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۳ )۹۲( کتاب ا حم / باب‎ _٥ 


۲ ۔۔۔بابُ الوٴقوفِ بِعَرَقة 

"٭ هذا باب طب بیان ان اورت اف ک بعرفة دون غیرھا یس بت و 
- الحرع رر 171 ۲- قوله: نم و 200 ناس کہ 2 ۶. 
إِن اللافاضة نما تکون من موقف عرفة الذي کان یقف فيه سائر الناس دون غیرہ من موقف 
فریش ے عمد جلد الحرام 27 ہچ عزتنا ت7 و ان فة4 ونحن مر ار ناد 
اُموالنا 0 وکانت طوائف العرب .َ فی موقف إیراھیم و من عرفف رکان وتوف 
النبی كِله أیضاً فی موقف إبراہیم عَكلّ قبل ان ینرل عليه الوحي توفیقاً من اللہ تعالی لە علی 
دذلك. 

۸ ۔۔ حذْثتا عَلِی بؿ عَثدِ اللہ قال حڈّثنا حَُفيان قال حڈّثنا عمَمڑو قال 
حڈاا شش بن جبٹر بن عم عن آاید فال شحنٹ اطلبِ تعبا لس (ح) وحٹھا شمثة تال 
حڈثنا فیا عَن عمشرو وشیع ُکگذ بی مجمئر بن ملعم قال اَضْلَلت تحیراً ِي مَذَمَبت اسَلی 
َوْمَ عَرَفَةَ مَرآَبت ابی ٭لِله واتفاً بعَرفَةً کَقّلْتُ ہذا واللہ مِن الس ءٗ قُما َأئْهُ ھُهُنا۔ 

مطابقته لادرجمة فی قوله: ,فرأیت اللبی عََللّه واقفاً بعرفةہ. 

ذکر رجاله: وشم ستة؟: الأول: علي بن عیل ارہ المعرورف ہاین المدیني. الثائی: 

سفیان بن عیینة, الٹالٹ: عمرو بن دینار. الرابع: محمد بن جبیر بن مطعم. الخامس: 
بضم المیم - اسم فاعل من الوٴطعام - ابن عدي بن نوفل القرشی النوفليی الفصحابيء رضی الله 
تعالی عینے ‏ ائسادس: مسلد بن مسرمد ورالکل قل ذ کروا. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: إسنادان: أحدھما عن علی بن عبد ال وفیه: التححدیث 

الكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفیه: العنعنة فی موضحین۔ وفیە: السماع. وفیه: القول. 
ذکر من اخحرجہ غیرہ: أخرجه مسلم في الحج عن أبي بکر وعمرو الناقد. وأخرجہ 
النسائی فيه عن قتیبة. 
اک معاہ قولھ: (أضللت 7 7- نعکامي رود الکشمیھنیء وني روایة غیرہ: 
٭أضلت بعیراہ؛ یدون کلمة: لی؛ یقال: أضله إذا اأُضاعہ وقال ابن السکیت: اأُضللت بعیري 
إذا ذمب منك. قوله: هەیوم عرفةقہ أي: فی یوم عرفة. فان قلت: إضلاله بعیرہ کان فی یوم 


)۹۲( کتاب الحعج / باب‎ ٥ ٤ 


عرفة أُو طلبه؟ قلت: طليه کان فی یوم عرفة فان جبیر بن مطعم ھا جاء إلی عرفة لیطلب 
بعیرہ لا لیقف بھاء ویژؤید هذا ما رواہ الحمیدي في مسندہ: نأضللت بعی را لی یوم عرفة 
فخرجت اٌطليه بعرفةٴ. ومن طریقه رواہ أبو نعیم. قوله: وفقلتءء قائله جبیں وأشار َھوله ھذا 
إلی النبي گل حین رآہ واقفاً بعرفة فقال: هذا واللہ من الحمس یعنی: هو من الحَمن 
بضم الحاء المھملة وسکون المیم وفی آخرہ سین مھمل جمع الأحمس وفی اللغة: 
الأحمس الشدید والمشدد علیىی نفسه فيی الدین یسمی سی والحماسة الشدة ة فی کل 
شپی قاله ابن موس متقال ۵ الٰسسی آیطا. وفی (زالصحاح): حمس بالکسر فھو حمس 
وا سن بی الحمس, رٹي (الموعب) عن ابن درید: الحمس؛ × بالفتح العشدد فی الام وی 
سمیت قریش وخزاعة وبٹو عامر بن صعصعة وقوم من کنانة وقال غیرہ: الحمس قریش ومن 
ولدت من غیرھاء وقیل: قریش ومن ولدت وأحلافھاء وقیل: قریش ومن ولدت من قریش 
وکنانة وجدیلة قیس: وکانوا إذا أنکحوا امرأة منھم غریباً اشترطوا عليه ان ولدھا علی دینھم 
ودخل في ھذا الاسم من غیر قریش ثقیف ولیث بن بکر وخزاعة ویٹو عامر بن صعصعة. 
وقال این إسحاق وکانت قریش؛ لا ادري قبل الفیل أو بعدہ؛ ابتعدعت أمر الحمس رأیاً روم 
فت رکوا الوقوف علی عرفة والإفاضة منھاء وھم یعرفون ویقرون أُنھا من المشاعر والحج إلاّ 
أٹھم قالوا: نحن أھل الحرم نحن الحمسء والحمس أُھل الحرم. قالوا: ولا ینبغی للحمس أن 
یأنقطوا الاأقط ولا یسلوا السمن: وھم حرم لا تفلا با سی شفرم و لا بسنظارا۔ آت 
استظلوا ۔ إلاّ فی بیوت الآدم ما کانوا حرماء ثم قالوا: لا یٹبخي مل الحل ان یأاکلوا من 
طعام جاؤوا بە معھم من الحل إلی الحرم إذا جاؤوا حجاجاً أو عمار ولا یطوفون بالبیت إذا 
نایا آرل طرائوے لا تی ثات الس 


وقال السھیلي: کانوا ذھبوا في ذلك مذھب العرھب والعألہ فکائت نساؤھم لا 

پنسجن الشعر ولا الوبر. وعن ژبراھیم الحربي نی (غریب الحدیث): کانوا - أي قریش ۔ إذا 
ڈھلوا ؛ بحج و عمرة لا یاکلون لحماء وإذا قدموا مکة وضعوا ٹیابھم العی کانت عليھم 
وروي عنه أیضاً: سموا الکعبة بحمساء لأُٹھا حمساء حجرھا أبیض بیضرب إلی السواد. 
قوله: دفما شأئه؟ هذا تعجب من جبیر بن مطعم وإنکار عته لما رأی النبيء ۸ واقفاً 
بعرف فقال: هو من الحمس: ففما باله یقف بعرفة والحمس لا یقفون بھا؟ لأنھم لا یخرجون 
من الحرم. وقال الکرماني: وقفة رسول اللہ لت بعرفة کانت سنة عشرء وجبیر بن مطعم 
کان مسلما لأه اسلم یوم الفتحء بل عام خیبر فما وجە سؤاله إنکاراً أو تعجبا؟ ٹم اأجاب 
بقوله: لعله لم یبلغ إِليه في ذلك الوقت قوله تعالی: ظلٹم أفیضوا من حیث آفاض الناس4 
(البقرة: ۲۱۹۹. أُو لم یکن السؤال ناشغاً عن الانکار والتعجبء بل راد بە السژال عن حکمة 
المخالفة عما کانت الحمس عليههہ أو کان لرسول اللہ كػُء وقفة بھا قبل الھجرة. انتھی 
نل سم مزا وکا بل اس ترسھغر تب الام الو ظا سس الام 
واحدة وروی ابن خزیة وإسحاق بن راھویه من طریق ابن إسحاق: حدثئي عبد اللہ بن أبي 


: )۹۲( کتاب اج / باب‎ _٥ 


بکر عن عثمان عن أبي سلیمان عن عمه نافع بن جبیر عن أبيهہ قال: کانت قریش إِتھا تدفع 
من المزدلفة ویقولوت: نحن الحمس فلا نخرج من الحرمء وقد ت رکوا الموقف بعرقق قال: 
۲فرایت رسول اللہ ككَّ في الجاعلیة یقف مع الناس بعرفة علی جمل لف ثم یصبح مع قومہ 
بالمزدلفة فیقف معھم ویدفع إذا دفعواء ولفظ یونس بن بکیر عن ابن إسحاق في المغازيٍ 
مختصرأء وفیه ہریت رسول اللہ کل قائماً مع لاس قبل ان ینرل عليه الوحي توفیقاً من اللہ 
تعالی له٭. وأخرجه [إسحاق أ٘یضاً عن الفضل بن موسی عن عثمان بن الأسود عن عطاء عن 
جبیر بن مطعو قال: أضلت حماراً لي فی الجاہلیة فوجدته بعرفق فرأیت رسول الله عو 
واقفاً بعرفات مع الناسء فلما أسلمت عرفت أن اللہ وفقه لذلك۔ 


۶۹ ايب متا َروَة بن أپي العَمْرَاءِ قال حڈثنا عَلِى بن مُشھر عٔ سا بن 
غُرَوَةً قال غُرَوَۃةُ کان لا 02 في الكَامِلِيِة غُرَاۃً إلاّ الحمسٔ والخُشش قَرَیْشٌ وما 
ولّڈث وکانّتِ الٹمشسل ب یحقیشون علی الا یُعطي الرجل الجل التّیابَ ؾِطوف فیا تُولي 
الحوَأءٌ المرأءً الثَیابَت تعلوف فیا فَعَن 2 يُعطيِ الخمسش طاف بالثیت ویاناً و کات بُففیض 
جماعَة القّاسٍ صْ عَرفاتٍ ولٛفیض ال مِنّ مبجۂع قال وأحبزّني أبي عن عائِشة رضي اللہ 
تعالی عنھا أُنْ مذو الَيَةً نرَلّے فی الخشس ظئع اہر ام رجٹ اآفاض التّاسچ 
([البقرةۃ:۱۹۹] قال کالثوا یٔفیضوَ مِنْ جُبٌْع فدَفْشوا لی عَرفاتٍ۔ [(الحدیٹ ۱٦٦١١‏ _ طرفه 
ئي: .٢٠٤‏ 

مطابقتہ للترجمة تخل من قوله: ظلائم آفیضرا من حیث آفاض التاس یچ [البقرة: .٦۱۹۹‏ 
لن الأمر بالإغاضة من حیث أقاض الناس لا یکون ال بعد الوقوف بعرفقت فصاروا مأمورین 
بالوقوف فی عرفة. 

ذکر رجالة: وھم حیسص49: الڈول: قرو بفقتح الماء وسکون الراء وفتح الواو: این ابی 
المغراء بفتح المیم وسکون الغین المعجمة وبالراء وبالمد عر فی آخر الجنائز. الٹانی: علی 
این مسھر بضم المیم وسکوت السین المھملة وکسر الھاء وبالراء: قاضي الموصلء مر فی: 
باب مباشرة الحائض. الٹالث: عشام بن عروۃ وقد ٹکرر ذکرہ. الرابع: عروة بن الزبیر۔ 
الخامس: ام الاپ توق عائشةف رضی اللہ تعالی عنھا 

ذکر لطائف إسنادہ: فيیه: التكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین والآخبار بصیخة 
الافراد في موضع۔ وفیہ: العنعنة في موضعین۔. وفیه: القول فی موضعین۔ وفیه: ان شیخه من 
أفرادہ وأنه وابن مسھر کوفیانء وأن ہشاماً وآباہ عروۃ مدنیان. وفی: ان من قولہ: دقال عروةہ 
لی قولہ: دوأخبرنی..ہ إلی آخرہ متصل۔ وفیە: قال عروق وفي روایة عبد الرزاق عن معمر: 
عن ھشام بن عروۃ عن أآبیه. 

ذکر معناہ: قوله: دعراقں جمع عا کقضاة جمع قاضء وانعصايه علی الحال من 
الضمیر الذي في یطوفونء وقد مر تفسیر الحمس عن قریب.۔ قوله: دوما ولدت: أی: 


: ٥ے‏ کتاب الج / باب (۹۲) 


وأولادھمء نس سن ماء علی كلمة: من؛ لعمومه. وقیل: المراد به والذدھم وھو کنانف 
لن الصحیح اُن قریشا ا ھم اأولاد الئنضر بن کنانۂة: وزاد معمر عنا: وکان ممن:ولدت قریش 
حزاعة وبنو کنائة وبنو عامر بن صعصعة. وعن مجاھد اُن منھم ا٘یضاً عدوان وغیرھم۔ قوله: 
(ویحتعسہوں؛ أي: بعطون الناس العیات حسمة زلہ تعالی. قوله: اے'۔ وذ اُصله من إِفاضۂة 
الماء وھو صبه بکثرة. وقال الزمخشري؛ أُنضتم دقعکم من کثرۃ الماء. قوله: وجماعة الىاسء 
أي: غیر الحمس. قوله: من عرفات:؛ هو علم للموقف؛ وہو منصرف إذ لا تأئیث فیھا۔. 
قاله لکرتای: والتحقیق فيه ما 08 فان قلت: ھلا منعت الصرف وفيه السببان 
اریت سیت قلے: لا یلو التانیٹء اہ یکون بالتاء الي ني ك جج وإما بتاء یں 
المؤنٹ: ولا یصح تقدیر العاء تا لن ھدذہ العاء لاعتعصاصیا بجمح 22 مانعة من 
تقدیرعا کمالا تقدر تاء الٹأائیٹ فی بنت) لأن التاء التي غي بدڈل من الواو لا خعصاصھا 
بالمؤنٹ کتاء الانیٹ؛ فابت تقدیرھا, انتھی. 


و. میت عرفات بھڈا الرسم نا لأٹھا وصفت لابراھیم عليه الصلاة والسلام؛ فلما 
ج٦7-.-۔‏ 4 اُو لأأن جبریلء عليه الصلاۃ والسلام حین کان یدور بھ ني المشاعر أُراہ إیاھاء 
فقال: قد عرفت, أو لأن آدم عليه الصلاۃ والسلام هبط من الجنة بأرض الھندء وجوای 
علیھا السلام بجدة غالتقیا ِمة فتعارفا او لأُن الاس یتعارفون بھا. أو لان إبراہیم لُگ عرف 
حقیقة رؤیاہ في ذیح ولدہ ثمة أُو لن الخلق یعترفون فیھا بذنوبھم :ار لاق فیا جیالا 
والجبال ھی الأعراف؛ وکل عال فھو عرف. قوله: (من جمع؛؛ بقتح الجیم وسکون المیم: 

ھی المزدلفة وسمی به لأن آدم عليه الصلاة والسلام؛ اجتمع فیھا مع حواء علیھا السلام 
ٌَ إلیھا أي: دنا مٹھا او لأأنه یجمع فیھا بین الصلاتین وأُھلھا یزدلفون أي: یتقریون إلی 
الله تعالی بالوقوف فیھا. قلت: اأصلھا مزتلفة لأٹھا من زلفء فقلبت العاء دالاً لأجل الزاي۔ 
قولهہ: ەقال: وأخبرنی أبی أي: قال مشام: وأخبرنی أبي عروۃ عن عائشةق رضی اللہ تعالی 

قوله: ران ھذہ الایة أي: قوله: لاثم أُفیضوا من حیث آفاض الناس کچ [البقرة: ۱۹۹]۔ 
واختلف أھل التفسیر فی مذہ الایة فقال الضحاك: برید إبراھیم عليه السلام یعني: یرید من 
الناس إبراهیم عليه الصلاة والسلام ویؤید ما رواہ العترمذي: حدثنا قعیبة حدثنا سفیان بن 
عیینة عن عمرو بن دیدار عن عمرو بن عبد اللہ بن صفوان عن یزید بن شیبان قال: آُتانا ابن 
مربع الأنصاريء ونحن وقوف بالموقف؛ مکاناً یباعدہ عمروہ فقال: إن رسول اللہ عَل یقول: 
کونوا علی مشاع رکم فإنکم علی ارث من إرٹ إبراہیم عليه الصلاۃ والسلام وقال: حدیث 
حسن صحیح واسم ابن مربع: زیدہ وقیل: یزید وقیل: عبد اللہ بن مربع بکسر المیم 
وسکون الراء وفتح الباء الموحدة وفي آخحرہ عین مھملة. ویزید بن شیبان اُزدي وله صحبة. 
قولهہ: ەوکونوا علی مشاعرکم؛ أي: علی مواضع المناسك: وفي رَوَاَيڈ ابی : داود: تقفوا علی 
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مشاع رکم٤؛‏ وفی روایة حسین بن عقیل عن الضحاك: من حیثٹ أفذاض الناس4ء أيی: الامای 
وقیل: آدم عليه الصلاۃ والسلامء ویؤیدہ قراءة الناس: وھو آدمء عليه السلام من قَولٰة تعالی: 
لإولقد عھدنا إلی آدم من قبل فنسيی؟٭ (طه: .]۱۱٢‏ وقیل: إمن حیث أفاض الناس4 
[البقرۃ: ۱۹۹]. أُي: سائر الناس غیر الحمس. وقال ابن العین: وھو الصحیح وقال 
الرمخشري فإن قلت: فکیف موقع: ثم یعني في قول: فغلئم أفیضوائہ (البقرۃ: ۱۹۹]. لان 
ٹم تقعضی المھلة؟ قال تعالی: اذ کروا اللہ عند المشعر الحرامچ [البقرة: ۱۹۹]. ثم قال: 
لؤٹم أفیضواہچ (البقرة: ۱۹۹]. والإقاضة من عرفات قبل المجیء إلی المشعر الحرام. وأأجاب 
الزمخشري: بأن مؤوقع: ئثم نحو موقعھا في قولك: أُحسن إلی الناس ثم لا تحسن إلی غیر 
کرمء تائی یٹم لتغاوت ما بین الإحسان إلی الکرم والاحسات إِلٰی غیرہ: وبعد ما بیٹھما 
فکذلك حین أمرھم بالذ کر عند الإإفاضۃ من عرفات۔. قال: طئم أذیضواگچ [البقرة: 1۹۹]۔ 
لعفاوت ما بین الإفاضتین وأن إحداھما صواب والٹائیة خطأ وأجاب غیرہ بأن: ئم؛ ببعنی 
الواوء واختارہ الطحاوي. وقیل: لقصد التأکید لا لمحض الترتیب: والمعنی: فإذا اُفضتم من 
عرفات فاذ کروا اللہ عند المشعر الحرامء ثم اجعلوا الإفاضة التي تفیضونھا من حیث أفاض 
الناس لا من حیث کنتم تفیضون. وقال الخطابي: تضمن قوله تعالی: غلآئم أفیضوا من 
حیث أفاض الناس٭ [البقرة: ۱۹۹. الأمر بالوقوف بعرفةء لن الإفاضة پتھا تکون عن اجتماع 
قبله. قوله: ەفدفعوا الی عرفات؛ بلفظ المجھول أي: أمروا بالذھاب إلی عرفات حیث قیل 
لھم: ثم أفیضواء وفي روایة الکشمیھني: ہفرفعواہ بالراءی وفي روایة مسلم من طریق أبي 
أسامة عن ھشام رجعوا إلی عرفاتء والمعنی: أُنھم آمروا ان یتوجھوا إلی عرفات لیقفوا بھا ٹم 
يضر اھ 

ذکر ما یستفاد منە: فیه: الوقوف بعرفة وھو من أعظم أُرکان الحجء ثبت ذلك بفعل 
الئبہي عال وقوله, أما فعله: فروی الاإمام اُحمد: حدثنا روح حدثنا زکریاء بن اسحاق آخبرنا 
إبراھیم بن میسرة أنه سمع یعقوب بن عاصم بن عروة یقول: سمعت الشرید یقول: اُشھد 
لوقەفت مع رسول اللہ کل بعرفاتء قال: فما مست قدماہ الأرض حتی آتی جمع والشرید 
بفتح الشین المعجمة وکسر الراء: ابن سوید الثقغی وقال الطبريی: حدثنا ابن حمید حدئنا 
جریر عن عطاء بن السائب عن عبد اللہ بن ربیعة عن أٔبيه رجل من قریش؛ قال: رأیت النبي 
6 یقف بعرفة موضعه الذي رأیته یقف فيه فی الجاھلیة. وأما قوله: فرواہ الٹرمذیي من 
حدیث علي بن أبي طالبء رضی اللہ تعالی عنهہ قال: دوقف رسول اللہ عَِلِل بعرفة فقال: 
ھذہ عرفة وھو الموقفء وعرفة کلھا موقف...٤‏ الحدیث۔ 

وروی ابن حبان فی (صحیحص) من حدیث جبیر بن مطعمء قال: قال رسول اللہ عھگ: 
کل عرفات موقف؛ فارفعوا عن عرنةء وکل مزدلفة موقف فارفعوا عن محسر وکل أیام من 
متحر وفی کل أیام التشریق ذبح٤.‏ وفی ھذہ الأحادیث تعیین عرفة للوقوف وأنه لا یجزیي 
الوقوف بغیرھاء وھو قول آکٹر أھل العلم. وحکی این المنذر عن مالك أنه یصح الوقوف 
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بعرن یضم العین والٹوٹ؛ والحدیث المذ کور حجة علي وحد عرفة طلڑواہ الازرقی في 
(تاریخ مكق پإسنادہ إلی این عباس: قال: حد عرفة من قبل المشرق علی ‏ ٴبظطن عرنة إلی 
جبال عرنة إلی وصیق إلی ملعقی وصیق إلی وادي عرنة. ووصیق؛ بقتح الواو وکتبر الصاد 
المھملة بعدھا یاء آخر الحروف وفی آخرہ قافء وقال الشافعي في (الاأوسط) من منانکه: 
وعرفة ما جاوز بطن عرنة ولیس الوادي ولا المسجد منھا إلی الجبال المقابلة مما بلي 
حوائثط ابن عامر وطریق الحضن وما جاوز ذلك فلیس بعرفة و: الحضن بفعح الحاء 
المھملة والضاد المعجمة المفتوحتین. وابن عامر هو عبد اللہ بن عامر بن کریزں وکان لە 
حائط نخل وکان فیھا عین. قال المحب الطیري: وھو الن خراب۔ وقال ابن بطال: اختلغوا 
إٰذا دفع من عرفة قبل غروب الشمس ولم یقف بھا لیلا, فذھب مالك إئی ان الاعتماد فی 
الوقوف بعرفة علی اللیل من لیلة النحرہ والٹھار من یوم عرفة تبعء فان وقف جزاأً من اللیل - 
اي جز کان قبل طلوع الفجر من یوم النحر - أَجزأہ؛ وقال أبو حنیفة والشوري والشاقعي: 
الاعتماد علی الٹھار من یوم عرفة من وقت الزوال واللیل کله تبع فان وقف جزعاً من الٹھار 
أجزأہ وان وقف جزعاً من اللیل أُجزأہ إلاّ أنھم یقولون: إن وقف جزناً من الٹھار بعد الزوال 
دون اللیل کات عليه دمء وإت وقف عتا من اللیل دون النٹھار لم یجب عليه دع وذھب 
اأحمد بن حنبل إلی أُن الوقوف من حین طلوع الفجر من یوم عرفة إلی طلوع الفجر من یلة 
النحرہ فسوی بین اُجزاء اللیل وأجزاء التھار. 
وقال این قدامة: وعلی من دفع قبل الغروب دم في قول اکثٹر أُھل العلم مٹھم عطاء 
والثوري والشافعي وابو ثوں وأصحاب الرأي. وقال این جریج: عليه بدنة وقال الحسن بن أَبي 
النخسرت : عليه مدي من الإبلء فان دفع قبل الغروب ثم عاد نھاراً فوقف حتی غربت الشمس فلا دم 
عليهہ فان قلت: روی نافع عن ابن عمر أنه قال: من لم یقف بعرفة لیلة المزدلفة قبل ان یطلع 
الفجر فقد فاته الحج. وعن عروۃ بن الزبیر مثله ورفعه ابن عمر مرة: ەمن فاته عرفات بلیل فقد 
فاته الحج٤؛‏ وعن عمرو بن شعیب رفعه؛ قال: ومن جاوز وادي عرفة قبل ان تغیب الشمس فلا حج 
ل٥‏ وعن معمر عن رجل عن سعید بن جبیر رفعه: وإنا لا ندفع حتی تغرب الشمس؛ یعني: من 
عرفات: قلت: ابن حزم ضعف مذہ کلھا ووھاھا۔ وعن عروة بن مضرس الطائی مرفوعاً: من 
اُدرك معنا عذہ الصلاة وأتی عرفات قبل ذلك یل از تھارا فقد تم حجه وقضی تفثه؛؛ رواہ 
اصحاب السان الاأربعةء وصححہ ابن خزیة وابن حبانء والله تعالی اُعلم. 


۳۔۔ باب الگیر إِذا دَفَعَ مِنْ عَرَفةً 
أي: ھذا باب في بیان صفة السیر إذا دقع من عرفة یعنی إذا انصرف منھاء وتوجھ إلی 


وقول الناس: نزلنا عرفة شبیە بالمولد ولیس بعربي محض. 


سوؤئند ۔۔ حدْذڈنا عَبڈ اللہ بن بُوششفَ قال أحبرنا ماك ٴ عنْ مِقّام بن عُروَةً عنْ 
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یه أنئ قال شیلٌ أُمَامَةُ وأنا جالِشق يف کان رسول اللہ عَإِكه یڑ فی ححجة,الِوَداع جینَ 
دَقَع قال کان یِسیڑ الْعَتَق فَإٰذًا وَجَد فَجُوَةً نَصّ. (الحدیث ۱٦٦٦١‏ ۔ طرفاہ في::۲۹۹۹ء 
٣۳‏ . 

مطابقته للترجمة فی قوله: کان یسیر العنق؛؛ فائه صفة سیرہ إذا دفع من عرفف وعن 
قریب یاتی تفسیرہ. 

ذکر تعدد موضعہ ومن امحرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أٔیضاً في الجھاد عن أبي 
موسی وفی المغازي عن مسدد کلاھما عن یحبی بن سعید. وآخرجه مسلم في المناسك 
عن ابی الربیع الزھراني وقتییق کلاھما عن حماد بن زید وعن أبي بکر عن عبدة بن سلیمان 
وعبد اللہ بن نمیر وحمید بن عبد الرحمن. وآخرجه أبو داود فیه عن القعنبي عن مالك. 
وأخرجه النسائي فيه عن یعقوب بن إبراھیمء وعن عبد اللہ بن محمد بن سلمة والحارٹ بن 
مسکین. وأخرجهہ ابن ماجهە فیه عن علی بن محمد الطنافسی وعمرو بن عبد اللہ الڈودی. 

ذکر معناہ: قوله: ەسعل أسامقی وهو أسامة بن زید بن حارٹٹ حب رسول ال عَيگ 
ومولاہ سمع النبی عللّ وتوفی فی آخر خلافة معاویة. قوله: ووأنا جالسء الواو فيه للحال: 
وفی روایة النسائي من طریق عبد الرحمن بن القاسم عن مالك: وأُنا جالس معف وفي روایة 
مسلم من طریق حماد بن زید عن عشام عن أآبیه: سعل أسامة وأنا شامد, آأو قال: سألت 
أسامة بن زید, قوله: فی حجة الوداعء سمیت بہ لأنہ عللِ ودع التناس فیھا. وقال: ولا 
ألقاکم بعد عامی ھذاء وغلط من کرہ ٹسمیتھا بذلك وٹسمی البلاغ أیضاء لأنه قال: كَلِلَمُ 
فیھا: دھل بلغت؟ء وحجة الإسلام لانھا التی حج فیھا بأُھل الإسلام لیس فیھا مشرك. قولہ: 
وحین دقع أي: من عرفات أي: انصرف مٹنھا إلی المزدلفة وفٰی روایة یحیی بن یحیی 
وغیرہ عن مالك فی (الموطا): حین دفع من عرفة, قولە: والعلق)) بفتح العین المھملة وفتح 
الئوٹ وفی آخرہ قاف؛ قال في (الموعب) لابن التیائي: ہو سیر مسبط وقال معمر: ہو 
أُدنی المشٰي؛ وھو أُن یرفع الفرس یدہ لیس یرفع همملجة ولا مرولة۔ وفني زالتهذیب) 
للڈزھري: العنق والعنیق ضرب من السیرں وقد اُعنقت الدابة وقال ابن سیدە: فھی معتق 
ومعتاق وعنیق۔ وفي (المخصص) عن الأصمعي: من المشي العنق وھو أُولهء وقال القزاز: 
ولم یقولوا عنقھ. وفی (کتاب الاحتفال) لابن أبی خالد في صفات الخیل: ومن أنواع سیر 
الابل والدواب العق وعو سیر سھل مسبطر تمد فيه الدابة عنقھا للاستعانقت وھو دون 
الاسراع۔ وفي (المجمل): هو نوع من سیر الدواب طویل. 

قوله: ەفإذا وجد قجوة: الفجوۃة والفجواء ممدودہ قال ابن سیده: هو ما اتسع من 
الأرضء وقیل: ما انسع منٹھا وانخفض. وقال النووي: رواہ بعضھم فی (الموطا بضم الفاء 
وفتحھاء ورواہ ابو مصعب ویحیی بن بکیر وغیرھما عن مالك بلفظ: فرجة بضم الفاء 
وسکون الراء. ووھوہء بممعنی الفجوۃ. قوله: نل فعل ماض؛ وفاعلہ النبی کل أي: أسرع۔ 
وفی (کتاب الاحتفال): النص والنصیص فی السیر أُن تسار الدایة او البعیر سیراً شدیداً حتی 
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تستخرج اُقصی ما عندہ ونص کل شيء منتھاہ. وقال آبو عبید: النص اصله منتھی الّشیاء 
وغایتھاء ومبلغ اأقصاھا. وقال ابن بطال: تعجیل الدفع من عرفة واللہ اأعلمء اناو لضیق 
الوقت لأئھم ا یدفعون من عرفة إلی المزدلفة عند سقوط الشمس۔ وبین عرفة والمزدلفة 
نحو ثلائة أمیال: وعلیھم ان یجمعوا المغرب والعشاء بالمزدلفة وتلك سنٹھا فتعجلوافي 

السیر لاستعجال الصلاۃ. وقال الطبري: الصواب فی صفة السیر فی الإفاضتین جمیعاً 2 
صحت بہ الآثار إِلاّ في واديی محسر فان یوضع لصحة الحدیث بذلك: فلو أوضع اأحد في 
موضع العنق أو العکس لم یلزمہ شيء لإجماع الجمع علی ذلك؛ غیر أنه یکون مخطاً طریق 
الصواب قلت: أشار بقوله: لصحة الحدیث: إلی ما روي عن جاہر رضی اللہ تعالی عنه 
رواہ الترمذي؛ فقال: حدثنا محمود بن غیلانء حدثنا وکیم وبشر بن السري وأبو نعیمء قالوا: 
حدثٹنا سفیان عن أبيی الزہیر و(عنن جابر ان النبي مل أوضع فی وادي محسر... الحدیث 
وقال ابو عیسی: حدیث حسن صحیح, قولہ: أاوضعہ أي: أسرع السیر من الإیضاع وھو 
السیر السریع؛ ومفعول: أوضع؛ء محذوف أي: وضع راحلتہہ لن الرباعی متعد والقاصر من 
ثلائي۔ قال الجوهري: وضع البعیر وغیرہ أي: سرع في سیرہ. 

وفیه من الفوائد: ان السلف کانوا یحرصون علی السؤال عن کیفیة أحوالهہ عَللكّء فی 
جمیع ح ركکاتہ وسکونه لیقتدوا بہ نی فلكَ۔ 

قال مِشَامٌ والَصٔ فَوق الْعَتق 

عو عشام بن عروۃ الراوي؛ وھذا تفسیر من وکذا رواہ مسلم من روایة حمید بن عبد 
الرحمن عن عشام بن عروق؛ قال عشام: والنص فوق العتق؛ وأُدرجە یحیی القطان فی الذي 
رواہ البخاري فی الجھات قال: حدثنا محمد بن المٹنی حدثنا یحیی عن هشام قال: 
أخبرني أٔبيء قال: سعل أسامة بن زید: کان یحیی یقول وأنا أسمعء فسقط عني عن مسیر 
النبی كَإِكّ فی حجة الوداعء قال: فکان یسیر العنق فإذا وجد فجوۃ نصء والنص فوق العنق: 
وکذا اُدرجه سفیان فیما أُخرجه النسائي وعبد الرحیم بن سلیمان و وکیع فیما أخرجه ابن 
خزیة کلھم عن مشامء وقد رواہ عن إسحاق في (مسندہ) 7 وکیع؛ ففصله وجعل التفسیر 
من کلام وکیع؛ وکذا رواہ این خزیة من طریق سفیان ففصله وجعل التفسیر من کلام 
سفیانء وسفیان و وکیع؛ ہما اأخذا التفسیر المذ کور عن هشامء فرجع التفسیر إليە۔ وقد رواہ 
اکٹر رواۃ (الموطا عن مالك: فلم یذ کر العفسیر ولذلك رواہ أبو داود الطیالسیي من طریق 
حماد بن سلمة ومسلم من طریق حماد بن زید کلاھما عن هشام. 


قَجَوَةٌ مُتَع وَالجَدغ فَجَوَاتٌ وِفِجَاء وَكدذَلِكَ رکوَة و رکا مَتاصّ لیس جن فزار 
فسر البخاري الفجوة بقولہ: متسع؛ وأبو عبد اللہ هو کنیة البخاريء وذ کر أیضا أن 
جمع فجوة يأتی علی مثالین: اأحدھما: فجوات: بفتحتین, والآخر: فجای بکسر الفاء ومثٹل 
لذلك بقوله: ٭وکذڈا رکوة ورکاء؛ فان رکوة علی وزن فجوق ورکاء الذي ھو جمع علی 


٥٠ے‏ کاب اَم / باب ٦ )۹٤(‏ 


وزن فجاء. قوله: ومناص لیس حین فرارہ لم یلبت فی کثیر من النسخء وأما وه المذ کور 
من ذلك أنه تھا ذکرہ لدقع وھم من یتوھم أن المناص والنص من باب واحد وأن:احدھما 
مشتق من الآخر ولیس کذلكث؛ فان الٹئص مضعف وحروفهہ صحاح والمناص من باب اتیل 
العین الواوي لأنه من النوص۔ قال الفراء: النوص التأخر ویقال: ناص عن قرنه ینوص نوصتاً 
ومناصاً أي: فر وزاع۔ وقال الجوھري: قال اللہ تعالی: لولات حین مناص)٭4 (ص: ۲۳. أي: 
لیس وقت تأخر وفرار,. والذيی یظھر أنْ 2 عبد الله هو الٰذي وھم فيه فظن اُن مادة: نصض 
ومتناص واحدق فلذلك ذکرہہ والآولی أأن یعتمد علی النسخة الٹی لم یذ کر ھذا فیھاء ویبعد 
الشخص من نسبة الوھم إليه أو إلی غیرہ. 
٤‏ -۔ باب الثْزولِ بَيَ عَرفةً وجُفع 

أي: ذا باب ب فی بیان نزول الحاج بین عرفة وجمع؛ وعو عو المزدلفة لقضاء حاجت أي 

حاجة کانت) ولیس ھذا من المناسك. 


کا اس وت َُْدةڈ قال حدثا گا بن زَيْدِ عن يَحتی بن سَجیدٍ عن مُوسیٰ 
بن ٤‏ غَقَةً عن کریب لی این عَقا عئ أُشامةً بن د رضي اللہ تعالی عتھما أَن الب عَآلله 
عیث أفاضّ من عَرَفَةً مال إِلّی الشّغب فقّضی حاججتۂ فَوَضٌا فقّل یا رشول اللہ اَثصَلّی فقال 
اش أُامَلكٰ. 7انظر الحدیث ۱۳۹ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة في قوله: ەمال إلی الشعب فقضی حاجتہہء لن معناہ نزل هناه 
وھو بین عرفة وجمع علی ما نذکرہہ إن شاء اللہ تعالی؛ ویحیی بن سعید هو الأنصاري 
وروایته عن موسی بن عقبة من روایة الأقران لأنھما تابعیان صغیرانء وقد حمله موسی عن 
کریب فصار فی الازوسناد ثلاثة من التابعین. 

والحدیٹ أحرجه فی کتاب الوضوء في: باب |سباغ الوضوء عن عبد اللہ بن مسلمة 
عن مالكِ عن موسی بن عقبة لی آخرہ بأئم منہ وأطولء ومضی الکلام فیہ ہناك مستوفیئ. 

قوله: دحیث أفاضء وفی روایة أبي الوقت: وحین أفاض+ء وھی أصوب لئه ظرف 
زمانء وحیث ظرف مکان. قوله: وإلی الشعب٭ بکسر الشین المعجمة وھو الطربق بین 
الجبلین۔ قوله: وفقضی حاجعہه: أَي: اسنجی. قولە: (اأتصلی؟؛ بھمزۃة الاستفھام ویروی 
بدون الھمزة ولکٹھا مقدرۃ. قوله: ٭الصلاۃ أمامث؟٤)‏ بفتحج الھمزق أي: الصلاۃ فی مذہ 
اللیلة مشروعة فیما بین یدیك اي فی المزدلفة ویجوز فی لفظ: الصلاق الرفع والنصب؛ أما 
الرفع فعلی الابتداء وخبرہ محذوف تقدیرہ الصلاةۃ حاضرۃ أو حانت أمامك؛ وأما النصب 
فیفعل مقدر, 

۵۳ ۔۔ حدَثٹنا ‏ وسیٰ بن إشمایعیل قال حدثنا خُوَئرِیَُ عَن تافع قال کان عَيد 
الله بن غُعَرَ رضی اللہ تعالی عنھما يیَجُمَم ؛ العرب وَالشَاء بقع یز أَنه بٍ بانشخپ 
الِي اعدۂ رسول اللہ کل موڈشل فوكیَض ویئز ضا ولا ئُصلي عئی يُصَلّي بِجمم. زانظر 


)۹٤( کاب اخُج / باب‎ ۰٥ ٢ 
الحدیث ۱۰۹۱ وأُطرافه].‎ 
إسماعیل أبو سلمة المنقري التبوذ کی وجویریة تصغیر جاریة ابن أُسماء الضبعي البصري‎ 

قولہ: زبحمح): ھو المزدلفة. قوله: وغیر أُنه را متا معنی الاسیلناء الحقطع أي: 

بجمع لکن بھذا التفصیل من المرور بالشعب وما بعدہ لا مطلقاً. قولہ: ەالذي أخذہ رسول 
7 عو بصلی أي: قوله: وفینتشض)؛ بفاء وضاد معجمۂة: من الائعغاض وھو کنایة عن 
قضاء الحاجق معناہ: یستتجي ئم یتوضاً ولا یصلی شیتاً حتی یصلىی بجمع. 

اور نیو تيب قال حدڈثنا إشعامیل ار بل جغفر عن مُکٌدی نے بن بی عر‌مَلة 
اللہ 4> مِنْ عتفات نُلکا 2 سڈ 7 الضّعبّ الاَئِمَر الّذِي دُونٌ المْدَلِقة أُناغٌ قبال 
تع جا فَصّببث عَليهِ الوضوء تَوَضاً ار عَفِیفاً نل کر رسول اللہ قال الا 
أُمامك .7 رشولْ اللہ كَلِكه خی آئی المْژَلِفَة فَصَلّی تُم روف الفضل رسول اللہ گل 
عدَاءٌ جشع. [ائظر الحدیٹ ۹ ۱۳ وأطرافه۲. 


.۷/۰.۰ لہ قال 0 فأحْبَرّني ید اللہ بن عَاس رضي اللہ تعالی عنھما عنِ 
القَضْلِ اك رسول اللہ عك لم یڑل بی عئگی مَلَعغٌ الجَمرَة., رانظر الحدیث ٥٥١١‏ وطرفیه]. 

مطابقته للرجمة في قوله: وفلما بلغ رسول اللہ يك الشعب الأیسر الذي دون 
ائمز دلفۂة اُناخ قبال 1 والاناة والبول لا یکوئان الا بالنزول؛ وکان ذلك بین عرفة زجع 

ذکر رجالہ: وهم سبعة: الڈول: قتیبة بن سعید. الٹائی: |[سماعیل بن جعفر أبو إبراھیم 
الأنصاری مو زریی الٰمؤدذب؛ ہحات سٹھ ٹماٹ ومائہ, الثالٹ: ےحمل بن أبي حرملف بفتح 
الحاء المھملة وسکوت الراء وفتح المیم؛ ولا یعرف اسمہه؛ وھو مولی آلی حویطبء وکان 
ینسبه إلی حصلن والیۂ. وذ کر فی زرجال الصحیحین) >فعمل بن أَبي حر ملة القرشی یکنی ابا 
عبد آزثہ مولی عبل الرحمن بن أٌبي سفیان بن حویطٰب بن عبد العزئ. قال الواقدي مات 7- 
السادس: عیںل ازرّہ بن عباس۔ السابع: الفضل ین عباس؛ کے ارہ تعالی عنھم 

ذکر لطائف إستادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین: والإأخبار بصیخة 
سو 3 وت چٔ العنعنة ٭َ 7 مواضع. وفیة: القول تک فی واحد۔ ورفے: ان 
المذ کوران۔ وفیية: کے لة من لت رضيی اہ .2 عنھم۔ 

والحدیث أخرجه مسلم فی الحج أیضاً عن یحیی بن یحیی ویحیی بن أیوب وقتیبة 


٥٤٢‏ ۔_ تکتاب الج / باب )۹٥(‏ رخ 


وعلی بن حجر أٔربعتھم عن إسماعیل بن جعفر عن محمد بن أُبي حرملة. 

ذکر معناہ: قوله: دردفت رسول اللہ كإكهُ بکسر الدالء أي: رکبت وراء قوله: 
(أناخ أي: راحلته۔ قوله: والوضوعءء)؛ چے ایس سے سے الذيی یتوضاً بھ. قوله: توضاءہ 
ویروی: افتوضاء بفاء المعمطلف. قوله: (وضوعءاً خفیفا ما بأئه توضاً مرة مرۃ او بأنه خفعلم 
استعمال الماءِ بالتسبة إلی غالب عادت ویؤید ھذا الروایة الأحری الأتیة بعد باب؛ فلم یسبغ یسبغ 
الوضوء. قوله: ہفقلت: الصلاقہ القائل هو أسامت والصلاة منصوبة بفعل مقدر ویجوز رفعھا 
علی تقدیر: الصلاۃ حضرت. قوله: والصلاۃ أمامك:, بالوجھین کما ذکرنا في الحدیٹ 
السابق. قوله: هحتی آتی المزدلفة فصلی؛ء أي: لم یبدا بشیء قبل الصلاة۔ وفي روایة 
مسلم من حدیث إبراھیم بن عقبة: ثم سار حتی بلغ جمعاً فصلی المغرب والمشاء. قوله: 
وغداۃ جمع٥؛‏ أی: غداة اللیلة الئی کات بە ای: صبح یوم التحر, قوله: دحتی بلغ 
الحمرة)؛ أي: جمرة العقیق ویروی: حتی بلغ رمی الجمرة. 

ذکر عا پستفاد عنهہ: فيه: جواز الرکوب حال الدفع من عرفة, وفیه: جواز الارتداف 
علی الدابة لکن إذا کانت مطیقة. وفیە: الاستعالة فی الوضوء وللفقھاء فيه تفصیل لان 
الاستععائة إما ان تکوٹ فی إحضار الماء مثاث آوٴفی ا علی المتوضیء و مباشرةۃ غسل 
اعضائه. فالأول جائز بلا خلاف: والٹالٹ مکروہ الا إِنذ کان لعذر؛ واخعلف فی الثانيء 
والأصح آزت ا یکرہ لکىه حلاف الأولی وأما اي وقع من النبي تہ فکكان إما لبیان 
الجواز وھو حیعذ أفضل فی حقہء آو کان للضرورة. وفیه: الجمع بین المخرب والعشاء 
مز دلفة وسیأتي الکلام فیه عنن قریب. لأزہ عقد له پایا۔ وفيه: التلبیة یح ان انی إلٰی موضع 
رمی الجمرة وسیأتي 0.99 

٥‏ - باب آفر اللبیٔ عَلك بالكکكِیتة عِند الإفاضّةِ وزشازتہ إِلَيهم بالمؤْط 

اأی: عذا باب فی بیان آھر النبي یہ بالسکینة أي: الوقار عند الزَفاضة من عرفف 
وإشارۃ النبی عله إلی آصحابہ بالسوط بذلك. 

61 اب تا 9ی أي ضرم قال حدُٹنا إٰبْرَاهیغ بن سُوَیْدِ قال حذثني 
تممڑو بن أبي تمدرو ری المطلب قال أآخہرني شعیڈ بن مُمَیر مَولی وَالِبَةُ الکوفج قال 
حثني اب عباس رضي اللہ تعالی عنھہا ال دنع ٠‏ مع ابی کل يَژم عرفة ذصیع الس گَلله 
ورائۂ رَخجراً شَدیداً وضَوباً وضوتاً لاڑبلِ فأَمَّار بِسؤطه إِلَيٍھم وقال ايْهَا التّاسُ عَلَیْکم بالککینة 

ار لیس بالإإیضاع. 

ْ مطابقعه للترجمة ظاھرق وللترجمة جزآن: اأحدھما: أمرہ عيّّ بالسکینة فیطابقہ قوله 
کل : دیا أیھا الداس علیکم بالسکینةہء والآخر: إشارتہ كإهُ إلیھم بالسوط. فیطابقہ قولہ: 
(فأشار إلیھم بس وط4٦.‏ 

ذکر رجاله: وشم خمسة: الأول: سعید بن بی مرج وھو سعید بن محمد بن الحکم 


ى‌ٔ ٥ے‏ کتاب الع / باب )۹٦(‏ 


ابن أبی مریم الجمحی مولاھم أبو محمد وقد مر الٹائی: إبراھیم بن سَوَیٔدء بضم السین 
المھملة وفتح الواو وسکون الیاء آخر الحروف: ابن حیانء بفتح الحاء المھملة وتشبدید الیاء 
آخر الحروف وبالنون. الٹالٹ: عمرو بن أبي عمرو بالواو فیھماء واسم أبي عمروۃ میسرة - 
ضد المیمنة - قد مر فی کتاب العلم في: باب الحرص. الوابع: سعید بن جبیں یضم الُجیم 
وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ راء مولی والبق بکسر اللام وفتح 
الباء الموحدة الخفیفة: بطن من بٹی سد قتله الحجاج فی سنة خمس وتسعین. الخامسں: 
عبد الله بن عباس رضی اللہ تعالی عنھما. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیفة الجمع فی موضعینء وبصیغة الإفراد في 
موضعین۔ وفیه: الإخبار بصیغة الإفراد في موضع واحد. وفیە: ان شیخه بصري وابراعیم 
وعمرو مدنیان وسعید کوفي وتکلم في إبراہیم فقال ابن حبان: في حدیله مناکیر ولکن عند 
البہخاریي ثقَةف وقد تابعه فی ھذا الأحدیث سلیمان بن بلال عند الاسماعیلي: وعمرو مولی 
المطلب بن عبد اللہ بن حنطب بن الحارث بن عبید بن عمر بن مخزوم. 

وھذا الحدیث من أفراد البخاريٍ. 

ذکر معناہ: قولہ: ددفع مع النہی: 8 ی: انصرف معه من عرفة یوم عرفة۔ قولله: 
دزجرای بفتح الزاي وسکون الجیم وفی آخرہ راء: وھو الصیاح لحث الابل۔ قوله: ہوضربام 
وفی روایة کریة: دوصوتأء: ایض بعد: ضربا وکاأنہ تصحیف من: ضرباء فعطف: صوتا 
عليه۔ قوله: ہعلیکم بالسکینقہ إغراء أي: لازموا السکینة فی السیں یعنی الرفق وعدم 
المراحمة وعلل ذلك بقوله: وفاإن البرہ أي: الخیر ہلیس بالایضاعء أي: السیر السریع من 
أوضع: إذا سار سیراً عنیفاً ویقال: هو سیر مثل الخبب, وقال المھلب: [ها تھاھم عن الإسراع 
إبقاء عليھم ٹلا یجحفوا بأنفسھم مع بعد المسافة. 

زوا آسشزغوا جِلالکُم مِن التْكَلِ بَيَکُم وَفَمُزتا جِلاَهْما بَيَهُمَا 

ہو من کلام البخاري ُشار بە إلی تفسیر الإیضاع فی الحدیث لأنە مصدر من أُوضع 
بوضع إبضاعاً لا أسرع في السیں؛ ولما کانت لفظة: أوضعواء مذکورة في القرآن في سورۃ 
براءةق وھو قوله تعالی: فڑلو خرجوا فیکم ما زاد رکم إلا خبالاً ولأوضعوا سی یبغونکم 
الفستچ (التوبة: ۷ ۲. الاأیق والمعنی: ما زاد و کم إلأ شیع خبالاّء والخبال: الشر والفساد 
ولأوضعوا خلالکم ولسعوا بینکم بالتضریب وھو الأغراء بین القوم وإفساد ذات البینء وقال 
الرمخشرئٴ: والمعنی: ولأأوضعوا أي: أسرعوا رکائبھم لن الراکب أُسرع من الماشي؛ وقراً 
این الزبیں رضي اللہ تعالی عنھما: ولأرقصوا من: رقصت الناقة رقصأً إذا اأُسرعتء وأرقصتھا 
أناء وقریء: ولاأوفضوا. 

۰٦‏ -۔ باب الجمع بَّ الصّلاَی بالمُرْدَلِفَةِ 
أي: هذا باب في بیان الجمع بین المغرب والعشاء فی المزدلفة. 


٠ ۱ )۹۷( کتاب ا حم / باب‎ ٠٥ 


۱ٔ 


۷/۵۵٥‏ ۔ حندثنا عَيدڈُ الله بب يُوشفَ قال أخبرنا مالِلف عن مُوسیل :بن غقَيَةٌ عنع 
وپ عن أامة بن قد رضي الله تعالی عدهُعا أَئه سیک یَقُول دع رشول اللہ عَكله مِنْ 
عَرَفَةً فنَرّل الشّعبَ فبال تم تَوَسٌّا وَلَم ُشیغ الؤصُوء فَقْلت الصّلاہ تقال الضِكَةٌ أَمَامَكٰ 
فَجَاء المُذَلِقَةَ َتَوَضَاً نأحيِغ ثُم أفيعتِ الصلاۂ قَصّلی الَقْربّ ثُم أَنَاخ کل إِنْمَانِ تعیرۂ ٹی 
مثرلِه تم أقيعتِ قیَتِ الصّلاةٌ فصّلی 7 ال بَيتھُھا. (انظر الحدیث ۱۳۹ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة في قوله: وفجاء المزدلفة..۔ء إلی آخرہ وقد مر ھذا الحدیث فی 
کتاب الوضوء في: باب إسباغ الوضوی فان أخرجه هناك: عن عبد الله بن مسلمة عن مالك؛ 
وھھنا اخ چہ: عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك: والتفاوت في الاسناد فی شیخيه فقطء وقی 
المتتین شیء یسیں وقد مر الکلام یه عناك مستوفی. 

ترلند فی غریب قح اسافاہ قال ا عیة الیرا روا اصحعاب فالقغ ص- مْکَذا للا 
اُشھب وابن الماجشون فاإنھما ادخلا بین کریب وأسامة عبد اللہ بن عباسء رضي الله تعالی 
عنھماء اخ حه النسائي. قولہ: اولم پسبغ الوضوء؛ قال این عبد الیر: أی: استتجی به 
واأطلق عليه اسم الوضوء اللغوي لأنه من الوضاءة وعی النظاف ومعنی الإإسباغ الاکمال أي: 
لم یکمل وضوءہ فیتوضأً رت و ات را یو رق پت سر میں أي: لم 
یتوضاً في جمیع جمیع اُعضاء الوضوء بل اقتصر علی بعضھا. وقیل: إنه توضأً وضوعاً محفیفاء وقال 
القرطبي: ا اک الشراح فی قوله: دولم یسبغ الوضوءہء ھل المراد بە: اقتصر علی بعض 
الأعضاء فیکون وضوعاً لغوپاً؟ واقتصر علی بعض العدد فیکوت وضوعاً شرعیا؟ قال: وکلاعما 
محتملء لکن یعضد من قال بالثانی قوله في الروایة الأخری: ہوضوعاً خفیفاہ لأنە لا یقال فی 
الناقص: خفیفء فان قلت: قول أسامة للنبی عِلّ: الصلاء یدل علی أنه رآہ أآنه توضاً وضوء 
الصلاة. قلت: یحعمل ان یکون مرادہ: أثرید الصلاة؟قلِعَ لم تعوضاً وضوء الصلاۃ؟ وقال 
الخطابي: اما ترك اسباغہ حین نزل الشعب لیکون مستصحباً للطھارۃ فی طریقہء وتجوز فيه 
لأنه لم یرد أُن یصلی بەہ فلما نزل وأرادھا اُسبغہ فإن قلت: ھذا یدل علی أنە توضأ وضوء 
الصلاۃ ولکنە خففء ثم لما نزل توضأ وضوعاً آخر وأسبغه والوضوء لا یشرع مرتین لصلاة 
واحدق قاله ابن عبد البرء رحمہه اللہ تعالی قلت: لا نسلم عدم مشروعیة تکرار الوضوء لصلاۃ 
واحدقے ون سلمنا فیحتمل أنه توضاأ ا انا عن حدٹ طاری: والل اعلم. 

۷ ۔۔ باب من جَمّغ بَيتَهَمَا َيتَهْمَا ولغ یَتطوٌغ 

أي: ھذا باب فی بیان حکم من جمع بین الصلاتین أٌ٘ي: المغرب والعشاء ولم 
یعطوعء اٌُي: لم یصل تطوعاً بین الصلاتین المذ کورتین. 

۷۵۹۶ ۔-۔ حدثدا امم قال حڈثنا ابن أبي وب عن الژهْرِئ عن سالِم بن عَثدِ 
اللہ عيِ ابن غُمَر رضي اللہ تعالی عنھما قال جع الب عَلله بن الفرب پوپ لے 
گل واحِدَة یٹھُعا باقَائَةٍ وع ثُسبخ بَهتھُعا ولاً عَلَی ار ُل وَاحِدَة مِٹھُعا. (انظر الحدیث 


۲1۔. ٥‏ کاب ا حم / باب (۹۷) 
۱ ۹ وأطرافهہ]. 


مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ صریحاً من مثتنه ورجاله قد ذکروا غیر مرق وآدم عَي. این أأبي 
یاس واسم آنی (یاس: عبد الرحمن؛ اأصله من خراسان سکن عسقلان؛ وابن ابی ذئيٍء 
بکسر الذال المعجمة: وھو محمد بن عید الرحمن بن أبي ذئبء واسم أبي ذئب: مشلام 
المدنی والزھري هو محمد بن مسلم بن شھاب المدني. 

قوله: ہیبجمع؛؛ بفتح الجیم: وھو المزدلفق وقد فسرناہ غیر مرۃ. قوله: ہولم یسبح 
بینھماہ أي: لم یعطوع بین المغرب والعشاء, قولف: وولا علی إثر؟؛ بکسر الھمزة نمعنی: 
الأش بفتحتینء أي: عقیيهھ. 

والحدیث أخرجه أبو داود أ٘یضاً فی الحج عن أحمد بن حنبل وعن عثمان بن أبي 
شیبة وعن مخلد بن خالد۔ وأخرجہ النسائي فیه عن عمرو بن علي؛ وفي الصلاة عن إسحاق 
بن إبراھیم عن وکیح۔ 

ذکر ما یستفاد منە: فیه: الجمع ہین المغرب والمشاء فی المزدلفة وھذا لا لاف 
فيه ولکن الخلاف فيه: ہل هو للنسك أُو لمطلق السقر؛ أُو للسفر الطویلء فمن قال: 
للاسك: قال: یجمع أُھل مکة ومنی وعرفة والمزدلفةق ومن قال: لمطلق السفر قال: یجمعوت 
سوی أُھل المزدلفة ومن قال للسفر الطویلء قال: یتم اُھل مکة ومنیٔ وعرفة والمزدلفة 
وجمیع من کان بینه وبیٹھا دون مسافة القصر ویقصر من طال سفرہ۔ وقال الترمذي: والعمل 
علی ھذا الحدیث عند أھل العلم أُنه لا یصلی المغرب دون جمع. وقال شیخنتا زین الدین 
رحمه الله تعالی: كکأنه اُراد العمل عليه مشروعیة واستحباباً لا تحتماً ولا لزوماء فانھم لم 
یتفقوا علی ذللك بل اختلفوا فيه. فقال سفیان الٹوري: لا یصلیھما حتی يأنی ۔ سسااول 
السعة في ذلك إلی نصف اللیلء فان صلاھما دون جمع أعادء وکذا قال أبو حنیفة: إِن 
صلاھما قبل ان يأئی المزدلفة فعليه الإعادق وسواء صلاھما قبل مغیب الشفق أو بعد فعليه 
ان یعیدھما إذا آتی المزدلفة. وقال مالك: لا یصلیھا أُحد قیل جمع إِلاّ من عذر فان صلاھما 
من عذر لم یجمع بیٹھما حتی یغیب الشفقء وذھب الشافعی إلی ان ھذا هو الأفضل وأنه 
إن جمع بیٹھما في وقت المغرب أُو في وقت العشاء بأرض عرفات أو غیرھا أو صلی کل 
صلاۃ في وقتھا جاز ذلك: وبە قال الأوزاعي وإسحاق بن راھویه وأبو ٹوں وأأبو یوسف 
واشھب,؛ وحکاہ الئووي عن اُصحاب الحدیث؛: وبە قال من التابعین: عطاء وعروة وسالم 
والقاسم وسعید بن جبیر. وفیه: ان الإقامة لکل واحدة من المغرب والعشاء۔ 


وفیه: للعلماء ستة أقوال: اأحدھا: أنه یقیم لکل منھما ولا یؤذن لواحدة منھماء وھو 
قول القاسم ومحمد وسالم وھو إحدی الروایات عن ابن عمر: وبە قال إسحاق بن راھویه 
وأحمد بن حنبل فی أحد القولین عنه. وھو قول الشاقعي وأصحابه فیما حکاہ الخطابي 
والبغوي وغیر واحدء وقال النووي في (شرح مسلم): الصحیح عند أُصحابنا أنه یصليھما 


٥ے‏ کتاب الج / باب (۹۷) ۷ 


بأذان للاولی واقامتین لکل واحدۃ إقامة۔ وقال فی الإیضاح إنە الأصح. الٹانی: ان یصلیھما 
یإقامة واحدة للڈولی وھو إ[حدی الروایات عن ابن عمر وھو قول سفیان الثوري فیعا حکاہ 
الترمذدي والخطابی واین عبد البر وغیرھم. الفائٹ: أنه یؤذن للڈولی ویقیم لکل واحدۃ منھعّا 
وھو قول أحمد بن حنبل في أصح قوليه وبە قال آبو ثور وعبد الملك بن الماجشون من 
المالکیۃت والطحاويء وقال الخطابي هو قول أھل الرأيں وذکر ابن عبد البر ان الجوزجاني 
حکاہ عن محمد بن الحسن عن أبي یوسف عن أپی حنیفة. الرابع: أنه یؤذن للاُولی ویقیم 
لھا ولا یؤذن للثانیة ولا یقیم لھاء وعو قول أبي حنیفة وأبي یوسف, حکاہ النووي وغیرہ. 
قلت: عذا هو مذھب أصحابناء وعند زفر: بأذان و[قامتین۔. الخامس: أنه یؤڈذن لکل متھما 
ویقیم وبە قال عمر بن الخطاب وعبد اللہ بن مسعود رضي اللہ تعالی عنھماء وو قول 
مالك وأصحابه إلا ابن الماجشونء ولیس لھم فی ذلك حدیث مرفوعء قاله ابن عبد البر. 
السادس: أنه لا یؤذت لواحدة عنھما ولا یقیمء حکاہ المحب الطبري عن بعض السلف؛: ت 
کل فی جمع التأخیر۔ 


اما جمع التقدیم کالظھر والعصر بمرة ففیہ ثلاثة أُقوال: اأحدھا: أنه یؤذن للاّولی ویقیم 
لھا ولا یقیم لکل مٹھماء وھو قول الشافعی وجمھور أصحابہ. والٹاني: أنە یؤذن للأولی 
ویقیم لھاولا یقیم للثائیف وھو مذھمب أبي حنیفة. والٹائٹ: نہ یژذن لکل منھما ویقیم؛ 
وھو وجہ حکاہ الرافعی عن ابن کچ عن ابی الحسین القطان أنه أنحرجه وجھا۔ فإن قلت: ما 
الأصل فی عذہ الأقوال؟ قلت: الذي قال بأُذان واحد وإقامتین: قال بروایة جابر والذي قال 
بلا أذان ولا إقامة قال بحدیث أبي یوب وابن عمر فانه لیس فیھما أذان ولا إقامق وکذا 
رواہ طلق بن حبیب وابن سیرین ونافع عن ابن عمر من فعله والذي قال بإقامة واحدة قال 
بحدیث الزھري عن سالم عن ابن عمر: ەأن رسول اللہ عَكٌَ جمع بین المخرب والعشاء 
بجمع یإقامة واحدة8ء وکذا رواہ این عباس مرفوعاً عند مسلم والذي قال یإقامة للمغرب 
واقامة للعشاء بحدیث أمامة وکذا فعله عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عن فہھذہ 
الأحادیث المي رویت کلھا مسندق قاله این حزمء وقال: وأُشد الاضطراب في ذلك عن ابن 
عم رضي اللہ تعالی عنه فإنه روي عنه من عمله الجمع بینھما بلا أُذان ولا إقام وروي 
عنه أ٘یضاً إقامة واحدق وروي عنه موقوفاً بأذان واحد وإقامة واحدة۔ء وروي عنه مسنداً الجمع 
بیتھما یاقامتین وروي عنه مسنداً بأذان واحد وإقامة واحدة. قال: وھنا قول سادس ولم نجدہ 
مرویاً عن النبي عََّ وو ما رویناہ عن ابن مسعود أنه: صلی المغرب بالمزدلفة کل واحد 
منھما بأذان وإقامة. قلت: ھذا رواہ البخاري عن ابن مسعود رضی اللہ تعالی عتھما علی ما 
يأنيء إن شاء اللہ تعالی. 


وفیه: أنه لم یتنفل بین المغرب والعشاء حین جمع بینھما بالمزدلفة ولا عقیب کل 
واحدة منھماء وذلك لآنه-لما لم یکن ہین المغرب والعشاء مھلة لم یتتفل کو بیتھماء 
بخلڑف العشاء فإنه یحتمل أن یکون المراد أأنە لم یعتفل عقیبھاء لکن تنقل بعد ذلك فی أثناء 


عمدۃ القاریء / ج١٠١‏ م٢‏ 


٥ ۸‏ کتاب الج / باب (۹۷) 


اللیل من بن المنڈر الإ جماع علٰی سو التطوع بہں الیصلاتیٰ ہالمزدلفة ومن تنفل بیٹھما 
لم یصح آلہ جمع بیٹھما۔ 

۷۶۷ ۔۔ حدڈڈٹتا خالِدُ بن مَحْلّدٍ قال حدّثنا عصُلَیمان بن بلال قال حدثنَا بی 
یی و رو کرای و ہا زی سو خی رو سو ابو 
وب الأنضَارِئ أن رسول اللہ عَه جمع في مگ الوَداع الَغرِبَ والْعِشَاء بالمژذلِفة. 
[الحدیث ۱٦۷ ٤‏ - طرفه في: .]٤١٤١٤ ٤‏ 

مطابقته للترجمة ظاهرقۃ. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الأول: خالد بن مخلدہ بفتح المیم وسکوت الخاء المعجمة: 
البجلی أبو الھیٹم ویقال: ابو محمد وقد مر فی أول کتاب العلم. الثاني: سلیمان: بن بلال 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: الہحدیث بصیمغة الجمع و مواضعح و بصیغة الافراد 
وفيهة: 7 شیخهہ ور و ال له: 8 وقطوات محلة ا باب الکوفة وکان یغضب إمدا 
قیل لە: قطوانیء لن البقال یقال لە: قظوان. وفیه: ان بقیة الرواة مدنیوت۔ وفیه: روایة التابعي 
وأیو آیوب. وقيهة: روايه الراوی عن جحد وھو عد يی لڈن عبد ارہ بن یزیل سجعذدت لان 


ذکر تعدد موضعہ ومن أمخحرجه غیرہ: أُخرجہ البخاري ا٘یضاً فی المغازي عن القعنبي 
عن مالك۔ وأخرجه مسلم فی المناسك عن یحبی بن یحیی عن سلیمان بن بلالء وعن قتیبة 
ومحمد بن رمح؛ کلاھما عن اللیث. وآخرجه النسائي في الصلاۃ عن قتیبة عن مالكء وفي 
الحج عن یحبی بن حبیب وعن عمرو بن علي. وآخرجه ابن ماجه في الحج عن محمد بن 
رمح به۔ قلت: وفي الباب عن جابر رواہ مسلم وأیو داود والنسائی في الحدیث الطویل في 
صفة حجہ قَإِلل وفیہ: ہحتی آنی المزدلفة فصلی بھا المغرب والعشاء بأذان واحد وإقامتین 
ولم بح بینھماء. وعن أبي بن کعب وخزیِة بن ثابتء روی حدیٹھما الطبري في(تھذیب 
الاٹاںء وحدیث خزیة رواہ الطبرائي أیضاً في (الکبیں وزالاأوسط) وعن ابن عباس: روی 
وی سر ہد لردوی و فہد سو مد لی میدن شر 
(عن ابن عباس ان رسول اللہ كَإكه صلی الصلاتین بالمزدلفة یاقامة واحدة6. وعن البراء: روی 
حدیثه ابن عبد البر فی زالتمھید) وقال: هو عند أھل الحفظ خطا. 


٥۔‏ کتاب اج / باب (۹۸) ۹ 


4۸ بابُ من أذنَ وَأَقامَ لکل واحدۃ مِثھما 
أي: ھذا باب في بیان من أُذن وأقام لکل واحدة من المغرب والعشاء بالمزدلفة: 
٣۵۸‏ نے حدثٹنا عَمژر بڑٴ خالِدِ قال حدثنا زُعَی قال حدثنا أبُو إسْحَاق قال 
فُ شیفث عَيڈ الشليِ بی زیڈ یکول تج تید اللہ رضي اللہ تعالی عنہ فأنیتا العْژٌحلِفةً جو 
کان بالقشمة أڑ قریباً من ذْلِك فأم رجلاً فأأنَ وأقام ثُع صَلّی الَغربَ وصلی بَهٰدھا 
اس دا بعَشَالہ فتعشٌی ثُم آمر اُڑی رخجلا فأذنَ وأقام قال درو لاّ دم الشّك إلاّ من 
یر صلی الیشاہ تی فلتا ملع از تال اك الس کل کان وی یا سی 

ا یہ الااة ني هذا المگان خ ا ازم قال يد ال مُا لاتان ُعولان عَن وَقَيِھمَا 
صَلاةٌ المَخْرب تَغدما تأئي الٹاس المُز'َلفقَة والقَجْر جیںَ تیڑ برغ الفَجۂ قال ہا النبی عَلله 
َفْعَلَهُ۔ [الحدیث ٣٦۷١‏ - طرفاہ فی: ۸۲٦۱ء .]۱٦۸۳‏ 

مطابقتہ للترجمة فیي قولہ: وفأاذن وأقام فی موضعین). 

ذکر وجالہ: وھم خمسۃة: الأول: عمرو بن خالد بن فروخ مر فی: باب إٍطعام الطعام 
في کتاب الزیان۔ الغاني: زھیر بن معاویة بن خدیج ابو خیئمة الجعفيء مر في: باب لا 
یستسجی بروث. القالثٹ: أبو إسحاق عمرو بن عبد اللہ السبیعیء بفتح السین. الرابع: عبد 
الرحمن بن یزید بن قیس اخو الأسود النخعي. الخامس: عبد اللہ بن مسعود, 

ذکر لطائف إسنادہ: فيیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع. وفیه: السماع۔ 
وفیه: القول في موضعین. وفیه: ان شیخه من أفرادہ وأئه حرائی سکن مصر وأن البقیة 
کوفیون. وفیه: روایة التابمی عن التابعي وھما أبو إسحاق وعبد الرحمن. 

والحدیث أُخرجه البخاري أیضاً عن عبد اللہ بن رجاء عن [سرائیل عن أبی إسحاق بەہ 
وأخرجه النسائی فيه عن علال بن العلاء. 

ذکر معناہ: قولہ: ِحج عبد الل٤ء‏ وفي روایة النسائی عن ھلال بن العلاء بن علال: 
قال: حدثنا حسین ھو آبن عیاش قال: حدثنا زھیں قال: حدثنا أبو إ(سحاق؛ قال: سمعت 
عبد الرحمن بن یزید قال: حج عبد اللہ فأمرنی علقمة أن ألزمه فلزمعه فاأنینا المزدلفة فلما 
کان حین طلع الفجر قال: قم. قال: یا با عبد الرحمنء إن هذہ الساعة ما رأيعىك صلیت 
فیھا قط؟ قال: ان رسول اللہ میا ۔ قال زھیر: ولم یکن فی کتاب اللہ - کان لا یصلی ھذہ 
الساعة إلاٗ ھذہ الصلاۃ فی ھذا المکان من ھذا الیوم. قال عبد اللہ: ھما صلاتات تؤخران عن 
وفتھما: صلاة المغرب بعدما تاتی الناس المزدلف وصلاة الغداةۃ حین یبزغ الفجر. قال: رأیت 
رسول اللہ عو یفعل ذلك. قوله: هبالعتمةہ أي: وقت العشاء الآخرة. قوله: دلو قریباً من 
ذلك آي: من مغیب الشفق. 

قوله: (فأمر رجلا لم یدر اسمھ. قیل: یحتمل ان یکون هو عبد الرحمن بن یزید, 
قوله: زثٹم دذعا بعشائ۱؛ء بفتح اٰعن: هو ما یتعشی به من القتگرق: قولهہ: 0 أي: ان 


)۹۸( کتاب الج / باب‎ ٴ٥‎ ٢٢ 


نہ أمر بالتأذین والإقامق وھذا عو المراد من الشك۔ قوله: هقال عمروه مو عمرو بن خالد 
شیخ البخاريء وھذا یبین ان الشك من زھیر المذ کور فی السندء وآخحرجه الڑسماعیلي من 
طریق الحسن بن موسی عن زھیر مثل ما رواہ عمرو عنه ولم بقل ما قال عمرو۔)وأخرجه 
البیھقیي من طریق عبد الرحمن بن عمرو عن زھیرہ وقال فیه: ثم أمر قال زعیر: أُریَ فأذن 
وأقام. قوله: ہفلما طلع الفجوہ وفی روایة المستملي والکشمیھنی: ہفلما حین طلع الفجرة؛ 
وفی روایة الحسین بن عیاش عن زهیر: وفلما کان حین طلع الفجر والتقدیر فی عذہ 
الروایقۂ: فلما کان حین طلوع الفجر۔ وقال الکرماني: وجزاؤہ محذوف.؛ وھي: صلاۃ الفجں 
او المذ کور: جزاء علی سبیل الکنایة لن ھذا القول ردیف فعل الصلاۃ. قوله: ەقال عبد اللہ 
ہو ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنہ. قوله: ١دحولان؛‏ أما تحویل المغرب هو تأخیرہ إلی 
وقت العشاء الآخرق وأما تحویل الصبح فھو الہ قدم علی الوقت الظاہر طلوعه لکل اُحد کما 
عو العادة فی أداء الصلاة لی غیر المعتاد وھو حال عدم ظھورہ للکلء فمن قائل: طلع 
الصبح ومن قائل: لم یطلع: وقد تحقق الطلوع لرسول اللہ لگ ما بالوحیي آو بغیرہ 
والمراد أنه کان ني سائر الأیام یصلی بعد الطلوعء وفي ذلك الیوم صلی حال الطلوع۔ قال 
الكرماني: والغرض نہ بالغ فی ذالك الیوم ۂ فی التبکیں ؛ یعئی: : الاستحباب فی التبکیر ني ذلك 
الیوم آکد من غیرہ لرادة الاشتغال بالمناسك. قلت: حاصل الکلام أنه لیس معناہ أنه أوقع 
صلاة الفجر قبل طلوعہء وانھا المراد أنه صلاھا قبل الوقت المعتادء فعلھا فيه فی الحضر,. 
قوله: دعن وقتھماء؛ کذا في روایة الڈکٹرین: وفی روایة السرحسيء رحمہ اللہ تعالی؛ عنه 
عن وقتھا بالإفراد۔ قوله: وحین بزغ٤ء‏ بزراي وغین معجمة وروی ەوحین یبزغ٤ء‏ بضم الزاي من 
یاب: ثصر ینصر, 


ذکر ما یستفاد منە: فیة: مشروعیة الأذان والإقامة لکل من الصلاتین اذا جمع بیٹھماء 

وقال این حزم: لم نجدہ مروباً عن النبي کل ولو ‏ ثبت عنه لقلت بەه وقد وجد عن عمر من 
فعله. قلت: أخرجه الطحاوي بإسناد صحیح عئہہ وقال: حدثنا ابن آبي داود قال: حدثا 
أحمد بن یونسء قال: حدثنا إسرائیل عن منصور عن إبراھیم عن الأسود أنه صلی مع عمر بن 
الخطابء رضی اللہ تعالی عنه صلائین مرتین یجمع کل صلاة بأذان وإقامة والعشاء بیٹھماء 
ٹم قال الطحاوی: ما کان من فعل عمر وتاأذینه للٹائیة لکون أن ٦‏ تفرقوا لعشائھمء فأذن 
رس وكذلك نقول تحن إذا تفرق الناس عن الإمام لأجل عشاء أو لغیرہ قال: وكکذلك 
معنی ما روي عن عبد اللہ بن مسعود وقال بعضهم: ولا یخفی تکلفہہ ولو تأتی لە ذلك في 
حق عمر رضي اللہ تعالی عنه لکونه کان امام لع بعات لئ حق این مسعودہ غیر 
مرضی من وجھین: أحدھما: ان الظاھر أنە کان إماماً لأزہ آمر رجلا فأذن وأقا فظاعرہ یدل 
علی أنه کان إماماً. والٹانی: انا وِن سلمنا أنه لم یکن ماما غما المائع ان یکون فعل ما 
فعله اقتداء بعمر رضی اللہ تعالی عله؟ وقد اُخذ مالك بظاہر الحدیث المذ کور وروی ابن 
ےو مو سی تج 2 بحدیث ابن مسعود رضی 


٥ے‏ کتاب ا حم / باب (۹۹) ۱ 


الله تعالی عنهء وهو من روایة الکوفیین مع کونە موقوفا ومع کونە لم یروہ ویترك ما روي 
عن اھل المدینة وھو مرفوع؛ وقال ابن عبد البر: وأنا أُعجب من الکوفیین حیث أُخذوا با 
رواہ أُھل المدینة۔ وھو: ان یجمع بینھما بأذان وإقامة واحدة. وت رکوا ما رووہ في ذلك نعن 
این مسعود مع أنھم لا بعدلون بە اأحدا؟ قلت: لا تعجب فھنا أصلا؛ أما وجە ما فعله مالك 
فلاأنه اعتمد علی صنیع عمرہ رضي اللہ تعالی عدہء في ذلك وإن کان لم یروہ في (الموط)ء 
وأما الکوفیون فإٹھم اعتمدوا علی حدیث جابر الطویل الذي أخرجه مسلم: وَأئه جمع بیٹھما 
بأذان واحد وإقامتین: وھو أ٘یضاً قول الشافعی فی القدمء وروایة عن اُحمدہ وقول ابن 
الہاجشوتء وقووا ذلك أیضاً بالقیاس علی الجمع بین الظھر والعصر بعرفة, وفيه: حجة 
للحئفیة علی ترك الجمع بین الصلاتین في غیر عرفة وجمع: وقال بعضھم: وأجاب 
المجوزون بأن من حفظ حجة علی من لم یحفظ وقد ثبت الجمع بین الصلاتین من 
حدیث ابن عمر وأنس وابن عباس وغیرھم؛ وأ٘یضاً فالاسعدلال به به إھا هو من طریق المفھوم 
لا یقولون به وأما من قال بە فشرطہ أُن لا یعارضه منطوق: وأبضاً ہی تپ سن 
ظاعرہ لإاجماعھم علی مشروعیة الجمع بین الظھر والعصر بعرفڈ. قلت: قد استقصینا 
الکلام فيه فی کتاب الصلاة ني: باب الجمع في السفر بین المغرب والعشاء وقوله: وهم لا 
یقولون بە أي: بالمفھوم لیس علی إطلاقہ: 8 المفھوم علی قسمین مفھوم موافقة ومفھوم 
مخالفة وھم قائلون بمفھوم الموافقة لأله فحوی الخطاب کما تقرر فی موضعھ. وفیه: أَنە 
صلی بعد المغرب رکعتین, فان قلت: قد تقدم أنه لم یسبح بیٹھما؟ قلت: قال الکرمائی: لم 
یشعرط في جمع العأخیر الموالاة فالأمران جائزان: والأحسن فی مذا ما قاله الطحاوي؛ 
رحمه ال وهو: آنە اخعلف عن النبي كت نی الصلاتین بمزدلفة عل صلاھما معاً اأو عمل 
بیٹھما عملاً؟ ففی حدیث ابن عمر؛ رضي الله تعالی عتھما السابق: ولم یسبح بینھما.۔ وفی 
حدیٹ ابن مسعود رضی الله تعالی عده: ھذا وصلی بعدھا رکعتین ٹم قال في آخر 
الحدیث: رأیت الئبي؛ َلكِ یفعلهہ فلما اختلفوا في ذلك وکانت الصلاتان بعرفة تصلی 
إحداہما قي إثر صاحبتھا ولا یعمل بینھما عمل؛ فالنظر علی ذلك ان تکون الصلاتان بجزدلفة 
كذلكء ولا یعمل بیٹھما عمل قیاساً علیھماء والجامع کون کل واحدة منھما فرضاً فی حق 
محرم بحج في مکان مخصوص لیتدارك الوقوف بعرفة والنھوض إلی الوقوف بزدلفة فافھم۔ 


۹۔۔ باب من قَدُمَ ضَعقفَة أغلهِ بذیل 
فَيقَثُونَ بِالمُزدلِفة وَڈغُونَ وَثْقَدُم إِذّا غابَ القَمَز 
أي: ھذا باب في بیان شأن من قدم ضعفۃة أھله و: الضعفة بفتح العین: جمع 
صضعیف وقال ابن رم 709-7 والنساء فقط., قلے' یدخل فيه المشایخ 


العاجزون لأزہ روي عن ابن عہاس أُن رسول اللہ یہ و ضعف+ہ بنيی ھاشم وصبیائنھم بلیلٹ 
رواہ ابن حبانِ فی (الٹقات): وقوله: حضعفہ نيیي ھاشم اعم سس الہناغ والصبیان والمشایخ 


٥ ۲‏ کتاب اَم / باب (۹۹) 


الماجزین وأصحاب الأمراض لاُن العلة خوف الزحام علیھم؛ وعن ابن عبان؟: َأرسلني رسول 
اللہ گل نی ضعفة أھلہ فصلینا الصبح ممنیٔ ورمینا الجمرةہ؛ رواہ النسائي. وقال السحب 
الطبري: لم یکن ابن عباس من الضعفة وما رواہ النسائی یرد عليه. قوله: ہبلیل٤‏ أي: في 
لیلء والباء تتعلق بقوله: وقدم* وتقدیِھم من منزلھم الذي نزلوا بە بجمع. قوله: ای 
بالمزدلفذہ یعنی: یڈکرون اللہ ما بدا لھم؛ قوله: ەویقدم إذا غاب القموہ بیان لقوله: بلیلء 
لأن قوله: بلیلء أعم من ان یکون في ول اللیل أو فی وسطه أو فی آخرہ. وبینه بقوله: وإذا 
غاب+؛ لأن مغیب القمر تلك اللیلة یقع عند أُوائل الٹلٹ الأآخیر: ومن ثمة قیدہ الشافعي 
وأصحابه بالنصف الثاني؛ وروی البیھقي من حدیث ابن عباس: أن النبي عَّه کان یامر 
نساءہ وثقله فی صبیحة جمع أُن یفیضوا مع أول الَعر تسرادہ را تا را الج للا 
مصبحین: وروی أبو داود وعن ابن عباس؛ الہ کان رسول اللہ كلِكه یقدم ضعفة أُحله بغلس 
ویأمرعم یعني: لا یرمون الجمرة حعی تطلع الشمس٤:ء‏ وقال الکرماني: ویقدم بلفظ 
الأقنرل 2 قلت: أراد بلفظ ابناء للمجھولء والبناء للمعلوم ففي الأول یرجع الضمیر 
إلٰی الضعفة فیکون سلا رفي الثانی یر جع ای لفظ: من فیکون فاعلد ء فافھم. 


۹۴ ۔ حەَثنا بی بٔۓ مُکیر قال حدّثنا اللَيْتُ عن بوٹسی عنِ ابن و-ۓ- 
قال سالِع وکاك عَبد اللہ بی غُعَر رضي اللہ تعالی عنھما ُتَدُمْ ضَعَمَةُ شَعَفَة أمله فَوَقِفُودَ عِثة 
العشْعر الحرام بالمْردلِقَةِ بلَىلْ غَیدْ کون اللہ عرٌ ول ما بَدا لَهُع ثغ یَوجھون قَبل اأنْ یقت 
ِ"'"" ِدْفم فَملهُم من يَفدمُ مِنیٔ لِصّلاة خر وِٹهُم من یَفْتَم بعد ذلِك ناذا قیئرا 

قوا الجَهرَةً وکا ابن غُعَرَ رضي اللہ تعالی عنھما یقُولَ أُرَحَص في أَوليكَ رسول اللہ عَلل. 


مطابقتہ للترجمة ظاحرة فی قوله: ویقدم ضعفة أملہ وني قوله: هفیقفونە ونيی قوله: 
وفیذ کرون الل تعالی؛ء لان المعنی: بدعوت اللہ ویذ کرونە ما بدا لھم. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرة. ویحیی بن بکیر هو یحیی بن عید اللہ بن بکیر المصري؛ 
واللیث بن سعد المصريء ویونس بن یزید الأیلي؛ وابن شھاب هو محمد بن مسلم الزھري 
المدني؛ وسالم هو ابن عبد اللہ بن عمر وفي روایة مسلم: عن یونس بن شھاب ان سالم 
ابن عبد الله أُخبرہ. 

قوله: دعند رید الحرامہ؛ بفتح المیم وقیل: إن اکٹر العرب یکسر المیم؛ قال 
القتبی: لم یقراً بە أحدہ وذکر الھذلي أن ابا السمال ۔ باللام فی آخرہ - قرأہ بالکسرء وقال 
این قرقول: تکسر في اللغة لا في الروایق وھو المزدلفف وفي (الموعب) لابن التیاني: عن 
قطرب قالوا: مشعر ومشعر وششعر ثلاث لغات: وقال الأزھري: یسمی مشعراً لأنه معلم 
للعبادة. وقال الکرمانی صاحب (المناسكث): الأصح ان الغیر الحرام فی المزدلفة لا غیر 
المزدلف وحد المزدلفة ما بین مأزمی عرفة وقرن محسر ینا وشمالاً من الشعاب والجبال؛ 
وقال الکرماني ألشارح: واختلف فيه؛ والمعروف عن اتا 0 قفزح بضم القاف وفتح 
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الزاي وبالمھملة: وعو جبل معروف بالمزدلفة والحدیٹ یدل عليه وقال غیرھم: إنه نفس 
المزدلفة۔ وفیي زالتلویح): والمزدلفة لھا اسمھان آخران: جمع والمشعر الحرام. وقی ہحدیث 
ان قرح هو المشعر الحرامہ وعن ابن عمر: ان المشعر الحرام هو المزدلفة کلہا۔ اوقال 
بعضھم: لو کان المشعر الحرام و المزدلفة لقالء عز وجل: فاڈکروا اللہ فی المشعر الحرامَ 
ولم یقل: عندہ کما إذا قلت: آنا عند البیت: لا تکون في البیت. وقال أبو علي الھجري 
في (کتاب النوادں: وآخر مزدلفة محسر وأول منی یطن محسر ومحسر بضم الیم وفتح الماء 
ال مھملة وکسر السین المشددة الھملة وفی آخرہ راء واد بجمع وهھی مزدلفة وفي زالتلویج): وھو 
بین یدي موقف المزدلفة مما یلي منئٔ؛ وھو مسیل قدر رمیة بحجر بین المزدلفة ومنی: 
وذکرہ ابو عبید. وعند الطبري: اسم فاعل من: حسر بتشدید السین سمی بذلك لن فیل 
أُصحاب الفیل حسر فيه أي: أعیی وکلٌ عن السیر. قیل: هذا غلط؛ لأن الفیل لم یعبر 
الحرم۔. وقیل: سمي يہ لأنہ یحسر سالکھ ویتعبھمء ویسمی: وادِ النار ویقال: إِن رجلاً اصطاد 
فیه فنرلت نار فاحرقتہ وحکمة الإسراع فیه لنه کان موقفاً للنصاری؛ فاستحب رسول اللہ 
کل الإسراع فیہ. قولہ: هالحرام٥ء‏ صفة المشعر أي: المحرم أي الذي یحرم عليه الصید 
فیه وغیرہ فإنه من الحرم؛ ویجوز ان یکون معناہ: ڈذا الحرمة. قوله: (ھا بدا لھماں بلا عمزة 
أي: ما ظھر لھم وسنح في خواطرعم وأرادوہ. قوله: دثم یرجعون: أي: إلی منیٔ قبل ان یقف 
الامام بالمزدلفة وفي روایة مسلم: ہثئم یدفعونہ. قوله: ٭وقبل ان بدفع؛ أي: الإمام. قوله: 
دلصلاۃ الفجر أي: عند صلاۃ الفجر۔ قوله: درموا الجمرة: أي: جمرة العقبةء وھی مرمی 
یوم الئحر ویقال لھا: الجمرۃ الکبری. قوله: دأرربحخص: من الإرخاصء وھو فعل ماض وفاعله 
فا رسرل 0 2ر گار می ری جس اور ہائعگ رسس لا روس 
الرخصة العي ھی ضد العزیة وھذا أُظھر وأصح؛ لن اُرخص من الرخص الذي هو ضد 
الھلاء. 


قوله: دفي أولكۓء, ھم الضعفة المذکورۃ فی الحدیثء واحعج بە ابن المنذر لقول 
من أوجبت المبیت بزدلفة علی غیر الضعفة لن حکم من لم یرخص فيه لیس کحکم من 
رخص فيه. قلت: وقد اختلف السلف في المبیت بالمزدلفة فذھب أبو حنیفة وأصحابه 
والٹوري وأحمد وإسحاق وأبو ٹور ومحمد بن إدریس في أحد قوليه: إلی وجوب المبیت 
بھاء وأله لیس برکن؛ قمن ترکه فعليه دم وھو قول عطاء والزھري وقتادۃ ومجاھدء وعن 
الشافعي: سنف وھو قول مالك. وقال ابن بت الشافعی وابن خزییة الشافعیان: عو رکنء وقال 
علقمة والشخعي والشعبی: من ترك المبیت بزدلفة فاته الحج. وفي (شرح التھذیب): وھو 
قول الحسن وإليه ذھب آبو عبید القاسم بن سلام. وقال الشافعی: یحصل المبیت بساعة 
في النصف الژثاني من اللیل دون الأول. وعن مالك: النزول بالمزدلفة واجبء والمبیت بھا 
سنة وکذا الوقوف مع الإمام سنة. وقال أھل الظاھر: من لم یدرك مع الڑمام صلاۃ الصبح 
بالمزدلفة بطل حجه بخلاف النساء والصبیان والضعفاء. وعند أُصحاہنا الحنفیة: لو ترك 
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الوقوف بھا بعد الصبح من غیر عذر فعليه دم وإن کان بعذر الزحام فتحجل السیر إلی منیء 
فلا شيء عليهء والمأمور بە في الایة الكریة الذکر دون الوقوف؛ ووقف الوقوف بالمشعر بعد 
طلوغع الفجر من یوم النحر إلی أن یسفر جدكٌ وعن مالك: لا یقف أحد إلی الأمتفار بل 
یدفعون قبل ذلكَ. 

١)۷‏ ۔۔ حەثنا خُلَیعَاكُ بؿ وب قال حدّثنا گا بؿ رید عن أَئُوبَ عنْ 
عِکرمَة عن ابن اس رضي اللہ تعالی عنھما قال مَعَثَتا رسول اللہ ََللله من جدم بِلَىِل. 
[الحدیٹ ۱٦١۷۷‏ - طرفاہ فيی: ۷۸٦۱ء .]۱۸۰٦‏ 

مطایقته للترجمة ظاھرة لن ابن عباس کان فی جملة الضعفاء الذین قدمھم البي علللہُ 
باللیل من جمعء وقد تکرر ذکر رجالہ وأیوب هو السختیائي؛ ولما روی الترمذيی حدیث 
ابن عباس عذاء قال: وروي عنہ من غیر وجھ. بیان ذلك أنه رواہ عنه جماعق وعم: عبید الله 
د این أبي یزیدء وعطاء بن أَبي رباحء والحسن العرني: ومقسم و کریب. ما روایة عبید اللہ بن 
أبي یزید عنه فاتفق علیھا الشیخان من روایة سفیان بن عیینة وحماد بن زید فرواھا کلڑھما 
عن عبید الله بن أبي یزید والآن يأتي بیائہ, وآخرجه ابو داود والنسائی أیضاً من طریق ابن 
عیینة. وأما روایة عطاء فأخرجھا مسلم فی (صحیحع) عن عبد بن حمید عن محمد بن بکر 
عن ابن جریج عن عطاء ان ابن عباس قال: وبعشتي نبي اللہ كإكه بسحر من جمع في ثقل نبي 
ا اللہ ٠...‏ اللحدیٹ. وأخرجه یو داود والنسائی وابن ماجھ. وأما روایة الحسن العرنیي 
نأخرجھا أبو داود والنسائی وابن ماجه من روایة سلمة بن کھیل عن الحسن العرني ہعن ابن 
عباس: قال: قدمنا رسول اللہ گل لیلة المزدلفة أغیلمة بنی عبد المطلب علی جمرات: 
فجعل یلطخ أأفخاذناء ویقول: أبني لا ترموا الجمرة حعی تطلع الشمس.. وقال أبو داود: 
اللطخ الضرب اللین ورواہ این حبان في (صحیحع. وأما روایة مقسم فأخرجھا العرمذي 
وانفرد بھا۔ قال: حدثنا أبو کریب حدثنا وکیع عن المسعودي عن الحکم عن مقسم عن ابن 
عباس أُن النبي کل قدم ضعفة أعلهہ وقال: لا ٹرموا الجمرة حتی تطلع الشمس. وآأما روایة 
کریب فأخرجھا البیھقي من روایة موسی بن عقبة عن کریب عن ابن عباس دأن النبي کل 
کان یأمر نساء٭...) الحدیث, وقد ذکرناہ عن قریب. 


۸/۷ ۔۔ حدثنا عَلِيٌ قال حدّثنا شَُفيَان قال أخبرنی غُمَیْدُ اللہ بؿ أبیي بَزیڈ 
شیع ابی عَٹاس رضي اللہ تعالی عنھما تَقُول آنا ین قَدُمَ التب کل لَعِلَه المُرِدَلِقَة فِي 
ضَعَنَة أهله۔ (انظر الحدیث ۱٦۷۷‏ وطرفۂہ]. 7 

عذا طریق آخر لحدیث ابن عباس المذکوں وعذا وجه من الوجوہ الخمسا التي 
ذکرناھا آنف وذکر البخاري عھنا وجھاأ آخر وھو: عن عکكرمة عن ابن عباس المذ کور فیما 
قبلہ وھذا الطریق أخرجه عن علي بن المدیئي عن سفیان بن عیینة عن عبید الله بن اي 
یزید من الزیادق مولی اھل مکة مر فی: ہاب وضع الماء عند الخلاء والفرق بین الطریقین 
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الطریق الاول س3ت0- ںبحسب النظاھر نہ کان مخعصاً بالبعثٹ من ٍ جمع باللیل والطریق 
الثانی یقتضیي عدم الاختصاص قطعاً. 

۳ سے حدثنا مُمَدڈ عَن یَختی عن ابن جرئج قال حدّٹئی عَبْد اللہ لی 
أشعاء عن اُشمَاء اُٹھا نرلٹ ليلد جع عِئد ند الكزلِقَة نقائث تُصَلي نضلث ساعۂ ثُم قالت 
عَل غاب القَعَر مُت نُعَم َال فااِتّجِلوا فارِتَّحَلتا ومَضَيّا خی ر مت مت الجِمْرَة ٹم رَجَعَتث 
َصَلّتِ الشبع ني عَثرِِهّا فلت لَھا یا مَثتاة ما اراتا إلّ قذ عَلمَنا قالث یا لت إ٥‏ رسولّ اللہ 
اذِنَ للظئن. 

مطابقته للترجمة فی قولھا: (فارتحلوا فارتحلناء لن ارتحالھم کان عقیب غیبوبة 
القمر وقد ذکرنا ان مغیب القمر فی تلك اللیلة کان عند أوائل الثلث الأخیر من اللیل۔ 
العزیز بن جریج عن عبد اللہ بن کیسان مولی أسماء ابو عمرہ ولیس لە فی البخاريی سوی 
هذا الحدیث: وآخر سیأتی فی آبواب العمرةء وأسماء هذہ ھی بنت آبی بکر الصدیقء رضی 
اللہ تعالی عنھما۔. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضع وبصیغة الاإفراد في 
موضع وقد صرح ابن جریج یتحدیث عبد اللہ لہ وکذا رواہ مسلم عن محمد بن بی بکر 
یونس والإسماعیلي من طریق داود العطار والطبرانی من طریق ابن عیینق والطحاوي من 
طریق سعید بن سالم؛ وابو نعیم من طریق محمد بن بکر؛ کلھم عن ابن جریج۔ وأآخرجہ آبو 
انتا وأآخرجه مالك عن یحیی ہب سعید عن عطاء ان مولی انام ایر وکذا اخ پا 
لقي عبد اللہ فأخذہ عنهہ ویحتمل ان یکون مولی اُسماء شیخ عطاء غیر عبد الل. 

ذکر معناہ: قوله: ویا بنی)ء بضم الباء الموحدة مصغر ابن. قوله: ٭فارتحلوام آأمر 
بالارتحالں ورفغی روایة مسلم: وقالت رحل بيي٤.‏ قفوله: (فمضہنائ؛ وفي روایه ابن عیی4ة: 
(فمضینا بھا؟. قوله: ام رجعت) أي: لی منزلھا بجئنی. قوله: دیا ھنتاہ: أيی: یا مہنذہء یقال 
لاگ اذ گئی۔ فی می رالمتکد مق وزینت اٴالائلیق ارکب والیا لاظیاز 
الألف؛ وھو بفتح الھاء وسکون النونء وقد تفتح وإسکانھا اُشھر ثم بالتاء المثناۃ من فوقء 
وقد تسکن الھاء العيی فی آخرھا وتضم. قوله: دما أراناءء بضم الھمزة أي: ما نظن إلاّ قد 
غلسنتا أي: تقدمنا علی الوقت المشروع وعو من التغلیس؛ وھو السیر بغلس؛ وھي ظلمة آخر 
اللیل وقي روایة لمسلم: ہفقلت لھا: لقد غلسناء بدوت قوله: ما أرانا. وفي روایة مالك: فلقد 
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جئنا منی بغلسە وفي روایة داود العطار: ولقد ارتحلنا بلیل٤ء‏ وفي روایة أبيذاود: ەوفقلت: إنا 
رمینا الجمرۃ بغلس٤.‏ قولہ: دأذن للظعن؛؛ بضم الظاء والعین وبسکون العیْنٴأٔیضا: جمع 
ظعینق وھي النساء. وفي (المحکم): ہو جمع ظاعن؛ وسمیت النساء بھا لأتھٰن یظعن 
بارتحال أُزواجھن ویقمن یإقامتھم. تقول: ظعن یظعن طعناء وظعوناً: ذحبء وأظعتھھوء 
والظعینة الجمل یظعن عليه والظعینة الھودج تکون فيه المرأأة. وقیل: هو الھودج کانت فيه 
امرأۃ أو لم تکن؛ وعن ابن السکیت کل امرأة ظعینة سواء کانت في ھودج أو غیرہ. وقال ابن 
سیدہ: الجمع ظعائن وظعن وأظعان وظعنات الأحیرتان م جمع الجمئ وفي (الجامح): ولا 
رقانء گت الا تاد یل الي علیھا الھوادج. وقیل: الظعن الجماعة من النساء والرجال۔ 

ذکر ما یستفاد عنه: استدل بھذا الحدیث قوم علی جواز الرمی قبل طلوع الشمس 
بعد طلوع الفجر للذین یتقدمون قیل التناسء وھو قول عطاء بن أَبي رباح المكي؛ وطاوس بن 
کیسان ومجاھد وابرا ھیم النخعي والشعبی وسعید بن جبیر والشافعي. وقال عیاض: مذھب 
الشافعی رمي الجمرة من نصف اللیل؛ وتعلق بأن أم سلمةق رضی اللہ تعالی عنھاء قدمت قبل 
الفجر وکان گل آمرھا ان تفیض وتوافيه الصبح مکة وظاهر هذا عندہ تعجیل الرمی قبل 
الغجر ومذہب مالك ان الرمی یحل بطلوع الفجر ومذھب الثوري والنخعي: أنھا لا ترمی 
إلا بعد طلوع الشمس وھو مذھب أبي حنیفة وأبي یوسف ومحمد وأحمد وإسحاق قالوا: 
فان رموھا قبل طلوع الشمس اٌجزأتھمء وقد اُساؤوا. وقال الکاشانیي من اُصحابنا: ول وقته 
المستحب ما بعد طلوع الشمس وآخر وقتہ آخر النھار کذا قال ابو حنیفةق وقال أبو یوسف: 
متد إلی وقت الزوالء فاذا زالت الشمس یفوت الوقت ویکوت فیما بعدہ قضاء فاإت لم یرم 
حتی غربت الشمس یرمي قبل الفجر من الیوم الثانيە ولا شيء عليه في قول أصحابناء 
وللشافعی قولان: فی قول: إذا غربت الشمس: فقد فات الوقت؛ وعليه الفدی وفی قول لا 
یفوت إلا في آخر أیام التشریق فان آشُر الرمي حتی طلع الفجر من الیوم الثاني رمی وعليه دم 
للتأحیر فی قول أبي حنیفة۔ وفي قول أبي یوسف ومحمد لا شيء عليه وبە قال الشافعيء 
وقال مالك فی (الموطاًحغ: سمعت بعض أھل العلم یکرہ رمی الجمرة حعی یطلع الفجر من 
یوم النحر ومن رمی فقد حل لە النحر وقال الطحاوي؛ في الجواب عن حدیث أُسماء 
شی یحتمل ان یکون أُراد بالتغلیس فی الدفع من عزدلفة. ویجوز ان یکون أراد بالتغلیس 

فی الرمي فٗخبرت ان النبی كَلِله اُذن لھم في التغلیس لما سألھا عن التغلیس بە من ذلك. 
وفيه: استدل بعضھم علی إسقاط الوقوف بالمشعر الحرام عن الضعفةف قیل: لا دلالة فيه لأنہ 
سثل عن الوقوف. ۱ 

۰۷۳ سے حەُثدا محَگڈ بن کییرِ أخبرنا فیا قال حدثنا عَبْدٌ الحلنِ ہُو ابنُ 
الام عن الْقَاِم عنْ عائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا قالَّث اسْقَأَدَنّث عَودَۂ النبیٔ كَل لَیلةً 
جمع وکائث آَفِيلَةٌ ثَبطةٌ نأوَ لَھا۔ زالحدیث ٥٦۸۰‏ - طرفهہ في: .]٣٦۸۱‏ 
مطابقته للترجمة من حیث اُن سودة کانت من الضعفة الذین قدموا بلیل. ورجاله قد 
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تکرر ذکرھم وسفیان هو الثوري وعبد الرحمن بن القاسم بن محمد بن أَبي/بکر الصدیقء 
رضي الله تعالی عنہ یروي عن عمته عائشة أُم المؤمنینء رضی اللہ تعالی عنھاء وسؤدق بفتح 
لسین المھملة: بت زمعة أم المژمنینء رضي اللہ تعالی عتھا۔ 

والحدیث رجہ مسلم کا فی الحج: حدثنا اپن میں قال: حدئنا أبىي قال: حدثا 
عبید الله بن عمر عن عبد الرحمن بن القاسم عن القاسم ۂعن عائشة رضی الله تعالی عنھاء 
قالت: وددت أني کنت استاأذنت رسول اللہ کل کما استأذنتہ سودة؛ فأصلي الصبح ہنی 
فارہی الجمرة قبل ان اي الٹاس, فقیل لعائشة: فکانت سودۃ استأذنتہ؟ قالت: نع کانت 
امرأة ثقیلة ثبطةء فاستاأذنت رسول اللہ کل فأذن لھا؛ وعن أبي بکر بن أبي شیبة: عن وکیع 
وعن زھیر بن حرب قال: حدثنا عبد الرحمن کلاھما عن سفیان عن عبد الرحمن بن القاسم 
بھذا الإسناد تحوہ. وآخرجه ابن ماجه فيه عن علي بن محمد عن وکیع؛ نحوہ ٭أن سودة 
بنت زمعة کانت امرأة ثبطة فاستأذنت رسول اللہ عللل ان تدفع من جمع قبل دفع الناس فأذن 
لھاہ ورواہ أبو عوانة من طریق ابن قبیصة عن الثوري: وقدم رسول اللہ لو سودة لیلة جمم]. 
قوله: دوثبِطٌة؛؛ بفتح الٹاء المثلثة وکسر الباء الموحدة وسکونھا وبالطاء المھملة أي: بطیعة 
الحركة کأُنھا ثقبط بالاُرض أي: تتشبث: وقال ابن قرقول: ضبطناہ بکسر الباء الموحدة؛ 
وضبطه الجیاني عن اہن سراج بالکسر والإٴسکان. 


۸۸/۳ ۔۔۔ حدذثفا آثو تیم قال حڈثنا افخ بي محمد عن القاسم بن محمد عنْ 
عائِشَةً رضي الله تعالی عنھا قالَے نَلنَا المژِذَلِقَةً فاسْتاڈنث الىبیٔ عَللّ مَوِدَۂ ان 5 قَبل 
َطعة الا وکانتِ اقرَأۃً بَطیقَة فأؤِتَ لَهَا فدَفعَث قبل خطعة الٹاس 0 خی اُسہھتا 
ا تہ ِفْغنا بدَفعه فَلأْنْ آکون اشتاذنثُ رسول اللہ علله کعا اشتاانث مَودۂُ أمحبِ إلی مِن 
مفُروح یه. (انظر الحدیث .]٣۱٦۸۰‏ 


هھذا طریق آخر في حدیث سودة یبین فيه ما استأذنعہ سودة لن في الطریق السابق لم 
حیہہ مو ےت ہے۔ ہیں ہو وت ری 
حمید عن القاسم ہ٭عن عائشة اُنھا قالت: استاذنت سودۃ رسول اللہ 007 المزدلفة ان 
تدفع قبله وقبل حطمة التاس؛ وکانت امرأۃ ضخمة ثبطة یقول القاسم: والثبطة الثقیلةہ 
الحدیٹ؛ وھذا فہ تفسیر الِطة عن القاسم وکذا وقع فی روایةه ۳ عوائنة من طریق ابن أَبىي 
فديك عن أفلح ولفظه: ووکانت امرأة ثبطة قال: الثبطة الغقیلة٥ء‏ فعلی هذا قوله فی روایة 
محمد بن کثیر شیخ البخاري الذي مضی,؛ وکانت امرأة ثقیلة بط من الاحراجء اُدرج 
الراوي التفسیر بعد الأصل: فظن الراوي الآحر ان اللفظین ثابتان فی أصل المتن, ققدم وأخر 

قوله: دن تدفعء أي: تتقدم قبل حطمۃ الناس: رھ بالفمح الزرحمة. قوله: دثم 
دفعنا بقع أيی: بقع رسول اللہ موک قُوله: ا وفلاان کون؟ بن بفتح اللام مبتداً و ححبرہ) 22 
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اُحب. وقولە: (کما استأذلت سودة) جملة معترضة بیٹھماء ولفظة: ماء فیك: کماء مصدریة 
أيی: کاسعذان سودة, قوله: دمن مفروح بە؛ أي: من عابفرح ب٭ عن کل شیء۶۔ 
۰۰باب صلاۃ الفجر بالمْزْذلِفة 

أي: هذا باب فی بیان وقت صلاة الفجر بالمزدلفة وفي بعض النئسخ: باب من 
یصلی الفج والاول أُصح. 

پسرااسے حدٌّثدا غُعَر بش حَفص بن اث قال حدثنا أبی قال حدثنا أَمْکَش 
قال حذشىي نُمَارۂ عن بد الوليِ عن عَبد اللہ رضي اللہ تعالی عده قال ما رأیث النبيٗ 
کل صلی صلاۃ پفیر ِیقانھا إلا صضَلائیٍِ مجع مع بح العَغِبِ والمِشَاءِ وصلّی القَجر قٌتل 
مِيقَايِهَا. [انظر الحدیث ۲٦۷٢‏ وطرفیھة] ----۔ 

مطابقته للترجمة في قوله: دوصلىی الفجر قبل میقاتھاءء وقد ذکرنا فیما مضی عن 
قریب اُن معناہ: قبل عیقاتھا المعھود ولیس المراد منه أنه أوقعھا قبل دخول وقتھاء وا 
المراد بە التغلیس جدا, 

ذکر وجاله: وھم ستة: الأول: عمر بن حفص بن غیاث آبو حفص النخعي. الٹاني: 
ُبوہ حفص بن غیاث بن طلق بن معاویة أبو کر لو مو و 
ست وتسعین وعائة۔ الٹالٹ: سلیمان الأعمش. الرابع: عمارةء بضم العین المھملة وتخفیف 
ال + این عبی':القضی الخامس: عبد الرحمن بن زید الشخعی اُخو الاأسود بن یزید. 
السادس: عبد اللہ بن مسعود؛ رضي اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في ثلالة مواضع وبصیغة الزٴفراد 
نے وضع زان را اع لی موضعین. وفیه: القول في موضعین, وفیه: ان رواته کلھم 
کوفیون۔ وفيه: روایة ٌَ عن الأب, وفیە: أن شیخه ذکر باسم بی وجدی وبقیة الرواۃ 
ذکروا بغیر نسبة. وفیە: ان اأحدھم مذ کور بلقبه 

ذکر من أخرجە غیرہ: أحرجه مسلم فی الحج أأیضاً عن أبي کریب وعن عٹمان 
واسحاق. وأخرجه ابو داود فیە عن مسدد. وأ حرج النسائي فيه عن أبي کریب وعن اسماعیل 
بن مسعود وعن القاسم بن زکریاء وآخرجه في الصلاة عن قتیبة عن سفیان بن عیینة 

ذکر معناہ: قوله: دبغیر میقاتھاہء وفي روایة غیر أبي ذر: دلغیر میقاتھا4ء باللام ومعناہ: 
في غیر وقتھا المعتاف کما ذکرناہ عن قریب. قوله: زجمع بین المغرب والعشاء٤؛‏ فانه خر 
المغرب إلی وقت العشاء بسبب إرادة الجمع., قوله: هقبل میقاتھاء: بن قدم علی وقت ظھور 
طلوع الصبح للعامت وقد ظھر لہ هي طلوعہ إما بالوحی أو بغیرہء والحدیث الذي بعدہ؛ 
وراویە أ٘یضأً عبد اللہ بن مسعود مفسر لھذا الحدیثء مصرحاً بأله صلی حین طلع الفجر لا 
قبلهء وقال النووي: المراد بقوله: ٭قبل وقتھا؛ هو قبل وقتھا المعتاد لا قبل طلوع الفجر لن 
ذلك لیس بجائز یإاجماع المسلمین, والغرض ان استحباب الصلاةۃ في أول الوقت في ھذا 


سی می 7ئ سا ۹ 


الیوم أشد وآکد ویقال: معناہ أنہ گل کان في غیر ھذا الیوم یتأخر عن أول٠طلوع‏ الفجر 
إلی ان يأنيه بلالء رضي اللہ تعالی عنہ؛ وفي ھذا الیوم لم یتأخر لکثرۃ المناسك فیٰةا:فیحتاج 
إلی المبالغة في التبکیر عن أول طلوع الفجر لیتسع الوقت لفعل المناسكہ وقال النووي؛ قد 
احعجت الحنفیة بقول ابن مسعود رضی الله تعالی عله ما رأیتہ صلی إلا صلائین علی منع 
الجمع بین الصلاتین فی السشس والجواب أآنه مفھوم وھم لا یقولون بھ. قلے٠‏ لا نسلم ھذا 
علی إطلاقۂ واغا لا یقولوت بالمفھوم المخالف؛ وما ورد فی الأُ۔حادیٹ من الجمع بن 
صلاتین فی السقر فمعناہ الجمع بیٹھما فعلاً لا وقتا۔ 


۷/ ۱۸۳ ۔۔ے حذُثتا عَبدٌ اللہ بؿ رَجَاءِ قال حذٹنا إشرائیل عن أبي إشخاق عن بد 
ادن بي یَزِیڈ قال تحرجنا مع عبد اللہ رضي اللہ تعالی عنہ عدہ إلی مَكَة ثُم یٹنا جععاً 
فصْلّی الصّلاتَینِ کُل صا وَحدھا مأذانِ واِقامة وِالْعَشًاء بیٹھُعا 0-0-21 الْفَجْر یَ طلَع 
مز قائل تقُول طلع الْفَجڑ وقائل بر لم تَطٌلُم از ! قال إِن رسول اللہ علِل قال إِنٗ 
حَائَينِ الصُلانَینِ خُوٌ ڑکا من وکا فی مُا لمکا العثرب والقاء قَيم ای عندا 
عَقٌی یُغیموا وصّلاة الْفَجْرِ ذو الشَاغةً ثُم وقت عئی ٹر ثم تال لوان ا میر المُمِنْینَ 
اض الات أسَابّ الشتَّة مَمَا أذري اَقَوْل کان شرع أم ٥َفْعغُ‏ غُلْعَان رضي اللہ تعالی عنه فل 
ڑل بٛلي گی رمی جَمْرۃ 7ھ يَوْمَ النخر. [انظر الحدیث ۱٦۷۷١‏ وطرفه]. 


ھذا طریق آخر فی حدیث عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ تعالی عده السابق عن عبد 
اللہ بن رجا بقتح الراء والجیم: ابن المٹنی البصري عن إسرائیل بن یونس عن جدہ أبي 
إ[سحاق عمرو بن عبد اللہ اسبیعي الکوفي عن عبد الرحمن بن یزید الدخعي الکوفي. قولہ: 
حرجناء وفي روایة أبي ذر: ہخرجت٤ہ‏ بالإفراد, قوله: مع عبد اللہ ہو ابن مسعود. قولہ: 
دٹم قدعنا جمعا؛ أي: المزدلفة. قوله: ×فصلی الصلاتین أي: المغعرب ہس قوله: +کل 
صلاقء بنصب: کل أي: صلی کل صلاة منھما. قوله: دوالعشاء بیٹھمام بن بفتح العین لا 
بکسرھا لن المراد بە الطعام الذي یتعشی بف والواو فيه للحال. قولہ: سو والّعشاءو: 
یجوز النصب فیھما علی أنه عطف بیان لقوله: دھاتین الصلاتین ویجوز الرفع فيیھما علی 
اُن المغرب خبر مبتداً محذوف أی: احدی الصلاتن سار بلاج العمشاء۔ قوله: 
وحوثناء أی: غیرنا۔ قوله: وفلا یقدمہ بفتح الدال. قوله: دجمعاہ أی: المزدلفة, قوله: (رحتی 
جو کرو ےو ریہ وھو الدخول فی وقت الٰمعشاء الآخرق فولہة: زفذہ الساعة 
أيی: بعد طلوع الصیح قبل ظھورہ للعامة, قولہ: (حتی أسفرہ أی: حتی اُضاء ء الصبح وانٹئشر 
قوله: دفما اُدري؛؛ و کلام عبد الرحمن بن یزید الراوي عن ابن مسعود رضي اللہ تعالی 
عنه؛ وقال الکرماني: عو قول عبد ارہ بن مسعود رضيی اہ تعالی عنهء وھذڈا غلط والظلاھر 
قد وقع من الناسخء وائڑہ تعالی أعللم. فولہ: راصاب الْسنة: یعني فعل رسول 1“ 
قولہ: دام دفع عٹمان)ء یعني: من مزدلفف وکان حینعذ أمیرٌ المؤمئین: رضيی اللہ تعالیٰ عتف 
والمراد ان السنة الدفع من المشعر الحرام عند الأسفار قبل طلوع الشمس خلافاً لما کان 


)۱٠۰١( کتاب ا حم / باب‎ _ ٥ ٠ 


عليه أُھل الجاعهلیية۔ قفولہ: جفلم یزل یاسي, ي: لم پزل !بن مسعود یلیہی حتی رمی جمرہ 
العقية یوم الٰنحر۔ 

واختعلف السلف في الوقت الذي یقطع فیه الحاج العلبیة فذھبت طائفة إلَیٰ ان التلبیة 
لا تقطع حتی یرمي جمرة العقبة وھو مروي عن ابن مسعود وابن عباسء رضي اللٴ تعالی 
عنھماء وبە قال عطاء وطاوس والشخعیي وابن أبي لیلی والثوري وأبو حنیفة والشافعي وأآحمد 
وإسحاق؛ وروي عن علیء رضی اللہ تعالی عنه أنه کان یلبي في الحج. فإذا زاغت الشمس 
من یوم عرفة قطعھا۔ وقال مالك: وذلك الأمر الذي لم یزل عليه اُھل العلم ببلدناء وقال ابن 
شھاب: وفعل ذلك الأئےة ابو بپکر وعمر وعثمان وعائشة وابن المسیبء وڈ کر این المنذر عن 
سعد مثله وذکر أیضاً عن مکحولء وکان ابن الزبیرں رضي الله تعالی عنھماء یقول: أفضل 
الدعاء یوم عرفة العکہیں وروی معناد عنن جابں رضيی 1 تعالی .- ٹم اعتعلفی بعضص شڑلاےی 
فقال الثوري وأبو حنیفة والشافعیي وأبو ٹور یقطع التلبیة مع أُول حصاة یرمیھا من جمرة 
العقیة. وقال أحمد وإسحاق وطائفة من أھل النظر والاٹثر لا یقطعھا حتی برمي جمرة العقبة 
بأسرھاء قالوا: رھو قول اھر الحدیٹث ان رسول از ما لم یزل بلبی .حتی رمی جحمفرة 
الٰعقبة ولْم یقل: حتی رھی بعمضھا. 


قلت: روی البیھقی من حدیث شريك عن عامر بن شقیق عن أَبي وائل دعن عبد الله 
قال: رمقت النبي َال فام یزل یلبي حعی رمی جمرة العقبة بأول حصاقہ فان قلت: اُخرج 
ابن خزیة فی صحیحہء فعن الفضل بن عباس, قال: أأفضت مع رسول اللہ کل من عرفاتء 
فلم یزل یلبی حتی رمی جمرة العقبة یکبر مع کل حصاة م قطع التلبیة مع آخحر حصاة) 
قلت: قال البیھقی: هذہ زیادة غریبة لیست فی الروایات عن الفضلء وإن کان ابن خزیِة قد 
اختارھاء وقال الذھبي فیه نکارة. وقولہ: دیکبر مع کل حصاقہ؛ یدل علی أنه قطع التلبیة مع 
ول حصاق وھذا ظاھر لا یخفی. فإن قلت: ھذا حکم الحاج فما حکم المعتمر؟ قلت: 
قال قوم: یقطع المعتمر التلبیة إذا دخل الحرم وقال قوم: لا یقطعھا حتی یری بیوت مكف 
وقال قوم: حعی یدخل بیوت مکة. وقال أبو حئیفة: لا یقطعھا حعی یستلم الحجر فإڈا 
استلمه قطعھاء وقال اللیث إذا بلغ الکعبة قطعھاء وقال الشافعی: لا یقطعھا حتی یفتتح 
الطوافء وقال مالك: إن أحرم من المیقات قطعھا إذا دخل الحرم؛ وإن أحرم من الجعرانة أو 
من التنعیم قطعھا إذا دخل بیوت مک آو إذا دخل المسجد. واسعدل أبو حنیفة مما رواہ 
وکیع عن عمر بن ذر عن مجاعدہ قال: قال ابن عباس: لا یقطع المعتمر التلبیة حتی یستلم 
الرکن. وقال ابن حزم: والذي نقول بهە هو قول این مسعود رضي الله تعالی عنه أَنە لا 
یقطعھا حتی یتم جمیع عمل العمرة. 


أي: عذا باب فی بیان وقت الدفع من جمع یعني: بعد الوقوف بالمشعر الحرام. 
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وقوله: بضم الیاء علی بناء المجھول؛ ویجوز بفتح الیاء علی بناء المعلوم أی: متی یدفع 
الحا 
اف 


۸١/۸‏ ۔ے حدٹنا ہاج ب مِثْهَالِ قال حدُثئنا مُعَمَدُ بن ا جج عن أبي 
إشحاق شیقث درو بىّ میئون تقُولَ گگھڈث نحمَز رضی اللہ تعالی عنه صَلّی پثع الب 
ٹم وَقّت فقال إَِّ الششر کی کاوا لا ثفیضودَ عئی تلع الشٗدسل وَثولونَ أشرق یڑ وأ 
تی علله سالَقَهُم ثُم اَفَاضَ قبل ان تطْلَعَ الشٌشی. زالحدیث ۱٦۸١‏ ۔ طرفہ فی: ۳۸۳۸]. 

مطابقعه للترجمة توخذ۔ من قوله: وثم آفاض قبل ان تطلع الشمس؛ء فبین ان وقت 
الدفع من جمع قبل طلوع الشمس. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرۃء وحجاج علی وزن: فعالء بالتشدید ومنھالء بکسر المیم 
وسکون الئوت: الاماطي البصري وأبو إسحاق هو عمرو بن عبد الله السبیعي۔ وعمرو بن 
میمون بن مھران البصري. 

وقال صاحب (التوضیح): وهذا الحدیث من أفرادہ. قلت: لیس کذلك: فإن البخاری 
رواہ من روایة شعبة والثوريء ورواہ ابو داود من روایة الٹوري فقط؛ ورواہ النسائي من روایة 
شعبة فقطء ورواہ ابن ماجه من روایة حجاج بن ارطأة ٹلائشھم عن ہي إسحافق بھ. ورواہ 
الثرمذدي فقال: حدثنا محمد بن غیلات حدثنا أپو داود آنیانا شعبة هعن أبي إسحاق قال: 
سمعت عمرو بن میمون یقول: کنا وقوفاً بجمع فقال عمر بن الخطابء رضی اللہ تعالی 
عنە: إن المشرکین کانوا لا یفیضون حعی تطلع الشمس, وکانوا یقولون: أشرق ثبیں وإن 
رسول الف عَكِلك خالفھے۔ فآفاضس عم رضي الله تعالی عنه قبل طلوع الشمس.. قال أبو 
عیسی: ھذا حدیث حسن صحیح وروی الترمذدي أیضا من حدیث این عباس رضی اللہ 
تعالی عنہ: وأن النبی قََلِله أذاض قبل طلوع الشمس٤.‏ وانفرد بەء وروی مسلم وآأبو داود من 
حدیث جابر الطویلء وفیہ: ەفلم یزل واقفاً حتی أسفر جدا فدفع قبل ان تطلع الشمس). 

ذ کر معناہ: قوله: دصلی بجمع)؛ أي: بالمزدلفة. قوله: ولا یفیضون!؛ بضم الیاء من 
الإفاضة وھو الدفع وقال الجوهري: وکل دفعة إفاضت قال: وأفاضوا في الحدیث أي اندفعوا 
فیة؛ وأفاض البعیر أي: دفع جرته من کرشہ فأخرجھا. فوله: (أشرق؛؛ بفتح الھمزة وسکون 
الشین المعجمة وکسر الراء: أمر من الإشراقء یقال: أشرق: إذا دحل في الشروقء ومنه قوله 
تمالی: ٭ؤپأنبعوھم مشرقینچ [الشعراء: .]٦٦‏ أُي: حال کونھم داخلین في شروق الشمسء 
کما یقال: اأجنبء إذا دخل في الجنوب, وأشمل إذا دخل فی الشمالء وحاصل معنی: 
اشرق ٹبیر؛ لتطلع علیيك الشمس. وقال الھروي: پرید: ادخل أیھا الجبل فی الشروق. وقال 
عیاض: أُشرق ثبیر: ادخل یا جیل في الوإشراق۔ وقال ابن التین: ضبطه اکٹرھم بفتح الھمزة 
وبعضھم بکسر الھمزة کكأنہ ثلائي: من شرقء ولیس ھذا بین لأن شرق مستقبله: یشرق؛ 
بہضم الراء والأمر منہ: أُشرقء ہضم الھمزة لا بالکسر والذي عليه الجماعة بفتح الھمزة أي: 
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لتطلع عليك الشمس. وقیل: معناہ اطلع الشمس یا جبل. 


قوله: ابیر؛)؛ بفتح الغاء المثاثة و کسر الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف وفي 
آخحرہ راء: وھو جبل المزدلفة علی یسار الذاھب إلی منئ. وقیل: هو أعظم جبال مکكة عرف 
برجل من ھذیل اسمه ٹبیر ودفن فیه؛ وھذا هو المراد وإن کان للعرب جبال آخر کل اسم ٴ 
مٹھا ٹییں وھو منصرف: ولکن بدوت التنوین لأنه منادی مفرد معرفة تقدیرہ: أشرق یا بین 
وقال محمد بن الحسن: إِن للعرب أربعة اأجبال آسماڑھا: بی وکلھا حجازیة وقال المحب 
الطبري: اما حدیث: أقطع رسول اللہ ِء شریح بن ضمرة المزني ثبیراً قلیس بجبل,ء وإما 
خر نتم ما لمزبن وعند ابن ماجە: أشرق یں کیما نغیر من الأغارة أي: کیما ندفع ونفیض 
للنحر وغیرف وذلك من قولھم: أغار الفرس إغارة الثعلب؛ وذلك إذا دفع وأسرع فی دفعه. 
وقال ابن الدین: وضبطه بعضھم بسکوت الراء في ٹبیر ونغیر لڑرادۃ السجع. قلت: لأنه من 
محسنات الکلام. قوله: ٹم أفاض؛؛ یحتمل ان یکون فاعله عمر رضي اللہ تعالی عنه 
ووجھه ان یکون: ٹم آذاض عطفاً علی قوله: وإن المشرکین لا یفیضون حتی تطلع 
الشمس؛ وفیه بعدء والذي یقتعضیه الترکیب أُن فاعله هو النبي کَلله لأنه عطف علی قولە: 
وخالفھم ویؤید هذا ما وقع في روایة أٌبي داود الطیالسی عن شعبة عند الترمذي: دفأفاض٤ء‏ 
بالفاء وفی روایة الثوري: ەفخالفھم النبي گللله فاأقاض:٤؛‏ وفي روایة الطبري من طریق زکریا 
عن أبی اسحاق بسندہ: کان المش رکون لا پنفرون حتی تطلع الشمس؛ وان رسول اللہ 
كل کرہ ذلك فنفر قبل طلوع الشمس:ء ولە من روایة إسرائیل: فدفع بقدر صلاة القوم 
المسقرین اصلاۃ الغداق وأظھر من ذلك وأقوی للدلالة علی أنه النبي؛ عَإُتَّ ما رواہ مسلم 
من حدیث جابر الطویلء وفیە: وئم رکب القصواء حتی آئی المشعر الحرام فاستقبل القبلةہ 
فدعا اللہ وکبرہ وعلله ووحدہہ فلم یزل واقفاً حعی أسفر جداً فدفع قبل ان تطلع الشمس٤.‏ 


ذکر ما پستفاد منه: فیه: الوقوف بزدلف وقد ذکرنا أله إٰذا ترك الوقوف بھا بعد 
الصبح من غیر عذر فعليه دم وإن کان بعذر الزحام فتمجل السیر إلی منی فلا شيء عليہ. 
وفیه: الإفاضة قبل طلوع الشمس من یوم النحر واختلفوا في الوقت الافضل ااإفاضةء فذعب 
الشافعي إلی أُنە إنا یستحب بعد کمال الإسفاں وھو مذھب الجمھور لحدیث جابر الطویل. 
وفیه: ہفلم یزل واقفاً حعی أسفر جداً فدفع قبل أن تطلع الشمس؛ء وذھب مالك إلی 
استحباب الإفاضة من المزدلفة قبل الإسفارہ والحدیٹ حجة عليه وروی ابن خزیة 
والطبري من طریق عکرمة وعن ابن عباس؛ رضي اللہ تعالی عنھما: کان أھل الجاعلیة یقفون 
بالمزدلفة حتی إذا طلعتِ الشمس فکانت علی رؤوس الجبال کأنھا العمائم علی رؤوس 
الرجال دفعوا فدفع رسول اللہ ِء حین أسفر کل شہء قبل ان تطلع الشمس؛؛ وروی 
البیھقی من حدیث المسور بن مخرمة نحوہ. 
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باب الئْْیة والمگبیر غَدَاة النَخر‎ _ ٣ 
جن تزمي الجَمْرَۃ وَالازندافِ فِي الشیر‎ 

أي: هذا باب في بیان التلبیة والتکبیر غداۃ یوم النحر حتی یرمی جمرۃ العقب وفي 
روایة الکشمیھنی: وحتی یرمی جمرۃ العقبةہ۔ قوله: ووالارتداف بالجر عطف علیٰ 
المجرور فیعا قبله أي: وفی بیان الارتداف؛: وھو الرکوب خلف الراکب في السیر من 
مزدلفة إلی عتیء ومذہ العرجمة مشعملة علی ثلاثة أجزاء: التلبیة: وھي أُن یقول: لبیيك 
اللھم... إلی آخرہ والتکبیر: وھو ان یکبر اللہ تعالی؛ والارتداف: وھو ال رکوب لف 
الراکب. وقال الکرمائي: لیس في الحدیث ذکر التکبیر: فکیف دلالته عليه؟ ٹم اجاب: بأن 
المراد به الذ کر الذي في خلال التلبیة: وھو مختصر من الحدیث الذي فی ذ کر التعکبیں أو 
غرضه ان یستدل یالحدیث علی أُن التکبیر غیر مشروع إذ لفظ: ہھلم یزل؛ دلیل علی إدامة 
التلبیة. انتھی۔ قلت: قولە: أو غرضہ... إلی آخرہ فيه بعد وھو عبارةۃ خشنةء والجواب 
الصحیح فیه: أأنە قد جرت عادة البخاري أُنە إذا ذکر ترجمة ذات أجزاء ولیس في حدیث 
البابء ڈذکر ھهنھ الأجزاء کلھا ولکن کان حدیٹ آخر ذکر فيە ذلك الجزء الذي لم یل کرہ 
أئه یشیر إليه بذکرہ فی الترجمة لینتھض الطالب ویبحٹ عه؛ وقد روی الطحاوي فقال: 
حدثنا فھد قال: حدثنا أحمد بن حمید الکوفي؛ قال: حدئثنا عبد الله بن المبارك عن 
الحارث بن ى آبي ذلاب عن مجاعد (عن عبد اللہ بن سخبرق قال: لبی عبد الله وھو یتوجە 
فقال أناس: من ھذا الأعرابی؟ فالعفت إلي عبد اللہ فقال: ضل الناسٰ ام نسوا؟ واللہ ما زال 
رسول اللہ علِكّه یلبی حتی رمی جمرة العقبة إِلاّ أُن یخلط ذلك بتھلیل او تکبیر؛. وأخرجھ 
البیھقی من حدیث صفوان بن عیسی: حدثنا الحارٹ بن عبد الرحمن عن مجاھد عن عبد 
الله بن سخبرق قال: غدوت مع عبد اللہ بن مسعودء رضي اللہ تعالی عده من منی إٍلی عرف 
وکان رجلاً آدم لە ضفیرتانء علیہ سحنة اُھل البادیک وکان یلبی فاجتمع عليه الغوغاء فقالوا: 
یا أعرابيیء إت مذا لیس بیوم تلبیة تھا هو العکبیر فالعفت إلي فقال: جھل الناس أم نسوا؟ 
ےت مو نب پ ‏ وت دو وی سر شس و تی 
الجمرة إلا أُن یخلطھا بتکبیر أو تھلیل. 

۱۸۹ ۔۔۔ حدثنا ا و اسم الضٌحاك مَحْلِدِ قال أخبرنا ابنُ جریٔج عن عطاء 
ہے کے رت تعالی عنھما أَل النبع گل ادف المَضل فأخبر القَضل اَنَهُ لم بَرل 
لی گی ری الجَمْرَة. [انظر الحدیث ٥٥١١‏ وطرفیه]. 


مطابقته للترجمة في الجزءین منھاء وھما: الإرداف والتلییة وأما ذکر التکبیر فیھا 
فلیس لە ذکر في ھذا الحدیث: وقد ذکرناہ الانء وقد ذکرہ البخاري فی: باب النزول بین 
عرفة وجمع. قال کریب: فأخبرنی عبد اللہ بن عباس عن الفضلء رضي اللہ تعالی عنھماء ان 
رسول اللہ عو لم یزل یلبی حتی بلغ الجمرة. قوله: وفأخبر الفضلء أي: اخہر الفضل ابن 
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عباس أنہ أي: أُن رسول اللہ تل وفی روایة مسلم من طریق عیسی بن يَوبٔس عن ابن جریج 
عن عطاء: فأحبرنی ابن عباس ان الفضل أخبرہە ویقیة الکلام قد مضت ھناك مستعقصاة. 


۷ سے ۸۷ے حدٹتا رُّعَيژُ ب رب قال حدثنا وب بن جَریر قال 
حدثنا أبي عن ونس الئْلِيُ عي الّهرئ عن غبیدِ ال بن عبد اللہ عنِ ابن عَباس رضي-ا۵ 
تعالی عنھما أنٌ أَساَة بن رد رضی اللہ تعالی عنھما کكانٌ رذڈف ت النبی کل مِن عَرَفةً إلی 
العْژِكلِفة ثُم أُردَف القَضْل من المُژفَلِفةِ لی من قال فکلاھھما قالاً لم زرل النبؿج عَإِل یُئي 
عٹگی رَمّی جَمْرَة الْعَقَبَة. [انظر الحدیث .۲۱٥٢١٢‏ [أنظر الحدیث ٥٥١١‏ وطرفيه]. 


مطابقته للٹرجمة في الرداف والتلییة إلی رمیي جمرۃ العقبق وھذا طریق ٹان لحدیثٹ 
این عباس السابق أُخرجه عن زھیرں مصغر الزھر: ابن حرب - ضد الصلح - النسائيء بالنون 
بی یی مات بیغداد سنة أریع وثلائین وفائتین وروی عنه مسلم أیضاء ووھب بن 
جریں بفتح الجیم وکسر الراء: أبو العباس؛ وعو یروي عن أبیه جریر بن حازم بن زید أبو 
النضر اعت ویونس بن یزید الأیلي والزھري محمد بن مسلم بن شھاب؛ وعبید الف 
بضم العین: ابن عبد الله بالفتح: ابن عتبة بن مسعود اُحد الفقھاء السبعة. 

وفی ھذا السند: روایة التابعي عن التابعي. وفیە: ثلائة من الصحایق رضي الله تعالی 
عنھمء یروي اأحدھم وھو این عباس عن الآخرین وھما أسامة بن زید والفضل بن عباسء وهو 
معنی قوله: وقال فکلاھما قالاہ أی: قال ابن عباس: فکلاھما: أي: أسامة والفضل قالا: لم 
یزل النبی عَلِّ یلبی فی أوقات حجه حتی رمی أي: إلی أُن رمی جمرۃة العقبة یوم النحر. فان 
قلت: ذکر أسامة فی ھذا فيه إشکال لن مسلماً روی ھذا الحدیث من روایة إبراهھیم بن 
عقبة قال: دأخبرنی کریب أُنه سأل أسامة بن زید: کیف صنعتم حین ردفت رسول اللہ کلم 
عشیة عرفة؟) الحدیث بطوله وفیه: وحتی جعتا المزدلفة فأقام المغرب ثم أناخ الناس فی 
منازلھم ولم یحلوا حعی أقام العشاء الآخرة فصلی ٹم حلواء قلت: وکیف فعلتم حین 
أصبحتم؟ قال: ردفه الفضل بن العباس وانطلقت أنا في سباق قریش علی رحلي٤.‏ فمقتعضی 
ہذا أن یکون أسامة قد سبق إلی رمی الجمرة فیکون إخبارہ بثٹل ما أُخبر بە الفضل من 
العلبیة مرسلاً قلت: لا مائع من رجوعه إلی النبي علكّه واتیانه معه إئی الجمرةق أو أقام 
بالجمرة حتی آئی النبی عو ویؤید هذا ما رواہ مسلم أَیضاً من حدیث أم الحصینء قالت: 
(فرأڈیت ےا بن زید وبلالا في حجة الوداعء واحدھما ) بخطام ناقة قة ابی اق والآخر 
رافع ثوبە یسترہ من الحر حتی رمی جمرة العقبة0. 

واحتج بالحدیث المذ کور ابو حنیفة والثوري والشافعي وأحمد وإسحاق وأصحابھم 
علی استمرار التلبیة إلی حین رمی جمرۃ العقبة علی ما ذکرناہ فیما مضی مفصلّ وروی 
سعید بن متصور من طریق اہن عباس قال: حججت مع عمر رضي اللہ تعالی عنه إحدی 
عشرۃ حجة فکان یلبي حتی یرمي الجمرة۔ وذکر الطحاوي ان الإاجماع وقع من الصحابة 
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والتابعین علی أُن التلبیة لا تقع إلاّ مع رمی جمرة العقبة اما مع أول حضاق او بعد تمامھا 
علی اختلاف فیه. ودلیل الإجماع ان عمر بن الخطاب کان یلبي غداۃ المزدلفة بحضور ملا 
من الصحابة وغیرعم فلم ینکر عليه احد منھم بذلكء وكذلك فعل عبد الل بن الزییں ولم 
ینکر عليه اُحد ممن کانوا ھنالك من أُھل الافاق من الشام والعراق والیمن ومصر وغیرعا 
فصار ذلك إجماعاً لا یخالف فیه. 


٣‏ ۔۔بابّ (لفِمَنْ ء تع بالُدرۃ لی الخ فَمَا ایز مِن الهَدي فَمَنْ لَمْ تَجذ 
فصیاغ ثلالَة أيّامَ فی ال وَبعة إِذّا رَغثم مِلّكَ عَشَرةً کال ذِْكَ لِمَن لم یکن 
أَھْلَهُ حاضري الْمَتجدِ اللخرامہ [البقرةۃ: .٦‏ 


أٌي: هذا باب یذکر فيه قوله تعالی: غؤفمن قمتع بالعمرة إلی الحج...٭ [البقرۃ: 
٦.۔‏ إلی آخر الایف ھکذا وقع قوله: ظؤفمن تمتع مہ إلی لحاضري المسجد الحرامچ 
[البقرة: ٦۹٢]۔‏ في روایة أبي ذر وأبي الوقتء ووقع في طریق کریِة ما بین قوله: طڑالھد ي4 
وقوله: ل٭حاضري المسجد الحرامچ٭ [البقرة: .]۱۹٦‏ وقال بعضھم: وغرض البخاري بذلك 
تفسیر الھديٍء وذلك أنە لما انتھی فی صفة الحج إلی الوصول إلی منیٔ راد أُن یذ کر أحکام 
الھدي والئح لن ذلك یکون غالباً بھئی انٹھی. قلت: حصرہ علی ھذا الغرض وحدہ لا 
وجه لہ بل انما ذکر هذہ الأیة الکریة لاشتمالھا علی مسائل. منھا: حکم الھدي والمتعق 
وذ کر فی الباب حکمھا فقط اکتفاء بما ذکر غیرھا من الأحکام فی الابواب السابقة. 


اما المسائل التی تشتمل ھذہ الایة الكریة علیھا. فأولھا: حکم التمتع بالعمرۃ إلی 
الحجء فقد ذکر فی: باب التمتع والاقران: وباب التمتع علی عھد النبي مك . الثائیة: حکم 
الھديء فذ کرہ فی حدیث ھذا الباب. الغالشة: حکم الصومء فذ کرہ أیضاأً فی. باب قوله 
تعالی: فلذلك لمن لم یکن أھله حاضري المسجد الحرامچ [البقرۃ: .]۱۹۰٦‏ الرابعة: حکم 
حاضري المسجد الحرامء فذ کرہ أیضاً فی: باب قول اللہ تعالی: قليذلك لمن لم یکن أھله 
حاضري المسجد الحرامچ٭ [البقرة: .]۱۹٦‏ 

وقد اختلف العلماء فیما فاستیسر من الھدي٭ زالبقرة: .]۱۹٦‏ فقالت طائفة: شاف 
رويی دذلك عن عليء رضيی ال تعالی عنہ وابن عباس رضصي ارہ تعالی نیف رواہ عنٹھما 
مالك نی (موطعهہ) واأحذ یہ وقال ب. جمھور العلماء. واحتج بقول اہ تعالی: ٹاھدیا بالغ 
الكعبةئہ المائدةۃ: ۹۰]. قال: واغا یحکم بە فی الھدي شاق وقد سماھا اللہ تعالی: عدیأء 
وروي عن طاوس عن ابن عباس ما یقعضي ان ما اسیسر من الھديء في حق الئبي عَللم 
بدئةف وفقي حق غیرہ بقرةء وفيی حقی الفقیر: سا وعن این عمر وابن ار ہی وعائشف رصی الہ 
تعالی عنھم: آنه من الابل والیمثر حاصفد وکأنھم ڈھبوا ای ذلك من اأجل قوله تعالی: 
ظوالبدن جعلناھا لکم من شعائر الله 4 زالحج: .]۳٥٣‏ فذھبوا إلی ان الھدي ما وقع عليه اسم 
بدن ویردہ قوله تعالی: ٹؤفجزاء مٹل ما قتل من النعم کچ4 (المائدة: ۹۰]. إلی قولە: ٹڑمدیا بالغ 


۲ ٥ے‏ کتاب الخ / باب ( )۱٠۰۳‏ 


الکعبتہ [المائدة: ۲۹۰. وقد حکم المسلمون ۂ فی الظبی بشاۃ نوتع علویى)۔م ھدي۔. وقولہ 
تعالی: عغلفما استیسر من الھديگ٭ [ البقرة: .]۱۹٦‏ یحعمل ان یشیر بە إلَیَ أقل أجناس 
الھدي: وھو الشاۃ وإلی أُقل صفات کل جنس؛ وھو ما روي عن ابن عمر: البدنة :ون البدنة 
والبقرة دون البقرة فھذا عندہ أفضل من الشاق ولا خلاف یعلم فی ذلكء واغا محل العخلاف 
ان الواجد ٹلڑبل والبقر ہل یخرج شاۃ؟ فعند ابن عمر: بیٹع إما تحریاء وإما کراہ وعتذ 
غیرہ: نعمء وروي عن ابن عمر وأنس: یجزیء فیھا شرك في دم؛ وروي عن عطاء وطاوس 
والحسن مثله وھو قول أبي حنیفة والٹوري والأوزاعي والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي وں 
ولا تجزیء عندھم البدنة أو البقرةۃ عن اکٹر من سبعة ولا الشاۃ عن اکٹر من واحد. وأما ما 
روي أنہ كله ضحی بشاة عن أمتہ فانغا کانت تطوعأء وعند المالکیة: تجوز البدنة أو البِفقرة 
عن اکثر من سبعة إذا کانت ملکاً لرجل واحد وضحی بھا عن نفسه وأهله. 

٦۸۸ /۷۸۱‏ ۔ حدَٔثنا إمحَاق بی مَثضور قال أخبرنا التَضرْ قال أخبرنا شُعِبَةُ قال 

خڈثنا و معوَۃ قال سألٹ اب عِاس رضی اللہ تعالی عنھما عنِ المشعة فأمرني بھا َال 

عن الهّڈڈي فُقال فیھا جژڑوژ آؤ مَقَرةٌ از غَاةٗ او شك في دم قال و کان ناساً کَرِہُوهَا فَيمت 
قَرَأبِثُ في بد کان إِلْھاناً یُتاِويی حم میدوڑ رمُنْعَۃً مُتَمَبِلَۃً فَأَنَيث اب عبجاس رضي اللہ 
تعالی عنھما فَحَدَّلَه فقال اللہ اکبڑ شنتَهُ أپي الْقَاِم ملّك. (انظر الحدیث .]۱٥١۷‏ 

مطابقه للترجمة فی قولہ: ٹن معع بالعمرة إلی الحج4[البقرة:٦۲۹].‏ وفی قولە: 
ظافما استیسر من الھد يک4 [البقرة: .]۱۹٦‏ وقد مضی ھذا الحدیث في: باب التمتع والاإاقران 
اذہ [ غناك : عن آدم عن سّعِة عن أبي جمرڈ إلٰی آحرہ فارجع إليه ھناك؛ وھنا خر جد: 
عن إسحاق بن منصور بن بھرام الکوسج أبي یعقوب المروزي شیخ مسلم أیضاً عن الئضر 
بفتح الئون وسکون الضاد المعجمة: ابن شمیلء مصغر الشمل بالشین المعجمة: صاحب 
الغریبة مر في: باب الوضوء عن شعبة بن الحجاج عن أبي جمرة؛ بفتح الجیم. وبالراء 
واسمه: ضر بن عمران الضبعي. 

قولہ: دفأمرنی بھاء أي با مدمة. قوله:دوسألتہہ أُی: این عباسء رضی الله تعالی عنه (عن 
الھديی ما ھو؟ فقالء أي: ابن عباس هففیھا أي: فی المتعة: 8جزورہ؛ بفتح الجیم وضم 
الراي: وھو من الإبل یقع علی الذ کر والأنئی. وفي (المحکم): الجزور الناقة المجزورة وھو 
مأخوذ من الجزر أي: القطع قیل: لفظه مؤنٹ: تقول: هذہ الجزور, قلت: لا یقال: مذہ 
الجزور مطلقاء لأنه یقع علی الذ کر أیضاً کما ذکرناہ. قولہه: داأو شركدں بکسر الشین 
المعجمة وسکون الراء أي: مشارکة فی إراقة دم وذلك لن البدنة أُو البقرۃ تجزیء عن سبع 
شیاہء فإذا شارك غیرہ فی سبع إحداھما أجزأً عنه. وروی مسلم وعن جابں قال: خرجنا مع 
رسول اللہ ىك مھلین بالحج؛ فأمرنا رسول اللہ كله أن نشترك في البل والبقر کل سبعة 
منا فی بدنة. قوله: دقال وکان ناساہ أي: قال أبو جمرة. قوله: رم أُی: المتعة, 
قوله: دومتعة متقبلةہ. قال الإٗسماعیلي وغیرھ؛ تفرد النضر بقوله: وومتعة؛ ولا اُعلم اأحداً من 


٥‏ ۔ کتاب ا لحم / باب ( )٠١١‏ رو 


ُصحاب شعبة رواہ عده إلاّ قال: عمرة. وقال أُبو نعیم: قال أُصحاب شعبة کلھم: عمرق الا 
النضر قال: مععة. وقد أشار البخاري إلی ھذا با علقه بعد کما یأنی عن قریب۔ قوله: 
×فقال: الله اکبر؛ انا یقال هذا حین یسمع المرء ما یسر بە وفي الحقیقة انا هو تعجٴب عن 
رؤیاہ العی انفقت ے مع فتواء الٹي ي السنة. قوله: دسنة أبی القاسم؛: ارتفاع سنة علیٰأنہ 
خبر مبتدأً محذوف أي: ھذا سنة أبي القاسم, أي: طریقتهہ وھو المبین عن ربە عز وجل لما 
اجملء وانما حدث به ابن عباس لیعرفه ان فتواہ حق, 

فان قلت: المتعة في الأایة للمحصرین بالحج ولم یذ کر معھم من لم یحصر؟ قلت: 
فی الأیة ما یدل علی ان غیر المحصر قد دخلوا فیھا بما قد اجتمعوا عليه وھو قوله تعالی: 
طولا تحلقوا رؤوسکم٭ زالبقرة: ۱۹۲. الاأیةآ فلم یختلف أھل العلم فی المحرم بالحج 
والعمرةۃ ممن لم یحصر أنه سوہ سیر ہی تو سب ون عليه القدیة 
المذ کورۃ فی الایة العی تلیھاء وأن القصد بھا إلی المحصر لا یِنع أُن یکون غیرہ فيه کھ 
بل عو اولی ماک رتا من المعنی الال الذي فی الایق لأنه ا فی الس الاول؛ اظافمن 
کان منکمہ (البقرة: .]۱۹۲٦‏ ولم یقل ذلك في رر اثانی منھا۔ 


قال: وقال آَدَمْ وَوَهبُ بن جریر وغندَر عن شُغبة: غُمْرَة مُتقَبَلَة وَج مَبزوڑ 
أي: قال البخاري: وقال آدم بن ای یاس؛ ووهھب بن جریر بن حازم الأردي البصريی 
وغندر هو محمد بن جعفر البصري ابن امرأۃ شعبة عن شعبة: عمرۃ متقبلة وحج مبروں وقد 
ذکرنا أُن البخاري ا بھذا إلی ما قاله الإاسماعیلي وأبو نعیم اُن أصحاب شعبة کلھم قالوا: 
جدر: الا النضر فإنه قال: متعق أما طریق آدم فوصلھا البخاري فی: باب التمتع والإقرانء قال: 
حدثنا آدم حدثنا شعبة أُخبرنا ابو جمرۃ نضر بن عمران الضبعيء قال: تمتعت فٹھانی ناس... 
الحدیث؛ وأما طریق وہب بن جریر فوصلھا البیھقي من طریق إبراھیم بن مرزوق عن وعب 
ابن جریر۔ وأما طریق غندر فوصلھا أحمد عنه. وأخرجھا مسلم عن أبی موسی ویندار: 
کلاھما عن غندر۔ 


٠۰ ٤‏ ۔۔ باب ژکوب ادن قَوْلِهِ تغالیٰ: رفاو تا کو بر ا ہن 
فيهَا خَیر فاذ کڑوا ام ال علَيْهَا صَرَاف فَإذًا وجَِثِ - شوہ بُهَا فکُلُوا مِثها مِنْهَا وأطعئوا 
القائع والمُغَكَرٌ كذَلِك سَخَزتَامَا ات کے ٹنکزرؤہ ا لن ال الل لُخُومُھا ولا 
دماؤھا ولکن ََالَهُ النْقْری منکم كذلِكٰ سخرقا لُک لِتُکیڑوا ال علی ما مداکم 
وتشر الشخین نہ [الحج ٣۳۔.۳۷]‏ 

أي: عذا باب في بیان جواز رکوب البدن؛ واسعدل علی ذلك بقوله تعالی: 
قإوالیدن جعلناما لکم...٭ [الحج: ٦.۔‏ إلی آخرہ وھاتان الآأیتان مذ کورتان 
یعمامھما في روایة کریة وفي روایة أبي ذر وأبي الوقت المذ کور منھما من قولە: 
فاوالبدن جعلناھا لکم ھچ [الحج: .]۳٣‏ إلی قولە: ظڑفاٰذا وجبت جنوبھائ٭ الحج: .]۳٣‏ 


٥ 7‏ کتاب ا حج / باب ( )٠١١‏ 


ٹم المہذ کور بعد ف٭لجنوبھاک٭ إلی قولە: مژؤویشر المحستٹین*٭ [َالٔحج: ٣۳۔۳۷].‏ 
وموضع الاستدلال في جواز رکوب البدن فی قول: ہؤلکم فیھا خیر [الحج: .]۳٣‏ 
یعني: من الرکوب والحلب لما روی ابن أَبي حاتم وغیرہ بإسناد جید عنَ إبراھیم 
التخعیي: ثإالکم فیھا خمی رگ4 [الحج: .٦‏ من سشاء رکب ومن شاء حلب؛ وفیي (تفسیر 
النسفی) في قولہ: لؤلکم غیھا خیرگ٭ [الحج: .]۳٣‏ من احتاج إلی ظھرھا رکب ومن 
احتاج إلی لیتھا شرب. وقیل: فی البدن خیر وھو النفع في النتیا والاجز فی الآخرق 
ومن شأن الحاج أن یی وسر س مو سر عت وعن بعض السلف: أنه لم 
ِلك إِلاّ تسعة دنانیں فاشعری بھا بدنة فقیل لە في ذلك فقال: سمعت ربي یقول: 


فلکم فیھا خیرچ٭ (الحج: .]۳٦٣‏ 


قوله: ہوالبدنہ بضم الباء جمع بدن سمیت بذلك لعظم بدتھاء وھیي الابل 
العظام الضخام الأجسام وھی من الإبل خاصة وقریء فلڑوالبدنگ4 بضمتین کتمر في 
جمع: مر وعن ابن أبي إسحاق؛ بضمتین وتشدید النون علی لفظ الوقف؛ وقریء: 
البدنء بالرفع والنصب کما في قوله: فڑوالقمر قدرناہ٭ (یس: ۳۹]. قولھ: لؤمن شعائر 
اللہ زالحج: .]۳٣‏ أي: من أُعلام الشریعة العي شرعھا وأضافھا إلی اسمه تعظیماً لھا۔ 
قولە: فلکم فیھاگچ أي: غفي البدن. قوله: طلفاذ کروا اسم اللہ علیھا عن ابن ہے 
رضي الله تعالی عتھما: ذگر اسم اللہ علیھا أُن یقول عند النحر: بسم اش اللہ آکیں لا 
إله إلا ارئہ وائلہ گز أُللهم منكث وإالیك. قولهہ: (صواف) أی: قائمات قد صففن أیدیھن 
وأُرجلھن. وقیل: أي قیاماً علی ثلاثة قوائم قد صفت رجلیھا وإحدی یدیھا ویدھا 
الیسری معقولق وقریء: صوافن؛ من: صفون الفرس وهو: أُن تقوم علی ثلاث وتنصب 
الرابعة علی طرف سنبکه لان البدنة تعقل إحدی یدیھا فتقوم علی ٹلاٹ وقری٤ء:‏ 
صوافیء اي خوالص لوجہ اللہ تعالی. وعن عمرو بن عبید: صواقا بالتنوین عوضاً عن 
حرف الڑطلاق عند الوقف۔ وعن بعضھم: صوافء نحو مثل قول العرب: أعط القوس 
باریھاء بسکون الیاء. قوله: ظلفإذا وجبت چ٭ قال الزمخشري: وجوب الجنوب وقوعھا 
علی الأُرضٰ: من: وجب الحائط وجبة إذا سقط ووجبت الشمس وجبة غربت؛ 
والمعنی: فإذا وجبت جنوبھا وسکنت نسائسھا حل لکم الأکل منھا والاطعامء وسیأتي 
تفسیر القائع والمعتر. قولہ: ٭کذلك سخرناھا لکمچ ھذا من من اللہ تعالی علی 
عبادہ بأن سخر لھم البدن مثل التسخیر الذي رأوا وعلموا ان یأخذوتھا منقادة للخذ 
فیعقلونھا طائعة ویحبسونھا صافة قوائمھاء ثم بطعنون فی لباتھاء ولولا تسخیر الله تعالی 
لم تطق۔ قوله: فؤلن بنال اللہ دے ہ وذلك اُن اُھل الجاھلیة کانوا إذا تحروا الیدن 
لطخوا حیطان الکعبة بدمائھاء فھم المسلموت مثل ذلكء فأنزل اللہ تعائی: !لن بنال 
الله لحومھاگچ أي: لن یصل إلی الله تعالی لحومھا المتصدق بھا ولا الدماء المهراقة 
بالدحر فلؤولکن یناله التقوی منکمچچ والمعنی: لن یرضي المضحون والمقربون ربٛھم 


۳۹ )٠١١ ( کتاب الج / باب‎ _ ٥ 


إلاً ہراعاۃ النیة والإخلاص والاحتفاظ بشروط التقوی. قوله: ٭ل(كذلك نیْخرھا لکم)ہ 
أی: سخر البدن؛ وکرر تذکیر النعمة بالتسخیں ٹم قال: فڑلتکیروا الله علی ما مداکہ 
یعني: علی مدایته إیاکم لإعلام دینه ومناسكۓ حجه بأن تکبروا وتھللواء وضمن االْفْکبیر 
معنی الشک وعدي تعدیتہ. قولہ: ڈڈویشر المصحسسینگہ الخطاب للنبی عَلللّك آمر 
بأن یبشر المحسٹین الذین یعبدون اللہ تعالی كأنھم یرون فان لم یروہ فانه یراعم 
بقبوله وقیل: بالجنة. 


قال مجامد: سَمِیّتِ الَبْدنَ لیڈیھا 

بضم الباء وسکون الدال في روایة بعضهم وفی روایة الأکٹرین: بفتح الباء وفتح 
الدالے وفيی رواية الکشمیھنی: لیدانٹھا أی: لسضخامتھا۔ وأآخحرج عبد بن حمید من طریق ابن 
أبي نتجیح عن مجاھد: قال: إنھا سمیت الیدن من قبل السمائة. وقال الجوھري: البدنة ناقة 
تتحر مک سمیت بذلك لٹھم کانوا یسمنونھاء والبدن التسمین والاکتتان وبدن إذا ضخم 
وبدن بالعشدید إذا اُسنء وقد ذ کرنا عن قریب أُن البدن من الإبل خاصةء وقال الداودي قیل: 
إن البدنة تکون من البقر وھذا نقل عن الخلیل۔ 

والّْقَانِمٌ الشائل والمہتڑ ى ف بعْتَر بالبُدن صِ غَيْىَ أو فقیر فقیر 

هذا من کلام البخاريء وکذا قال ابن عباس وسعید بن المسیب والحسن البصريء 
القائع: السائل والمعترض الذي یتعرض ولا یسأل. وقال مالك: اأحسن ما ت فيه ان 
القائع الفقیر والمعتر الدائر وقیل: القائع السائل الذي لا یقتع بالقلیل۔ وفی (الموعب) قال 
ابو زیدہ: القائع عو المتعرض لما فی أآیدي الىماسء وھو ڈم لہ وھو الطٰمہع وقال صاحب 
(العین): القنوع الذلة للمسألة. وقال إبراھیم: قنع إليه مال وضع وھو السائل والمعتر الذي 
یتعرض ولا یسأل: وقال الزجاج القائع الذي یقنع با یعطاہء وقیل: الذي یقنع بالیسیر۔ وقال 
قطرب: کان الحسن یقول: هو السائل الذي یقنع با أوتیه ویصیر القانعم من معنی القناعة 
والرضی۔ وقال الطوسيی: قنع یقنع قنوعاً إذا سأل وتكکففےء ء وقنع یقنع قناعة إذا رضی. یقت 
الأول من باب فتح یفتح والٹاني من باب: علم یعلمء قال اسماعیل: وقالوا: رجل قنعان 
بضم القاف یرضی بالیسیں وقال صاحب (العین): القائع حادم القوم وأجیرھم؛ وقرأً الحسن 
والمعتري؛ ومعناہ: المعتر یقال: أعترہ واعتراہ وعرہ وعراہ إذا تعرض لما عندہ او طالب 
وآخرج ابن أبي حاتم من طریق سفیان بن عییئة عن ابن أبي تنجیح عن مجامدہ قال: القائم 
ہو الطامع وقال مرة: هو السائل؛ ومن طریق الثٹوري عن فرات عن سعید بن جبیر: المعتر 
الذي بعريیك یزورك ولا یسألكء ومن طریق ابن جریج عن مجاہد: المعتر آ بعتر بالبدن 
من غني أو فقیں یعتي: یطیف بھا متعرضاً لھاء وھذا الذي ذکرہ البخاري معلقاً 

وشْعَائِز اللہ اسْیِفظامْ الْبْڈنِ واسیختائھا 


أشار بە إلی تفسیر ما ذکر في الایة المذ کورۃ من شعائر ال وأخرجه عبد بن حمید 


)١٠١ ( تاب الم / باب‎ ۔٥‎ ٤ 


سے کے سے کے ےس سے ہ ےہ _ ك شر رر جج رو ہیں یں ےہں شڈ 
من طریق ورقاء عن ابن أبی نجیح عن مجاھد في قوله: ومن یعظم شعائر الہ [الحج 
٢۲۔‏ قال: استعظام البدن استحسانتھا وإ|سماتھاء ورواہ ابن أبی شیبة من وجةآخر عن ابن 
أبي نجیح عن مجامد عن ابن عباسء رضي الله تعالی عنھماء نحوہ. 
والْعَتِيق عِثّہُ مِنَ الحَبَابرَة 

اشار به إلی ما ذکر قبل الآیتین المذ کورتین من قوله تعالی: فؤولیطوفوا بالبیت 
العتیق4 (الحج: ۲۹]۔ وفسر: العتیق: بقولہ: عتقه من الجبابرۃء وعن قتادة: اأعتق من الجبابرۃ 
الجبابرۃ. وقیل: سعي الحیق ئقدمه۔ وقیل: لنه لم ملك قط. 

وْقَال وججیث سقطث إلَی الأزض ومئْه وجَجتِ الشضل 

أشار به لی ما ذکر في الایة المذ کورۃ من قوله: ظفإذا وجبت جنوبھائہ [الحج: 
.٦‏ وھکذا رواہ این أبی حاتم من طریق مقسم عن ابن عباس رضي الله تعالی عنھماء قال: 
فادا وجبت أي: سقطتء وکذا اُعرجه الطبري من طریقین عن مجاھد. قوله: ووهنه٦ء‏ أی: 

7٦‏ -ے حدڈنا عَبڈ اللہ ب مُوشفَ قال أُحبرنا مالِك عَن أبي الرنّادِ عنِ 
الأمرج عن أبي یر رضی اللہ تعالی عده أنّ رسول اللہ کل رای رجُلا 
اڑکبھَا نقال إِتهَا بَدَنَةٌ نقال اکبھَا قال إِتھا بَدَنةٌ قال اڑکبھَا وك في القَالِتة 
(الحدیٹ ۱٦۸۹‏ ۔ أطرآفه فی: ۱۷۱۲ء ٢١٢۱۲۷ء .]٦٦٦٦‏ 

مطابقته للٹرجمة ظاھرق ورجاله قد تکرر ذکرھمء وأبو الزناد یکسر الزاي والنون 
واسمه؛ عبد أردٌ بن ذ کوان والأعرج عبیل الر حمن بن ھرم ولم تختلف الرواۃ عن مال عن 
آی ال ناد فیف ورواہ ابن عیینة عن أبی الزناد فقال: عمن الاعرچج عن أبي ھریرة أو: عن أبي 
الزناد عن موسی بن ابي عثمان عن آبيه عن ابي هریرهة اخرجه سعید بن منصور عنهء وقد رواہ 
الٹورريی عن ابی ال ناد بالڑسنادین مفرقاً۔ 

وأخرجە البخاري اس في الوصایا عن اسماعیل بن أبي آویس وفی الدب: عن قتیبة. 
وأخرجه مسلم في الحج أیضاً عن یحیی بن یحیی. وأخرجه أبو داود فيه عن القعنبي۔ 
وأخرجه النسائي فيه عن قتیبةء خمستھم عن مالك به. 

ذکر معداہ: قوله: درأی رجلاہ لم یدر اسیة: قوله: ؛دیسوق بدنةۂ کذا وقع فی اکٹر 
الروایاتء وفیي رراة الم عن ابی الزناد عن الأعرج بھڈا الإسناد. قال: ہبینما رجل یسوق 
بدنة مقلدةہء وفي روایة له عن ھمام بن منبه قال: ھذا ما حدثا ابو ھریرۃ عن محمد رسول 
اللہ ك۱ فذکر أحادیث منھاء وقال: ہبینما رجل یسوق بدنة مقلدة قال له رسول اللہ 


٤ )٠١٤١ ( کتاب اخم / باب‎ _-(٥ 


و ویلك إرکبھاء فقال: بدنة یا رسول اللہ قال: ویلك إ رکبھاء ویلك إ رکجھاہ. وغي روایة 
آ ہے من حدیث عبد الرحمن بن إسحاق والثوري؛ کلاھما عن أبی الزناد وشن طریق 
عجلان (عن 7- ھریرۃ قال: ارکیھا ویحكء قال: إٴتھا بدنة. قال: ارکبھا ویحك+. وَزأه ابو 
یعلی من روایة الحسن: ہفرکبھا؛ وللیخاري من طریق عکرمة عن أبی هریرة: وفلقد رأبته 
راکبا یسایر النبي كّ والنمل في عنتّھاء. قوله: دویلك؛ قال القرطبی: قالھا لە تاُدیباً لأجل 
مراجعتہ۔له مع عدم خفاء الحال عليه ولھذا قال ابن عبد البر واین العربی: وبالغ حعی قال: 
الویل لمن راجع فی ذلك بعد ھذا۔ قال: ولولا أنہ عم اشترط علی ریه ما اشترط لھلك 
ذلك الرجل لا محالق قال القرطبي: ویحتمل ان یکون فھم عنه أنه یترك رکوبھا علی عادۃ 
الجاعلیة في السائبة وغیرعھاء فزجرہ عن ذلك: فعلی الحالعین عي إنشاء. ورجحه عیاض 
وغیرہ وقالوا: والأمر ھھنا وإن قلنا إئه لاورشاد لکنە استحق الذم بتوقفه عن امتثال الأمر؛ 
والذي یظھر أُنه ما ترك عنادأ ویحتمل ان یکون ظن أنە یلزمه غرم برکوبھا أو إئمء وأن الاذن 
الصادر لە ب رکوبھا إتمھا ہو للشفقة عليه؛ فتوقف: فلما اُغلظ لە بادر إلی الامعثال. وقیل: لأنہ 
کان أُشرف علی ملکة من الجھد. وویل: کلمة تقال لمن وقع فی هلکق فالمعنی: أشرفت 
علی الھلکة فارکب: فعلی ھذا عي إخباں وقیل: هي کلمة تدعم بھا العرب کلامھا ولا 
تقصد معناھا کقولھم: لا أم لكء ویقویه ما تقدم فی روایة اُحمد: ویحك بدل ویلك. وقال 
الھهروي: ویل کلمۂة تقال لمن وقع في ھلکة یستحقھا وویح لمن وقع فی هلکة لا 
یستحتھا۔ وفي (التوضیح): ویلك مخرجة مخرج الدعاء عليه من غیر قصد إذ أبی من رکوبھا 
أُول مرۃ۔ وقال لە: إنھا بدنة وکان كػُكهِ یعلم ذلك فخاف ان لا یکون علمهہ فکأُنہ قال لە: 
الویل لك في مراجعتك إیاي فیما لا تعرف وأعرف؛ وکان الأصمعی یقول: ویل کلمة 
عذابء و: ویح؛ کلمة رحمة. وقال سیبویە: ویح زجر لمن أُشرف علی هلکة. وفی الحدیث 
دویل واد فی جھنم)۔ قوله: رفی ۶ أي: فی المرة الثالثة. قوله: دأو فی الثائیة أی: آو 
قال ذلك فی المرۃ الٹانی وھذا شك من الراوي. 

ذکر ما یستفاد منە: فیه: جواز رکوب البدئنة المھداۃ سواء کانت واجبة أو متطوعاً 
بھاء لہ کل لم یفصل في قوله ولا استفصل صاحبھا عن ذلكء فدل علی ان الحکم لا 
یختلف بذلك ویوضح ھذا ما رواہ اأحمد من حدیث عليء رضي اللہ تعالی عنه أنه سگل: 
ہل یرکب الرجل مدیه؟ فقال: لا بأسء قد کان النبيء َإَأهَِ بمر بالرجال یشون فیأمرھم 
برکوب ھدیھم. 

وقد اختلفوا فی هذا علی أقوال: 

الأول: الجواز مطلقاً ویە قال عروۃ بن الزبیر ونسبه ابن المنذر إلی أحمد وإسحاقء 
وبە قالت الظاہریة وهو الذي جزم بە الئووي في (الروضق تبعاً لأأصله في الضحایا ونقله فی 
(شرح المھذب) عن القفال والماوردي. 

الٹانی: ما قاله الئوري؛ ونقل عنه عن أبي حامد والبندنیجی وغیرهما مقیدة بالحاجة 


)٠١١ ( کاب الج / باب‎ _ ٥ ٢ 


_ مہ ہے ہ۔ہہ_۔سہ_٭۔لل۔ ۔۔۔۔۔..س./ ‏ سٹٹٹتٹٹش شس ےتسس تو تاس سے تجچےے ےسا 


وقال الرویاني: تجویزہ "."“" مخالفة النص؛: وھو الٰذي نقله الترمذيٍِ عن الشافعيء 
حیث قال: وقد رخص قوم من أھل العلم من أصحاب النبي گل وغیرھم رکوب البدنة إِذا 
احتاج إلی ظھرھاء وھو قول الشافعی وأحمد وإ(سحاق: ورھذا هو المنقول عن جاعة من 
التابعین: اُٹھا لا ٹ رکب إلاّ عند الاضطرار إلی ذلكء وھو المنقول عن الشعبي والحسن 
البصري وعطاء بن أبی رباحء وھو قول أَبي حنیفة وآصحايه فلذلك قیدہ صاحب (الھدایة) 
من أصحابنا بالاضطرار لی ذلك. 

الٹالث: ما ذکرہ این عبد البر من کراھة الرکوب من غیر حاجة ونقله عن الشافعي 
الگ 

الرابع: ما قاله ابن العربي: یرکب للضرورة فإذا استراح نزل یدل عليه ما رواہ مسلم 
من حدیث جابرء رضی ارہ تعالی عنه أنە سعل عن رکوب الھدي؟ فقال: سمعت رسول الله 
لن یقول: رکبھا بالمعروف إذا لجثت إلیھا حتی تجد ظھرأ فان مفھومه أنە إذا وجد 
غیرھا ترکھا۔ وروی سعید بن منصور من طریق إبراھیم الخعيء قال: یرکبھا إذا اُعيي قدر ما 
یستریح علی ظھرھا. 

الخامس: المنع مطلقا ؛ نقله این العربي عن أبي حنیفة وشنع عليه بغیر وجھ. قال 
بعضهم: : لن مذھبه هو الٰذيی ذکرہ الطحاوي وغیرہ: ات انت أُنه قال: إن وقح 
ذلك یضمن ما نقص منھا بر کوبه وقیل: ضمان النقص وافق عليه الشافعیة فی الھدي 
الواجب کالنذر۔ قلت: الذي نقله الطحاوي وغیرہ: ان مذھب أبي حنیفة ما ذکرہ صاحب 
(الھدای" وقد ڈذ کرناہ. 

السادس: وجوب الرکوبء نقله این عبد الیر عن بعض أھل الظاھر تمسکاً بظاعر الأمر۔ 
رہ ما کانوا عليه فی الجاھلیة من البحیرة والسائبةق وفی (الاستذکاں: کرہ مالك وأبو 

حنیفة والشافعی واکٹر الفقھاء شرب لین الناقة بعد ري فصیلھا۔ وقال ابو حنیفة والشافعي: إن 
شی نار جار فاب پدطتت وقال مالك: لا یشرب من لُبٹھا فان شرب لم 
یغرم وکذا إنذ رکب للحاجة لا یغرم شیاً. 

واختلف المجیزون: عل یحمل علیھا متاعه فمنعه مالك رضی الله تعالی عنه 
وأجازہ الجمھوں وکذا إن حمل علیھا غیرہ أجازہ الجمھور علی التفصیل المذ کور. 

ویجوز فی الھدي الأنٹی والذکر؛ واليه ذھب مالك؛ وقال ابن العین: إنه لا یھدي ال 
الڑناٹ نقله عن الشافعي. وفي (التوضیح): یجوز إھداء الذ کر والأُنٹی من الإبلء وھو مذھبنا. 
وقول جماعة من الصحابف رضي ارہ تعالی غنھم: : لان الھدي جھهة من جھات القرب فلم 
یختص بالذ کور ولا الإئاث کالضحایا. 


فیه: من العلم تکریر العالم الفتوی وتوبیخ من لا یآتم بھا وزجرہ. 
۰۲۳ - حدّثنا ملغ بث إِْرَامِيم قال حڈّثنا مشام وشُغبة بن الْحَجْاج قالا 


َ )٠٠١( ۔ کتاب ا جج / باب‎ ٥ 


حدثنا قَتَادَهُ عن آنس رضي اللہ تعالی عنہ ان النبؿ عله رأی رججلا یَشوق مَدنةٗ فقال اڑکبھا 
قال إِنّهَا مَدَنڈٌ قال اڑکبھا قال إِنّهَا بَدَنةٌ قال ارکبھا ثلاثاً۔ زالحدیث ۱٦۹۰‏ - طرفاہ فی: 
٤٥۲۷ء .۲٦٦٦۹‏ 

مطابقته للٹرجمة ظامرق ورجاله قد مضواء وھشام هر الدستوائيء وقد روي مذا 
الحدیث عن قتادة عن انس وشعبة وہشام وسعید بن أٌبي عروبة وھمام والحکم بن عبد 
الملك وأبو عوانة: اما حدیث شعية وھشام فانفرد بە البخاري. وأما سعید بن بی عروبة فانفرد 
یاخراجەه النسائي. وأُما حڈدیٹ همام فأحرجە الِمخاريی منقرداً بە فی الأدب. وأما حدیث 
الحکم بن عبد الملك فرواہ أبو الشیخ ابن حبان فی الضحایا۔ وأما حدیث أبی عوانة فأخرجہ 
الترمذيء فقال: حدثنا قعیبة حدثنا ابو عوانة عن ققادة وعن أنس: أُن النبی كَلكّ رأی رجلا 
یسوق بدنف فقال: إرکبھا۔ فقال: یا رسول الله إتھا بدنة! فقال لە فی الثالثة او الرابعة: إ رکبھا 
ویحك أو ویلكہ. ورواہ أیضاً عن انس جماعة مٹھم: ثابت البناني؛ وبکیر بن الأحنس 
وعکرمة والمختار بن فلفل. اما حدیث ثابت فرواہ مسلم والنسائی من روایة حمید عن ثابت 
وعن آنسء قال: مر رسول اللہ علّه برجل یسوق بدنة فقال: إ رکبھا! فقال: إتھا بدنة۔ قال: 
ارکبھاء مرتین أُو ثلااء۔ وأما حدیث بکیر بن الأحنس فانفرد یاخراجه مسلم من روایة مسعر 
عنه عن آنس قال: سمعته یقول: (مر رجل علی النبی عاونہ 7ر ھدیة؛ فقال: إ رکبھا۔ 
قال: إنھا بدنة أو ھدیة۔ قال: وانٴ. وأما حدیث عکرمة والمختار بن فلفل فأخرجھما أبو 
الشیخ ابن حبان فی الضحایا. 

قوله: ەقتادة عن أنس؛؛ وعند الإسماعیلي: سمعت نس بن مالكء رضی الله تعالی 
عده. قولہە: ٭قال: إرکبھا...ہ إلی آخرہ وفی روایه انی ذر رضی الله تعالی عده: دإ رکبھا 
ثلائاً مختصرأ٠.‏ قولہ: رثلاتا ی: قالھا ثلاٹ عراتء ویقیة الکلام مرت فی الحدیث السابق. 

٥‏ -۔بابْ من سَاق الْبْذنَ مَعَُ 

أي: هذا باب في بیان من ساق البدن معهہ من الحل إلی الحرم. وقال المھلب: راد 
البخاري أُن یعرف آن السنة في الھدي ان یساق من الحل إلی الحرمء فإن اشتراہ من الحرم 
حرج بە إذا حج إلی عرفة وھو قول مالكء فإن لم یفعل فعليه البدلء وهھو قول اللیٹ وو 
مذھب ابن عمر وسعید بن جبیر۔ وروي عن این القاسم أله أجازہ وإن لم یقف بە بعرفة وبه 
قال أبو حنیفة والثوري والشافعي وأٗبو ٹور. وقال الشافعي: وقف الھدي بعرفة سنة لمن شاء إذا 
لم یسقه من الحل. وقال أبو حنیفة: لیس بستنة لأنہ كَككّ نا ساق الھدي من الحل لان 
مسکنه کان خارج الحرم؛ وھذا کله قي الابلء فأما البقرة فقد یضعف عن ذلك والغنم 
اي ومن ثمة قال مالكء رحمه اللہ: إلا من عرفة أُو ما قارب منھا لھا تضعف عن 


القطع طول المسافة. 
۹۷۸۹ ۔۔ حدثنا بی بن پکثر قال حدٌثنا اللَيْثٌ عن غُقَيْل عن ابن ىِهاب عن 
٣ 7‏ - سس تے 


)٠٠١( کتاب ا حم / باب‎ ۔ك٥‎ ٤٤ 


الم این عبد الله ا اب مر رضي اللہ تعالی عنھما قال تم رسول اللہ کل في حئْمة 
الوداع پالششرۃ إِلّی الحَج وی فعاق ةعۂ الهَڈيَ مؿ ذِي الحْلَيقَةِ وبڈ رشول اللہ عَللّ 
فأعَلٌ بالششرَۃ تم اَل الححژج فتَمثع اللّاس مع النبي عَللل پالشفرۃ إِلّی الحَجج فكانَ مؿ,التٌا 
َ أمڈی فسَاق الْهَديَ ویثؤغ من لع يُهُد فلا قَيم الب علله مَكةً قال لِلئّاسٍ من کان 
یئکم ُفدی فَالۂ لأ یَحِلُ لِشَء عوغ ملۂ عثی مَثضٍي عگِۂ وم لغ بَکنْ یٹکغ دی 
فوطف بت وبالصُفًا والعرُوة ولَيْقَصّز وِلْمشیلٌ ثُم لیهلٌ بِالحَج فَْ لم یِچڈ عَذیً فَليِسُمْ 
َانَةً ایام نی الحَجّ وَِبعةً إِذَا رجَعغ إلّی أئله فطاف یں قَهْمَ مَكة واشعَلم الکن أوّل شَيْء 
ئع تی ثلاة اطواف وی أژبعاً فَركػع جینَ قَضّی طَوالّه بالِیتِ عِثڈ العقام رَكَعَتتِ تم 
سَُم فالْصَرف فآأتی الصّفًّا مَطاف بالسُفًا والروَۃ سَیعة اُلوافي ثُغ لم یَخلل مِن عََىءِ عَزمَ 
ما کل رسول اللہ گل تن أهٰدی وسَاق الْهَذيَ مِنّ الاس. 

مطایقته لاترجمة فی قوله: هفساق معه الھهدي؟. 

ذکر رجاله: وھم ستة: کلھم قد ذکروا غیر مرقء واللیٹ هو ابن سعد وعقیلء بضم 
العین: این خالدء وابن شھاب ھو: محمد بن مسلم الزھري. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الدححدیث --۔ الجمع فی موضعین۔ وفیەه: العنعنة فی 
ثلائة مواضع. وفیه: القول فی موضع واحد. قوله: دعن عقیل)ء وفي روایة مسلم من طریق 
شعیب بن اللیٹ عن أٔبیە: حدششی عقیل. وفیە: ان شیخە یحیی بن بکیر هو یحیی بن عبد 
الله بن بکیر ابو زکریاء المخزومی المصري. وفیە: اُن اللیث أأیضاً مصري وعقیل أیليء وابن 
شھاب وسالم مدنیان. 

ذکر من أخرجہ غیرہ: اأخرجه مسلم وأبو داود جمیعاً في الحج أیضاً عن عبد الملك 
این شعیب بن اللیث عن أبیه عن جدہ بە. وأآخرجہ النسائي فيه عن محمد بن عبد اللہ بن 
المبارك المخزومی عن حجین بن المٹنی عن اللیث بھ. 

ذکر معناہ: قوله: دعتح رسول الله عل فی حجة الوداع بالعمرة إلی الحج؛ء قال 
المھلت: معناہ أمر بذلك کما تقول: رجم ولم یرجم لأنه کان ینکر علی آنس. قولە: ؛إنه 
قرن؛؛ ویقول بل کان نقرذا: وأُما قولهہ: وبدأً بالعمرۃ فمعناہ: أمرھم بالعمتعء وھو ان یھلوا 
بالعمرة أولاأًء ویقدموها قبل الحج., قال: ولا بد من ھذا الاأویل لدفع التناقض عن ابن عمر؛ 
رضی الله تعالی عنھماء قیل: ھذا التأویل من أبعد التأویلاتء والاستشہاد عليه بقوله: رجم؛ 
وانما مر بالرجم من اُوھن الاستشھادات: لن الرجم وظیفة الإمام فالذي یتولاہ إھا یتولاہ نیابة 
عنہء وأما اأعمال الحج من إفراد وقران ومتع فائه وظیفة کل أحد عن نفسه. وقال بعضھم: 
یحتمل ان یکون معنی قوله: تمتع محمولا علی مدلوله اللغوي وھو: الانتفاع بإسقاط عمل 
العمرة والخروج إلی میقاتھا. انتھی. قلت: کل ھذا الذي ذکر لا یشمفي العلیل ولا یروي 


٥٤ے‏ کتاب الج / باب ٤ )٠١١(‏ 


الغلیلء بل الاوجه عنا ما قاله النووی وھو ان معنی: قمتع أنہ یك آحرم بالحج غفرداً ٹم أحرم 
بالعمرةء فصار قارناً فی آخر عمر اقاروت ہي وت و سی اللمٰة ومن حیث الغعنی لأزہ 
ترفه باتحاد المیقات والإحرام والفعل جععاً بین الأحادیث. وأما لفظ: وفأمل بائعمرة ٹم أھل 
بالحجە فھو محمول علی التلبیة في ثناء الإحرام ولیس المراد أنه أحرم أول مرة بالعمرة ئم 
أحرم بالحج؛ لانە یؤدي إلی مخالفة الأحادیث الأخر ویؤید ھذا التأویل لفظ: وقتع ۳ 
مع النبي کل ومعلوم أنھم أحرموا ولا بالحج مفردء وإنھا فسخوا إلی العمرة آخراً وصاروا 
متمتعین, وقوله: (فتمتع الداسہ یعني: فی آخر أمرھم فلت: ھذا الحدیث اُخرجہ البيھقي نی 
(سنثه الکیزی) من حدیث اللیث عن عقیل إلی آخرہ نحوہء ثم قال: وقد روینا عن عائشة 
وابن عمر ما یعارض ھذاء وھو الإفرادے وحیث لم یتحلل من [إحرامه إلی آخر شسيء ففيه دلالة 
علی أنه لم یکن متمتعاً. قلت: ھذا لا یرد علی فقھاء الکوفة لن عندھم المتمتع إذا اُھدی لا 
یتحلل حتی یفرغ من حجہء وھذا الحدیث أیضاً ینغي کونە مفرداً لأن الهدي لا یینع المفرد 
من الاحلال فھو حجة علی البیھقي. 
وفی (الاستذکاں: لا یصح عندنا أُن یکون متمتعاً إلاّ تمعع قرانء لأنە لا خلاف بین 
العلماء أنه كَللَِ لم یتحلل من عمرتە وأقام محرعاً من أجل مدیه وھذا حکم القارن لا 
موہ وفي (شرح الموط لأبی الحسن الإشبیلي: ولا یصح عندي ان یکوت؛ عَلكٍ 
متمتعاً إلاّ تمتع قرانہ لأنه لا خلاف أنەه لم یحل من عمرته ٌ: حتی أمر أصحابه ان یحلوا 
دسر حول سے خرف راخ قح کی امو دس جا آسداب رسزا 20 کل فلا 
یجوز الیوم ان یفعل ذلك عند اکٹر الصحابة وغیرھم لقوله تعالی: فوآتھوا الحجک٭ [البقرة: 
.7٦‏ یعنی لمن دخل فيه؛ وما اأعلم من الصحابة من یجیز ذلك ال ابن عیٍاس وتابعه 
آحمد وداود دون سائر الفقھاء وقد مر الکلام فیه مستقصئء فی: باب التمتع والقران. قوله: 
وفساق معه الھدي من ذي الحلیفةہ وھو المیقات. قوله: دوبدا رسول الل عَ فامل 
پالحج)ء قال ابن بطال: اتا یرید أنە بداً حین أمرھم بالتمتع ان یھلوا بالعمرة أولء ویقدموھا 
قبل الحجء وأن ینشعوا الحج بعدھا إذا حلوا منھا۔ قوله: ہوبالصفا وائلمروۃ:ء ظامر في 
وجوب السعي. قوله: مفتمتع الناس مع النبی لہ أي: بحضرتہ. قوله: دوولیقصر؛ علی 
صورة أمر الغائبء وکذا في روایة مسلم وفي روایة أَبي ذر: ٭ویقصرہء علی صورة المضارعء 
وقال الكکرمانيء بالرفع والجزم. 


قلت: وجه الرفع أُن یکون المضارع علی أأصله لتعجردہ عن النواسخ والتقدیر: وبعد 
العلواف بالبیت والسعی بین الصفا والمروة یقصر من التقصیر وھو أخذ بعض شعر رأسه. 
ووجه الجزم ان یکون عطفاً علی المجزوم قبلهہ ویکون في التقدیر: ولیقصر. وقال الکرمائي: 
لم خصص التقصیر والحلی جائز بل أفضل؟ وأأجاب: بأنہ أمرہ بذلك لیبقی لە شعر یحلقه في 
وت فان الحلق في تحلل الحج أفضل منه في تحلل العمرة. قوله: هولیحلل؟ء صورتہه 
اُم ومعناہ الخبر یعنی صار: حلالاء فله فعل کل ما کان محظوراً عليه فی الإحرام. قوله: 


٦‏ کس سس 


دثم لیھل بالحج؛ أي: بعد تقصیرہ وتحلله یحرم بالحج؛ واما آئی بلفظ؟ ٹم: الدال علی 
العراخعي لیدل علی أنە لا یلزم ان پھل بالحج عقیب إحلاله من العمرۃ. قوله: دفمن لم یجد 
هدیأء أي: لم یجدہ عناكء إما لعدم الھهديء وإما لعدم ثمنہ وإما لکونە یباع باکثر من من 
المثل. قوله: ہفلیصم ثلاثة أیام فی الحج+ء وهو الیوم السابع من ذي الحجة والثاَن 
والتاسع. قوله: دوسبعةأي: ولیصم سبعة دأیام إذا رجع إلی أھلهہ بظاھرہ اُخذ الشافعی, لن 
المراد حقیقة الرجوعء وقال آصحاینا ني قولہ تعالی: لڑوسبعة إٰذا رجعتم پچ [البفرة: .]۱۹٦‏ 
معناہ: إذا فرغتم من أفعال الحج؛ والفراغ سبب الرجوع؛ فأُطلق المسبب علی السبب؛ فلو 
صام عذہ السبعة ممکة فإنه یجوز عندنا. وقال الشافعی: لا یجوز إلاّ ان ینوي الاقامة بھاء فإن 
لم یصم الثلاثة في الحج إلی یوم الٹحر تعین الدم فلا یجوز ان یصوم الثلاثة ولا السبعة 
بعدھا۔ وقال الشافعی: یصوم الثلاثة بعد هذہ الاأیام: یعنی أیام العشریق. وقال مالك: یصومھا 
فی هھذہ الاُیام. 

قلٹا: الٹھی المعروف عن صوم ھذہ الاأیام ولا یؤدی بعدھا أیضاً لأن الھهدي اأُصل وقد 
نقل حکمە إلی بدل موصوف بصفف وقد فائت: فعاد الحکم إلی الأصل وھو الھدي. وفي 
(شرح: الموطأ) للإشبیلي: ووقت ھذا الصوم من حین یحرم بالحج إلی آخر أیام العشریقء 
والاختیار تقدییه فی ول الإحرامء رواہ ابن الجلابء واما اختار تقديیه لتعجیل إبراء الذمة 
ولأنه وقت متفق علی جواز الصوم فيه؛ فان فاتہ ذلك قبل یوم الشحر صامه أیام منیء فإن لم 
یصم أیام من صام بعدھا. قاله علي واہن عمر وعائشة وابن عباس رضي اللہ تعالٰی عنھم 
وبە قال الشافعي: وروي عن عطاء بن أبي رباح أنە اأُجاز للمتمتع ان یصوم فی العشر وھو 
حلال. وقال مجاعد وطاوس: إذا صامھن فی اُشھر الحج اجرأہ وھذان القولان شاذان. وقال 
أبو بکر الجصاص في (أحکام القرآن: اختلف السلف فیمن لم یجد الھدي ولم یصم الأیام 
الثلاثة قبل یوم النس فقال عمر بن الخطاب وابن عباس وسعید بن جبیر وإبراھیم وطاوس: 
رضی الله تعالی عنھم: لا یجزیه الا الھدي؛ وھو قول أَبي حنیفة وابي یوسف ومحمل وقال 
ابن عمر وعائشة رضی اللہ تعالی عنھماء یصوم أیام منیٔ؛ وھو قول مالك۔ وقال علي بن أبي 
طالب رضي الله تعالی عنه: یصوم بعد أیام التشریقء وھو قول الشافعي. انتھی. 

فإان قلت: روی البخاري في (کتاب الصوم) من حدیث الزھري عن عروة عن عائشة 
وعن سالم عن این عم رضي اللہ تعالی عنھم۔ قالا: لم یرخص في آیام التشریق ان یضمن 
.لا لمن لم یجد الهدي: وروی الطحاوي من حدیث الزھري عن سالم عن أبیە: ان رسول 
اللہ كك قال فی المتمتع: إذا لم یجد الھدي ولم یصم في العشر أنە یصوم أیام التشریقء 
ورواہ البیھقي أیضاً في سننە؟ قلت: روي عن جماعة من الصحابق رضي اللہ تعالی عنھم: 
أنە کل قال: إن عذہ الأیام أیام اکل وشرب: وآراد بھذہ الأیام أیام التشریقء منھم علي بن 
أبي طالبء رضي اللہ تعالی عنه أخرج حدیفہ الطحاوي باسناد حسن عنه آأنه قال: 8و حرج 
منادي رسول اللہ كِك فی ایام التشریق فقال: إن مذہ الأیام أیام وأاکل وشربہ۔ وقد أحرج 


_٥‏ کتاب ا حج / باب )٠١١(‏ اھ 
الطحاوي أحادیث نھي الصوم في أیام التشریق عن ستة عشر نفساً من الصخَابَة ذکرناھم فی 
(شرحنا لمعانی الائاں للطحاوي؛ وقال الطحاوي: لما ثبت بھذہ الآثار عن رسُول اللہ كَإلٍ 
النھی عن صیام أیام التشریق وکان نھیە عن ذلك نی والحاج مقیمون بھا وفیھم المتمتعون 
والقارنوتء ولم یسٹٹن منھم متمععا ولا قارناء دخل فيه المتمععون والقارنون فی ذلك 
النھي۔ 

وأما الحدیث الذي رواہ سالم عن أبیه مرفوعاً فھو ضعیف.؛ وفی سندہ یحیی بن سلام 
نزیل مصرء قال الدارقطني: ضعیف)؛ وفیە محمد بن عبد الرحمن بن أبي لیلی فيه مقال: 
وذکر الطحاوي عن شعبة أُن حدیث یحیی بن سلام حدیث منکر لا یثبته اُھل العلم بالروایة 
لضعف یحیی بن سلام وابن ہي لیلی وسوء حفظھما۔ قوله: ەفطاف حین قدم مكةہ أی: 
فطاف رسول اللہ گل وصرح بە مکذا في (صحیح مسلم) قوله: ہواستلم الرکن أول 
شيء: أي: استلم الحجر الاسود أول ما قدم قبل ان بیتديء بشيء. قوله: دثم خب؛) بفتح 
الخاء الممجمة وتشدید الباء الموحدۃ اي أسرع فی الثلاثة الأول من الطوافء ورمل. قولہ: 
دومشی أربعاء أي: أربع مرات راد أنه لم یرمل في بقیة الاطوافء وھی الأریعة. قولہ: 
وفرکع حین قضی طوافه بالبیت عند المقام رکعتین) أي: لما فرغ من أُطوافہ السبعة صلی 
عند مقام إبراھیم عليه الصلاة والسلا رکعتین وقضی بیعنی: اُدی ور کعتین منصوب بقوله: 
فرکع. قوله: ەٹم سلم؛ أَي: عقیب الرکعتین فانصرف وآأتی الصفاء فظاھر الکلام أنە حین 
فرغ من الرکعتین توجە إلی الصفا ولم یشتغل بشيء آخر. وحدیث جابر الطویل عند مسلم: 
وثم رجع إلی الحجر فاستلمه ثم خرج من باب الصفا4. 


قولہ : دحین قضی حجہہ أي: بالوقوف بعرفة لأنه من أُرکان الحج وبرمی الجمرات 
ونحرہ عدیہ یوم النحر. قوله: ووأفاض٤‏ أي: بعد الاتیان بھذہ الأفعال أفاض إلی البیت فطاف 
بہ طواف الإغاضة. قولہ: ووفعل مغل ما فعل رسول اللہ ككل)ِ کلمة: ماء مصدریة أي: مٹل 
فعل رسول اللہ کل وفاعل: فعلء ہو قولہ: ومن أھدیء یعتي: ممن کان مع رسول اللہ گل 
وساق الهدي؛ وکلمة: من في من التاس للتبعیض لان کل من کانوا لم یسوقوا الهدي: 
وقائل ذا الکلام اعني ثوله: وفعل... إلی آخری هو عبد اللہ بن عم رضی اللہ تعالی 
عنھماء وقال بعضھم: وأغرب الکرماني فشرحه علی اُن فاعل فعل هو ابن عمر راوي الخبر۔ 
قلت: لم یشرح الکرماني بھذا الشرح إلا بناء علی النسخة العي فیھا: باب من أھدی وساق 
الهھدي علی عا نڈذڈکرہ الات ولھذا قال: والصحیح هو الاول یعني: ان فاعل: فعلء عو قولہ: 
(من أھدی؟۔ 


:./۲۸۷۔ وغعن غُوَو ان عاِشَة رضی اللہ تعالی عنھا أشیرثۂ عن النبي کل في 
مد پالشٹرۃ إِلی اَی فتَمع الا عۂ یقلِ الّذِي أعبزني شالع عنِ ابن غحمَر رضي اللہ 
تعالی عنھما عن رسول اللہ علّله. 


٥ ۸‏ ۔ تتاتِ الج / باب ( )٠١١‏ 


ھذا عطف علی قوله: عن سالم بن عبد اللہ ان ابن عمر رضی اللہ تغالثی عنھماء وھو 
مقول ابن شھاب وھذہ می النسخة الصحیحق والنسخة العی وقع فیھا لفظ: بَائن بین قوله: 
دوفعل مثل ما فعل رسول لل عََكك وبین قوله: ہمن أھل وساق الھدي من الناس؛ء وضورتھا: 
باب من اُھل وساق الھدي وعن عروۃة ان عائشة أخبرته ]لی آخرہ؛ وھذا خطاً فاحش؛ ونسبّتِ 
ھذہ روایة إلی أبی الوقت والظاھر أنه من تخبیط الناسخ. 

وقد اُخرجه مسلم مثل النسخة الصحیحة حیث قال: حدثنی عبد الملك بن شعیب بن 
اللیٹ حدثنی ابی عن جديء قال: حدثني عقیل بن خالد عن این شھاب عن سالم بن عبد 
الله ان عبد الله بن عمر قال: تمتع رسول اللہ لگ في حجة الوداع بالعمرۃ إلی الحج وساقہ 
إلی ان قال: وأفاض فطاف بالبیتء ثم حل من کل شيء حرم فيه وفعل مثل ما فعل رسول 
اللہ گل من أعدی فساق الھدي من التاس. ٹم قال: وحدثنيه عبد الملك بن شعیب یعني 
ابن اللیث؛ قال: حدثنی أبی عن جدي؛ قال: حدٹنی عقیل عن ابن شھاب عن عروة بن 
الربیر أن عائشة زوج النبی گللله أحبرتہ عن رسول اللہ کل في تمتعہ بالحج إلی العمرق وقتع 
لاس معہ مثل الذي أخبرني سالم بن عبد اللہ عن عبد اللہ عن رسول اللہ عَٹھ۔ انتھی۔ وھذا 
کما رأیٹت یاسناد واحد عن سالم وعن عروق و كکذلك ابو نعیم ساق الحدیث بتمامه في 
(المستخرج) ثم أعادہ بثٹله عن عائشة بعرجمة مستقلة بثل الإسناد الاولء ٢‏ ئم قال في کل 
منھما: أُخرجه البخاري عن یحبی بن بکیر عن اللیث. قلت: وكذلك أحرج مسلم کلا عنھما 
غرم عید الْعَلك نع شعیب بن اللیک کھا رأیقة. 


٦‏ باب مي اشْقوی الْهَذيَ مِنّ الطْرِیقِ 

أي: عذا باب فی بیان من اشتر ی الھدي فی طریقه عند توجھه إلی الکعبة ء سواء کان 
فی الحل أو الحرم. 

٦۹۳ ۷۵‏ ۔_۔ حدثنا أبُر الثمْعانِ قال حدّثنا اد عن أَيُوبَ عن اع قال قال عَبد 
اللہ بل عَبْدِ اللہ بن ءُ معز رضی الہ تعالی عتھم لأ دم فی لا آمٹھا أنْ - سَئُصدُ عن ایت 
قال إذاً اَل کُمَا فعل رشول اللہ كإله وِقَد قال اللہ طلَمَد کا لَكُع فی رسولِ الہ أَسْوَہ 

حستث ناتا اشهدُع آئي کڈ ازجبث علّی تلسی الشرة نل بالمرۃ قال کم رع عٹی إِما 
کان بالَیِداءِ أُعَل بِالکَمخ والُْمرَۃِ وقال ما شأ الْحَج والمحْرَة (لا وَاجڈٌ ثُع اشْتری الهَذيٍ مِن 
درد ثغ میم ٌطات لهُعا مُوافاً ؤاجداً فلَم بل حتی 0 0 [انظر الحدیث 
۹ وأطرافھ]. 

مطابقتہ للترجمة في قوله: اٹم اڈ شتری الھدي من قدیدہ؛ فإن القدید فی الطریق في 
الحل. قال این بطال: أراد ان یبین اُن مذھب ابن عمر في الھدي ما أدخعل من الحل إلی 
الحرمء لن قدیداً من الحل: ورد عليه بأن الترجمة اعم من فعل ابن عمر فکیف یکون بیاناً 
لہ وقد مضی ھذا الحدیث فی: باب طواف القارن فإنه رواہ هناك عن یعقوب بن إبراھیم 


۹ )۱۰۷ ( کتاب ا جج / باب‎ _ ٥ 


عن ابن علية عن أیوب عن نافع. .. إلی آخرہ فاعتبر التفاوت فی السند والنٹن والمعنی 
واحد وھنا أخرجه عن أبي النعمان محمد بن الفضل السدوسی عن حماد بن یزیڈ'عن أیوب 
سس سو بھ ب وت قوله: دلأبیە عو: عبد اللہ بن عمر. رضی الله تعالی 
عنھما. قوله: دوأقم؛:آمر من الڑقامة راد أنه قال لاّبیە لما أراد التوجه إلی الکعبة: أقم عندنا لا 
ترح هذہ السئة فان فیھا فتنة الحجاج؛ فیکون فیھا قتال یصدك عن البیت. قوله: ەفانی لا 
آمٹھام أي: لا آمن الفتتة وھو بفتح الھمزة الممدودة وفتح المیم المخففة وقد مر في 
حدیث الباب المذ کور بلفظ: لا آمنء وفی روایة المستملي والسرخسی: لا آٹھاء بکسر 
الھمزۃ وسکوت الیاء۔ وقال سیبویە: من العرب من یکسر زوائد کل فعل مضارع فعل ومستقبله 
یفعلء فتقول: أُنا اُعلم وأنت تعلم ونحن نعل وھو یعلم. قوله: ٥ن‏ متعصدہ أي: ان ستمنع 
لہ روایة اسر می وفي روأیة غیرہ: ؛ ون تصد٤ء‏ بنصب الدال؛ ویروی دن ستصد؛ بالرفع. 
قوله: <إذا اٌ أفعل؛ بالنصب, قوله: ٭کما فعل رسول اللہ ا یعنی: معن الڑھلال حین صد 
باللحذیية. 


قوله: دفأھل بالعمرةءء وفی روایة ابی ذر: ٭فأمل بالعمرۃ من الدار؟ء وکذا رواہ أُبو 
نعیم من روایة علی بن عبد العزیز عن أبي النعمان: شیخ البخاريء وفيه حجة علی من لم پر 
بجواز الإحرام من خارج المواقیتء وثقل ابن المنذر الرجماع علی الجوازن ٹم قیل: هو 
أفضل من المیقات؛ وقیل: من کان لە میقات معین فھو فی حقه أأفضل ولا فمن دارہ أفضل: 
وللشافعیة فی اُرجحیة المیقات من الدار اختلاف. وقال الرافعي: یؤخذ من تملیلھم أي: من 
امن علی نفسه کان رجح ني حیے وإلاً فمن المیقاتِ أفضل. قوله: نما شأنھما اِلٗ واحد؛ 
یعني: في امن لان الشارن لا یطوف عندہ الا طوافاً واحداً چا واحدا, وقام الإ جماع 
علی أُن من أهلُ بعمرة فی اشھر الحج أن لە اُن یدخل علیھا الحج ما لم یفتتح الطواف 
بالبیت لن الصحابة اُھلوا ىعمرة فی حجة الوداع ثم قال لھم رسول اللہ کر من کان ععه 
هدي فلیھل بالحج روم یچ سی ہ عید جج و تن تاد کی 
(موطقع). واختلفوا فی إدخاله علیھا إذا افتح الطواف؛ فقال مالك: یلزمه ذلك. ویکون قارناء 
وذکر أنه قول عطاء وبه قال أبو ٹوں وأما إدخال العمرة مع الحج فمنع عنهە مالكء وھو قول 
إسحاق وأٗبی ثور والشافعی فی الجدیدہ وأجازہ الکوفیونء وقالوا: یصیر قارنأء وذ کر أأنە قول 
عطاء ولکنە أساء فیما فعل. قلت: القیاس عند أبی حنیفة ان لا یینع من إدحال عمرة علی 
حجء لأن من أصله ان علی القارن تعدد الطواف والسعی. قوله: ہفلم یحل حتی حلء وفي 
روایة السرخسی: حتی احلء بزیادۃ الف فی أوله وفتح الحاء وھی لغة مشھورة؛ یقال: حل 
واأحل. قولہ: سنھماہ أي: من العمرۃ والحجة. 

۷-۔۔بابٍ من اشْعَر وقَلَدَ بذِي الَخُْلَيفَة ثُم أحخَرَم 


أي: ھذا باب فی بیان من أشعر ھدیه. وفي بیان من قلدہ والکلام فی ھذین الفصلین 
علی ُنواع۔ 


صپد2 القاریء / ج١١‏ ار م٤‏ 


٥ 7‏ :اب الج / باب ( ۱۰۷) 


الأول: في تفسیر الاشعار لغ وھو: من الشعور في الأصل وھوالعلم بالشيء: من 
شعر یشعرۂ من باب نصر ینصر؛ إذا علم وأشعر من الإاشعار یکسر الھمزۃ وھو الإعلام,. 

النؤع الثانيی: فی تفسیرہ شرعا وھو ان یبضرب صفحة سنامھا الیمنی بحدیٔدة حتی 
تعلطخ بالدم ظاھراء ولا نظر إلی ما فیه من الڑیلام لأنہ لا منع إلا ما منعه الشرع وذ کر 
القزاز: اُشعرھا اإشعاراً وإشعارعا ان یوجأ أصل سنامھا بسکینء سمیت با حل فبھاء وذلك لان 
الذي فمل بھا علامة تعرف بھا۔ وفی (المحکم): ر2 وتی جلتما اروا سی بظور 
الدم وزعم این قرقول ان إشعارھا عو تعلیمھا بعلامة بشق جلد سنامھا عرضاً من الجانب 
الآین: هذا عند الحجازیین وأما العراقیون فالوشعار عندھم تقلیدھا بقلادةء وقیل الإشعار ان 
بكکشط جلد البدنة حعی یسیل دم ثم یسلتہ فیکوت ذلك علامة علی کونھا هدیا. 

النوع الفالث: في کیفیة الڑشعار والاختلاف الذي فیھا قال ابو یوسف ومحمد: 
کیفیة الإشعار ان یطعنھا في أسفل سنامھا من الجانب الأیسر حتی یسیل الدمء وعند الشافعی 
واحمد في قول: الآبین؛ وقال السفاقسی: إذا کانت البدنة غللاً ُشعرھا من الأبسر وإن کانت 
صعبة قرن بدنتین ثم قام بینھما واشعر إحداھما من الین والأخری من الأیسر. وقال ابن 
قدامة: وعن أُحمد من الجائب الأیسر لن ابن عمر فعله وه قال مالكء وحکاہ ابن حزم 
عن مجاھد یقول: کانوا یستحبون الإشعار في الجانب الأیسر. وفي (شرح الموطغ _ 
لالإشبیلي: وجائز الإشعار في الجانب الین وفی الجانب الأیس وکان این عمرء رضی اللہ 
سس عنھماء ریا فعل ھذا وریا فعل هذاء واکٹر أھل العلم یستحبوت في الجانب الین 

منھم الشافعی وإسحاق لحدیث ابن عباس: ان رسول اللہ مھ صلی الظھر بذي الحلیفة ثم 
دعا ببدنة فأشعرھا من صفحة سنامھا الیمنی؛ ٹم سلت الدم عنٹھا وقلدھا بنعلین, أخرجە 
مسلم وعند أبي داود: ٹم سلت الدم ہیدہ وفی لفظ: ٹم سلت الدم باصبعه. وقال ابن 
حبیب: یشعر طولاء وقال السسفاقسي عرضأء والعرض عرض السنام من العنق إلی الذنبء وقال 
مجاھد: أُشعر من حیث شعت: ٹم قال: والإشعار طولاً فی شق البعیر اأخذاً من جھة مقدم 
البعیر إلی جھة عجزہ؛ فیکون مجری الدم عریضاً فیتبین الإاشعارء ولو کان مع عرض البعیر 
کان مجری الدم یسیراً خفیفاً لا یقع بە مقصود الإعلان بالھدي. 

النوع الرابع: فی صفة الإشعاں ذھب جمھور العلماء إلی اُن 0 تفہ وذ کر 
این أبي سٗیبة فی (مصنفھ) ئن جیدةۃ عن عائشة وابن عباس؛ إن ٹ یت فافعر وإن شعثت 
فلا وقال ابن ۰٠‏ فی (المحلی): قال آبو حنیفة: آکرہ الإشعار وھو مثلة وقال: هذہ طامة 
من طوام العالم أن یکون مثلة شيء فعلہ رسول اللہ کل ا لکل عقل یتعقب حکم رسول 
اث روک ویلزمه ان تکون الىحجامة وفتح العرق مل فیمنٹع من ذلك, وحذہ قولة لا نعلم 
لأبي حنیفة فیھا معقدم من السلف؛ ولا موافق من فقھاء عصرہ إلاّ من ابتلاہ اللہ تعالی 
بتقلیدہ. قلت: ھذا سفاہة وقلة حیای لن الطحاوي الذي هو أعلم الىاس مذامھب الفقھاء 
ولا سیما بذھب أبي حنیفق ذکر ان آبا حنیفة لم یکرہ أصل الإشعاں ولا کونە سنق وا 
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کرہ ما یفعل علی وجه یخاف منه علاکھا لسرایة الجرح؛ لا سیما فی حر الحجاز مع الطعن 
بالستانء أو الشفرق فأراد سد الباب علی العامق لنھم لا یراعون الحد في ذلكَ وأما من 
وقف علی الحد فقطع الجلد دون اللحم فلا یکرعه وذ کر الكرماني صاحب المناسك ,عنه 
استعحسانهة؛ قال؛ وھو الأصحء لا سیما إذا کان بمبضع ونحوہ: فیصیر کالفصد والحجامة؛ 
وأما قوله: وھذہ قولة لا نعلم ہي حنیفة فیھا متقدم من السلفء ء فقول قاسد لن این بطال 
ذکر ان إبراھیم الئخعي اأیضاً لا یری بالاشعار ولما روی الترمذي من حدیث ابن عباس: آن 
ال ػِك قلد نحلین, واشعر الھدي فی الشق الین بذي الحلیفة وأماط عنه الدمء قال: 
سمعت یوسف بن عیسی؛ یقول: سمعت وکیعاً یقول حین روی ھذا الحدیث: لا تنظروا إلی 
قول ال الرأي في ھذاء فان الإشعار سنف وقولھم بدعة. قال: وسمعت یا السائب یقول: کتا 
عند وکیع فقال لرجل ممن ینظر في الرأي: أُشعر رسول اللہ علَ ویقول آبو حنیفة: هو مثلة. 
قال الرجل: فان قد روي عن إبراھیم الشخعی أنہ قال: الاشعار مثلة. قال: فرأیت وکكیعاً غضب 
غضباً شدیده وقال: أقول لك: قال رسول اللہ كػػ وتقول: قال [یرایم؟ ما اأحقك بأن 
تحبس ثم لا تخرج حتی تنرع عن قولك ھذا؟ انتھی. 

وقال الخطابي: لا اُعلم اُحداً یکرہ الاشعار إٍلاّ ابا حنیفقت قال: وخالفه صاحیاہ وقالا 
بقول عامة اُعل 0 قلت: الجواب عما نقله الترمذي عن وکیعء وعما قاله الخطابیء وعن 
قول کل من یتعقب علی أبی حنیفة ببثٹل هذا یحصل سما قاله الطحاويء وقد رأیت کل ما 
ذکرہ وفیه أریحیة العصبیة والحط علی من لا یجوز الحط عليه وحاشا من اُھل الٴنصاف 
ان یصدر منٹھم ما لا یلیق ذکرہ في حق الاأَئمة الأجلاء علی ان ایا حنیفة قال: لا أُتبع الرأ٘ي 
والقیاس إلاّ إذا لم أظفر بشیء من الکتاب أُو السنة أو الصحابق رضی اللہ تعالی عنھم وھذا 
ابن عباس وعائشةء رضی اللہ تعالی عنھمء قد خیر صاحب الھدي فی الإاشعار وترکه علی 
ما ذکرناہه عن قریبء وھذا یشعر منھما أُٹھما کانا لا یریان الڑشعار پت ولا ہسجخا: 

النوع الخامی: فی الحکمة فی الاشعار: مٹھا: أُن البدنة العی أُشعرت إِذا اخعلطت 
بغیرھا تمیزتء وإذا ضلت عرفث: ومتھا: أن السارق ریا ارتدع فت رکھا۔ ومنھا: اُٹھا قد تحطب 
فتحر فإذا رأی المساکین علیھا العلامة کلوھاء وأنھم یتبعوتھا إلی المتحر لیٹالوا منھا 
ومٹھا: أُن فیھا تعظیم شعار الشرعء وحث الغیر عليه. 

النوع السادس: أن الاشعار مختص بالابل أم لا؟ فقال این بطال: اختلفوا في إشعا 
البقرۃ فکان این عمرہ رضي الله تعالی عنھماء یشعر فی اُسنمتھاء وحکاہ ری جم 
اس رضي الله تعالی عنهہ أیضاً وقال الشعبي: تقلد وتشعرء وھو قول أَبي ٹور وقال مالك: 

تشعر التی لھا سنام. وتقلد ولا تشعر التي لا سنام لھا. وقال سعید بن جبیر تقلد ولا تشعر 
واما الغٹم فلا یسن [شعارما لضعفھا ولات صوفھا یسٹر موضع الإشعاں وقال ابن التین: وما 
علمت احداً ذکر الخلاف فی البقرة المسمنة إِلأ الشیخ آیا مساق ما آرآف مو کردا. 


النوع السابع: فی العقلید. وھو سنة بالإجماع وغرو تعلیق نعل أو جلدد لیکون عاناصے 


)۱۰۱۷ ( تاب لج / باب‎  ۔٥‎ ٢ 


الھدي. وقال أصحابنا: لو قلد بعروۃ مزادة أو لحی شجرة أو شبہ ذلك جازٴلحصول العلامق 
وذھب الشافعي والثوري إلی اُنھا تقلد بنعلین: وھو قول ابن عمرہ وقال الزھري ومالك: 
یجزیء واحدق وعن الثوري: یجزیء فم القربةء ونعلان أفضل ذمن وجدھما۔ وقال "لے بطال: 
را ا ےد المستحب ان لا یشعر المحرم ولا یقلد إِلاٴفي 
میقات ہلدہ وقیل: الذي یظھر ان غرضہ الإشارۃ إلی رد قول مجاھدہ فإنه قال: لا یشعر 
حتی یحرم وھو عکس ما في الترجمة. 


وقال نافع کان ابنٔ غِمَر رضي ا تعالی عنھما إِدّا أخدی مِنَ المَدیتة فَلدَهُ وأشْمَہَ 
بذِي الحلَيفةِ وطمن فی ظِٹٌ سنامہ الین بِالشُفْرَةِ ووَجْھھَا قِبل الََبلَ بَ 

ا و بہذ الاشمار والتقلید آحرم وھذا التعلیق وصله مالك فی 232و/ 7 عن 7 
عن عبد اللہ بن عمر أنه إذا اُمدی عقیاعن انََْتة قلدہ بڈی الحلیفة یقلدہ قبل ان یشعر 
وذلك في مکان واحدء وھو متوجه إلی القبلة یقلدہ بنعلین؛ ویشعرہ من الشق الأیسر ثم یساق 
معہ حتی یوقف بە مع الناس بعرفف ٹم وت دا ا بی ار رو عو فان قلت: الٰذيی 
علقه البخاري یدل علی الأیِن, والذي رواہ مالك یدل علی الأیسر. قلت: قال ابن بطال: 

رري ان 2 عمر ری 1 تعالی عنھماء کان رم مره س1 الام وعرہ فی اج 
وعن نافع عن أبن قمرں رصي ارہ تعالی عنھما: کان إٰذا طعن کی سنام غذ یہ ورھو یشعری 
قال: بسم اللہ واللہ اکبر. قوله: وإذا أھعدی من المدینة؛ أي: عدیه قلدہ والضمیر المنصوب 
۳- قلد وا شر یر جع ای الھدی المقدر الذيی ھو مفعول: أھدی وقد صرح يبه فی روایة 
مال کما وققعت عليه. قوله: دویطعنءء بضصم الْعنن من الطعنن بالرمحء وتنحو فوله: رفي 
شقی سنامء؛ ربکگئسی و الہمعجمف رھو الناحیة والنصف۔ قوله: دبالشفرة) بمتح الکثیتژں 
المعجمة وھی السکین العظیم. قوله: (ووجھھاء الضمیر المنصوب فیيه یرجع إلی البدنة التی 
ھی الٰھدي ولیس یاضمار قبل الذ کر لدلالة القرینة عليه. قوله: ہبا ركة؛٤ء‏ نصب علی الحال. 


۴/)ہ۔-۔ ۱۹۵ ۔ے حدْٹتا أححمَدُ بن شحٌگدِ أخبرنا عَیڈ اللہ أخبرنا مَفعَر عن 
الهرِئ عنْ عغُروَۃً بن الژییرِ عنِ الِشوّرِ بنِ مَحْرَقَةً وِمَژوانَ ندوت ابی لگ مِنَ المَدِیتة 
في بضع عَشرَةً ماقَةً ِن أصحابه عگی إِذّا کانوا بذِي الخْلَيِفَةِ فَلدَ النبیٔ کل الْهَذيَ وَأْنْعَر 
وَأَحَرَمَ بالمُفرَة۔ زالحدیث ۱٦۹١‏ ۔ أُطرافه فی: ۱۸۱۱ء ۲۷۱۲ء ۲۷۳۱ء ۸٤١٦ء‏ ۸٤١٦ء‏ 
۵۱. [الحدیث ۱٦۹۶١‏ - اُطرافہ فی: ۲۷۱۱ء ۲۷۳۲ء ۷٤١٥ء‏ ٤٤١٦ء .]٥١۸۰‏ 


مطابقعه صی سم اش بعد تقلیدہ طہدیہف واشعارہ؛ وانترجمة في 


۳٣ )۱۰۱۷ ( کاب الج / باب‎ _ ٥ 


ذکر رجاله: وھم سبعت: الأول: أحمد بن محمد بن موسی آبو العلْطظشی؛ یقال لە: 
مردویه السمسار المروزي. الٹاني: عبد اللہ بن المبارك, القالٹ: معمں بفتح المیمین: ابن 
راشد الرابع: محمد بن مسلم الزھري. الخامس: عروۃ بن الزبیر بن العوام: رضي الله تعالی 
عنھم. السادس: المسوں بکسر المیم وسکون السین المھملة وفتح الواو وفی آخرہ راء: اہن 
مخرمةق بفتح المیمین وسکون الخاء المعجمة وفتح الراء ابن نوفل بن وھیب بن عبد مناف 
این ڑھرہ بن کلاب بن مرة بن لؤي بن غالب؛ ابن اعت عبد الرحمن بن عوف القرشي 
الزھريء یکتی یا عبد الرحمنء سمع النبي كََكه وعمر بن الخطاب وعمر بن عوف عندھماء 
والمغیرة بن شعبة ومحمد بن مسلم. قال ابن بکیر: مات بمکة یوم جاء نعي یزید بن معاویة 
إلی ابن الزبیر سنة أربع وسعین؛ وصلی عليه ابن الزبیں وأصابه حجر المنجنیق وھو یصلي 
یجہ سے یی سرت الأول ووند بعد الھجرۃ بسنتین: وتوفي النبي گل وھو ابن 
ثمان سنینء وکان أصغر من ابن الزبیر بأربعة اُشھر, اخام مروان بن الحکم این أبي العاص 
این أمیة بن عبد شمس آبو عبد الملك القرشي الأمُوي؛ یقال: إنه رأی النبي عككُّ قاله 
الواقديء ولم ینحفظ عنه شیع وتوفي النبي 2 وھو این ثمان سنین: قال خلیفة: مات 
مروان بدمشق لٹلاٹ خلت من شھر رمضان سنة خمس وستین, وھو آبن ٹلا وخمسین 


ُگ۔د 


سن 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الكحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد وبصیغة الوخبار 
كکذلك في موضعین. وفیه: العنعنة في ثلاثة مواضع. وفيه: القول فی موضع واحد. وفیە: ان 
شیخه وشیخ شیخه نات مرا ری سک لسن عتمت شرف غیر آت ضرا آقام 
مبکكة إلی ان مات بھاء کما ذکرنا. وفیە: ان هذا الحدیث من مراسیل الصحابق رضي الله 
تعالی عنھم؛ قاله صاحب (التلویح) وقال: لان سنە کان في الحدیبیة أُربع سنین؛ وأما مروان 
فلم تصح لە صحبة. وفیه: أُن مروان من أفرادہ. وفیه: روایة الثابعی عن التابعيی عن الصحابي 
وعن التابہی ایضا۔ 

ذکر تعدد موضعہ ومن أمحرجه غیرہ: قال صاحب (التلویح) أخرجه البخاري في 
عشرة مواضع متا من حدیٹ طویل. وقال الحافظ المزی: أخرجهہ ۳- کتاپ الشروط 
عن عبد الله بن محمد وفي الحج أیضاً عن محمود عن عبد الرزاقء وفي المغازي عن علي 
این عبد اللہ مختصرأٔ وفيه عن عبد اللہ بن محمد أیضاً, وأخرجه أبو داود فی الحج عن عبد 
الأعلی عن سفیان عن الزھري بە. وآخرجه النسائی فی السیر عن یعقوب بن إیراھیم الدورقي 
عن یی بن سعید عن این المبارك ببعضه. 

ذکر معناہ: قوله: تخرج النبہي: عإِكك من المدینة: ویروی: ةخرج النبی نے زسن 
الحدیبیة من المدینة. وقال الكکرمائي: قوله: ومن المدیئةء وفی بعضپا بدلە: من 
الحدیبیة. قولله: دفی بضع عشرة؛: البضع بکسر الباء الموحدة رافتج ما بین الثلاٹ إلی 
التہع. قول: وقلد النبي کل الھدي؛ وفی روایة الدارقطتی: دأن النبي لت ساق یوم 


)۱۰۷١( کتاب اخ / باب‎ ٥أ‎ ٠٤ 


سی سیت سیف سس سے ہ٠‏ وفی روایة: (کانوا فی الحدیبیة "یں عشرة مائثٛة). 
وفی روایة: :اریم عشرۃ مائھ). 


ذکر ما یستفاد منە: فیه: تقلید الھدي وإشعارہ قبل الإحرام. وفیە: مشروعیة التقلید 
ومشروعیة الإشعاں وقال ابن بطال: من راد ان یحرم بالحج والعمرةۃ وساق معه عدیاً لا یقلذہ 
امن ََقات: وکذلك یستحب لە أیضاً ان لا یحرم إلاّ من ذلك المیقات؛ علی ما غمل بہ 
النبيی مل ہذا في الحدیبید وفي حجتہ أیضاء وکذلك من أراد ان بیعث بھدي إلی البیت 
ولم یرد الحج والعمرۃ وأقام في بلدہ فإنہ یجوز لە ان یقلدہ وأن یشعر فی بلدی ثم ییعث بە 
کما فعل النبی مل ٤‏ إذ بعث بھدیە مع أبي بکرہ رضي اللہ تعالی عنهہ سنة تسع ولم بوجب 
(م من ای مہ إحراماً ۳ تجر دا من ثٹیاب ولا غیر ذلكء وعلی ھذا جماعة أآئمة 
الفتوی: مالك وأبو حنیفة والاوزاعيٰ والشوري والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ثور وردوا قول 
این عباسء فانہ کان ید مت الکعبة لزمه إذا قلد الإحرامء ویجتنب کل 
ما یجتتب الحاج حتی ینحر هدیه. وتابع ابن عباس علی ذلك ابن عمرء رضی اللہ تعالی 
عت. علیىی خلافی عہ. وسعید بن جبیر ومجاهھد, قال أبو عمر: وقیس بن معد بن عبادق 
وسعید بن المسیب علی اختلاف عدهء ومیمون بن شبیب؛ ویروی مثل ذلك في أثر مرفوع 
عن جابںں رضي اللہ تعالی عدهہ عن النبي؛ عَللَ رواہ أسد بن موسی عن حاتم بن إسماعیل 
عن عبد الرحمن بن عطاء بِنْ أبي لبیبة عن عبد الملك بن جابر عدەء وابن أبي لبیبة شیخ 
نس وج بپ و و س تی پر ریت ٌ منه؟ ولكنە قد عمل 
بحدیٹه. بعض الصحابة. 


وقال أبو عمر: ولا یختلف العلماء ان ہدي کل من کان میقاتہ ذا الحلیفة أنە لیس لە 
أُن یؤخر إحرامه إلی الجحفة وانما یؤخر إحرامه إلی الجحفة المغربي والشامي. وفی 
(التلویح): وتابع ابن عباس, رضي الله تعالی عنھماء أیضأً الشعبي والشخعی وآأبو الشعثاء 
وم جاھد والحسن بن أَبي الحسن: ذکرہ فی (المصنشض) وحکاہ يسا غ مر وعلی وابن 
إبراھیم عن ربیعة بن الھدیر: رأی رجلاً متجرداً بالعراقء فسأل عنه فقالوا: أمر بھدیه ان یقلد 
فلذلك تجرصٹ فذ کر ذلك لابن الزہیں فقال: بداعیة ورب الکعبة, وقال الطحاوی: إ* یجور 
عندنا أُن یکون حلف ابن الزبیر علی ذلك 0ع ا السنة علی خلافہ. سس 

۷۷" ۔۔ حدٌٹتا أبُو ا لم قال حثثنا افخ عن القَاِم ع عائِشَةً رضي اللہ 
وی اما وہ اڈنِ الب ل بِيَديٌ تُع فَلدَھَا رَأغدَاَا تَا حَمَ عَلَيهِ شی 
کان لس له. زالحدیث ۱٦۹٦١‏ ۔ أطرافه فی: ۹۸٦۱ء‏ ۹۹٦۱ء‏ ۱۷۰۰ء ۱۷۰۱ء ۱۷۰۲ 
۳ ۷ء ٤۱۷١ء‏ ھ ۱۷ء ۲۳۱۷ء ۲۵۵٥٦٥٦‏ . 


مطابقعه للٹر جمة فی قفولہ: اقم قلدھا وأشعرھاہ؛: وأبو نعیم الفضل بن دکین وأفلح کے 


٥٢۔‏ کتاب اَم / باب ( )٠۰۸‏ 7 
_ ۔_ خ٭'؛'' > .ںٗ ...ہہس سسس طص سس ست سس 


حمید مولی الأنصاں والقاسم بن محمد بن أأبي بکر الصدیق؛ رضي ارلّہ تعاتی عنهء یپروی 

وأخرجہ البخاري ایضاً فی الحج عن القعنبي۔ وأخرجه مسلم وأبو داود جمیعاً فی عن 
الع لقعبی. وأخرجهہ ٠ھ‏ فےهے عن اُحمد بن الحارٹ وعن عمرو بن علي. وأحرجه این ساد 

فو لہ: بد البِي 7 ہضم الباء الہو حددة وسکون الدال: جمع بدلة. ۔ قوله: وفما 
حرم عليه شیء ویروی: ووما حرمة8؛ بالوا یعنی الذدي حرم عليه شیء کان احل لە قبل 
ذلكِ راد بہ محظورات الحرام ٠‏ 

وفیه: من الاحکام: سس واشعارھا. ومنہ: جا التقلید والانماز تع 
سر رپ ہ مالكء وقال: ہیرس ہر رہ 
مد الاپ بسرہ 

۵۸- باب قثل الْقَلاَمد لن والبقر 

أُي: هذا باب فی بیان فتل القلائد لأجل التعلیق علی البدتء وھو جمع قلادة. قولہ: 

والبقوہ أٌي: وللبقر. 


می یہی می وس ھی ون یا ہی نیخ عن 
رر ا ای کلام علی 25 کر ار یو لئ ۔ [انظر 
الحدیث ٦٣٥٦٢‏ وأطراف. 

مضی ہذا الحدیث فی: باب التمتع والإقران فإنه أآخرجه مناك عن إسماعیل عن مالك 
دجو تپ موس وجھم دم اب ہم رہ ڑھو یو 
ا نو ای آخرں وقد مضی الکلام فيه هناك. قیل: ولیس فی هھذا الىحدیث ذکر الب فلا 
مطابمَة بے و ہیس اٹ جمة. قلت: لفظ الھدی یتناول الابل والبفر جمیعا لأنہ صح ان التبی 
اأمدامما جمیعا۔ وقال الکرماني: کیف دل الحدیث علی الترجمة؟ ثم اُجاب بأن التقلید 
لا بد لە من الفتلء وتبعه بعضھم علی ذلكء فقال: مناسبتہ ملعرجمة من جھة أُن التقلید 
یسعلزم تقدم الفتل عليه۔ قلت: ھذا غیر مسلممء لن القلادة اعم من ان تکون من شيء یفتل 
ومن شیء لا یفتل. 

۹ ہے حثنا عبذ اللہ کی یو شس پر ہجو شھاب 
عن غوَه وعن عَمرَة بثتِ عبدِ الؤمحلن ان عائِسَةً رضی ارہ تعالی عنھما قالتُ کان 22 
الہ كِ بھُدي بن العَییتَة فاقیل قَلشَد عَذيه ثُم لا ىَغتیث ینا یگا یَختَیثة المُخرغخ. (انظر 


)۱۰۹ ( ۔ یقاب الم / باب‎ ٥ “٦ 


الحدیث ۱٦۹٦١‏ وأطرافه], 

مطابقته للرجمة ظاھرة۔ ورجال قد تکرر ذکرھم. 

وأآخرجہ مسلم في الحج أٔیضأاً عن یحیی بن یحیی وقتیبة ومحمد بن رمح, وآخرجه 
آبو داود فیه عن قتیبة ویزید بن خالدء وأخرجه النسائی فیه عن قتیبة. وأ حرجہ ابن ماجھ یه 
عن محمد بن رمح کلھم عن لیثٹ عن الزھري عن عروۃ وعمرة؛ کلاھما عن .عائشة بھ. 

قوله: ٭وعن عمرۃ8ء عطف علی عروق وابن شھاب روی ھذا الحدیث عن عروة بن 
الزبیر وعن عمرة بدت عبد الرحمن جمیعاء کلاھما عن عائشة. قوله: دثم لا یجسب: أي 
البہی ما قولہ: (مما یجتبه المحرما ویروی: آمما یجتنب المحرم؛ معناہ نہ مل کان 
یبعث بالھدي ولا یحرمِ فلھذا لا یجتنب عن محظورات او حرام. وقد بوب مسلم علی مذا 
الحدیٹ حیٹ قال: باب البعث بالھديی وتقلیدہ من غیر ان پحرم, 

وقال النووي: وفیە: دلیل علی استحباب بعث الھدي إلی الحرم وأن من لم یذھب 
جع جوجود یب اہو پودسرتوکمہ ہی و اون 
7 09 رضيی ال الع 1 نخطانی ابسا ع ار 
والصحیح ما قاله الجمھورں ولھذہ الأحادیٹ الصحیحة. 

۹۔ باب إِشعار الْيڈُن 

أٌي: هذا باب في بیان إشعار البدن وحکم الإشعار قد علم مما تقدمه من الأبواب؛ 
وانمھا ذکر ھذا الباب مع ان فيه حدیثین أحدھما معلق وقد ذکرھما فیما قیل لأأجل اختلاف 
سئاو ولبعض التفاورت فی المتون یھر لكٰ عند الوقتوف عليه . 


وقال غُرْوَةُ عنِ الیشوّرِ رضی الل تعالی عنه 
لد النبِي لہ هي وأشْعَرَۂ وأخْرَمَ بِالْعْمرة 
وو ری في قوله: وأشعرہء وعلقہ عن عروۃ بن الزبیر عن المسور بن مخرمة 
وآخرجہ موصولاً عن قریب في: باب من أشعر وقلدہ بذي الحلیفة, 

.۹۹۸/۷۸۰۰ حەدَثنا عبِدُ اللہ بن مَشلَمَةً قال حڈثنا گل بئ عو ےن القامم من 
عائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا فالّث فلت قَائد تمذي الدىبيٍ عَلله نم رما وفلدھا از قََدتُا 
تم بََثٌ بهَا إلی الْبِْيتٍ وأقامٌ پالحَدِیتة فعَا عَوْم عليه شٌيع 27 ل. (انظر الحدیث 
0 وأطرافه]. 

قد ذکر هذا الحدیث في: باب من اشعر وقلد بذي الحلیفةء فإنہ أآخحرجه ہناك: عن 


٥‏ _ کتاب الج / باب ( )۱١٠١‏ ۷ء۰ 
أبي نعیم عن أفلحء وھھنا: : عن عبد اللہ بن مسلمة القعنبی عن أفلح إ لی آخرہ, قوله: او 
قلدتھاء شك من الراوي. وفیه جواز الڑستتابة في التقلید. قوله: دوأقام بالمدینةہ یی حلالا 
فا خرع علیة شي و امن محظورات الا حرام. قوله: وکان له حل؛ أي: حلالں؛ ومدہ الجملة 
فی محل الرفع لھا نے ول شٌيع) وھو مرقوع بقول: افما حرخ) ؛ ہضم الراء, 

٠۰‏ -۔ باب من فَلدَ الْقَلاَِدَ بیدہ 


أي: ھذا باب فی بیان من قلد القلائد علی الھدي بیدہ بدون استنابة لغیرہ بذلك. 


۱۷۰۰/۸۱ حدُثنا عَبْدڈ اللہ بن نوف أُحبرنًا مالِكَ عن عثد اللہ بن أبي کر بن 

مفرِو بن عژم عنْ عَرَةً بت عبد الژخلنِ اُنّھا أَْبَرِثه ال زیاد بنَ َ أبی شفیان كمَبّ إلی 
عائِشَةٌ رضی اللہ تعالی عدھا أّ عَبْد اللہ بی عَیاس رضي اللہ تعالی عنھما قال مَن أُهدّی 

َڈیاً وم عَليه ما وم عَلّی الخاجج عٹی بِٹحر هَذہۂ ال عَفرۂ فقالَث عائشةً رضي الہ 
یرت سور ےئ یی ہے ُم مَلَتَمَا 
رسول اللہ ََل بیدیہ أم آۃ یك ھا مغ أبي قٌلم بخوغ ع۷لی رشولِ اللہ کل ٠‏ شی أعلۂ الہ 
خگی لُجز الْھهَدٌيٰ. [انظر ست ٦‏ وآأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: د×ثٹم قلدھا رسول اللہ عم بیدیە: ورجاله قد ذکرواء وعبد 
اللہ بن أبي بکر بن عمرو بن حزم قد مر في: باب الوضوء مرتین؛ وھذہ روایة الاأکٹرین وفی 
روایة :-7- ّ سقط عمروں وعمرة ھی خالة عبد اللہ الراوي عنهاء ورجال الزسناد کلھم 
مدنیون إلاً شیخ البخاريء وزیاد بکسر الزايی وتخفیف الیاء آحر ا حروف وبعد الألف دال 
مھملة: این أبی سفیان ابو المغیرقء وھو الذي ادعاہ معاویة اخاً لە لأبیه فألحقه بنسب وقیل 
ل٭: زیاد 07 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً في الوکالة عن اإسماعیل بن أبي آویس وأخرجه مسلم 
أأیضاً فی الحج عن یحیی بن یحیی عن مالك. وأآخرجه النسائی فيه عن إسحاق بن منصور 
عن عبد الرحمن بن مھدي عن مالك بالحدیٹ دون القصة. 

قوله: ەإن زیاد بن بی سفیانہء کذا وقع في (الموطا وکان شیخ مالك حدث بە 
كذلك في زمن بني أُمیة. وأُما بعدھم فما کان یقال لە إلاّ زیاد بن أبیە۔ وقیل: استلحاق 
معاویة لہ لأنہ کان یقال لە: زیاد بن عبید وکانت أُمه سمية عولاة الحارث بن کلدۃ الئقفی 
تحت عبید المذ کور فولدت زیاداً علی فراشه فکان ینسب إليه. فلما کان فی خلافة 
بای شہید ساط خی اقزار آپی سا با واداارتٰ املع سارزیہ لالک و ررح ات 
ابنعہ وأمر زیاداً علی العراقین: البصرة والکوف جمعھما لەء ومات فی خلافة معاویة سنة 
ثلاث وخمسین ووقع عند مسلم عن یحیی بن یحبی عن مالك: ان ابن زیادء بدل قولە: إن 
زیاد بن أبي سفیان: قالوا: إئه وھم نبه عليه الغسائي ومن تبعه ممن یتعکلم علی صحیح 
مسلم والصواب ما وقع في البخاري لأنه هو الموجود عند جمیع رواۃ الموطاًُ وکذا وقع ني 


٥ ۸‏ کتاب الحعم / باب ( )۱۹١‏ 


سان أبي داود وغیرھا من الکتب المعتمدة: ولآن ابن زیاد لم یدرك عائشة رضی اللہ تعالی 
عنھا۔. قوله: ومن أھدی؛ أي: من بعث الھدی إلی مكة. قوله: دعلی الحاجق ویروی: ہ من 
الحاج). قوله: (حتی ینحر ھدیة علی صیغة المجھول.: قولہ: وقالت عمرة ا ئ: عمرة 
بنت عبد الرحمن المذکورة في السند: وانما قالت بالسند المذ کور. قوله: ەثم بعث بھاهٴأی: 
ٹم بعث رسول اللہ ََلك بالھدي؛: وانھا نٹ الضمیر باعتبار البدنة لن ہدیہ َيل الدی بعثٹ بَ 
کان بدنة, قوله: جمع ا٘بي٤ء‏ بفتعح الھمزة وکسر الباء الموحدة المخففة: وھو ابو بکر 
الصدیقء رضي اللہ تعالی عنەہء وکان بعثہ مل بھدیہ مع أبي بکر سنة تسع عام حج أبو بکر 
یالٹاس۔ 


قولہ: دحتی تحر الھديء أي حتی نحر آہو بکر الهديء ویرری: وحتی نتحرء علی 
صیخة المجھول: وقال الکرمانی: فإن قلت: عدم الحرمة لیس مغیاً إلی النحر إذ هو باق 
بعد فلا مخالفة بین حکم ما بعد الغایة وما قبلھا؟ قلت: هو غایة الٹحر لا لما یحرم أي: 
الحرمة المنتھیة أي: النحر لم یکن وذلك لہ رد لکلام ابن عباس وھو کان مثبتاً للحرمة 
لی النحر انتھی. ووقعت زیادة في روایة مسلم ھنا عن یحیی بن یحیی بعد قوله: (حتی ینحر 
الهدي؛ء وھي: وقد بعث بھدیي فاکعبي إلي بأمرك: ووقعت في روایة الطحاوي زیادۃ أُخری, 
ومی بعد قولہ: (فا کتبی لی بأمرك و مريٍ صاحب الھدي:؛ ی: الذيی معه الھديں؛ یعنی: 
مري ما یصنع وأخرج الطحاوي عذا الحدیث من ثمانیة عشر طریقاً کلھا في بیان حجة من 
قال: لا یجب علی من بعث بھدي ان یتجرد عن ثیایه ولا یترك شیء مما یترکه المحرم إِلاّ 
بدخوله في الإحرامء إما بحج وإما بعمرۃء وقد مضی الکلام فیه مستقصیٔ في: باب من أُشعر 
وقلد بذي الحلیفة وقد ذکرنا أنھم ردوا قول ابن عباسء رضي الله تعالی عنه فیما ذھب 
إليه من قوله: دإن من بعث بھدیە إلی مکة وأقام ہو فإنہ یلزمہ أُن یجتنب ما یجتنبه المحرم 
حتی ینتحر ھدیه. وقال ابن العین: خعالف این عباسء رضی اللہ تعالی عن فی ھذا جمیع 
الفقھای واحعجت عائشة بفعل رسول اللہ هك وما روہ في ذلك یجب أن یصار إليه 
ولعل این عباس رضی اللہ تعالی عن رجع عنہ, انتھی. قلت: ابن عباس لم ینفرد بذلك؛ بل 
نوس یس سو سورد ید پش یو سوج ا غبر روہ او ان کی : 
عن ابن علیة عن یوب وابن المنذر من طریق این جریج عن نافع عن ابن عمر کان إذا بمثٹ 
بالھدي سك عما یيسك عنه المحرم ا نول بھی ومٹھم: قیس بن سعد بن عبادة أُخرج 
سعید بن منصور من طریق سعید بن المسیب عنە تحو ذلك۔ وروی ابن أبي شیبة من طریق 
محمد بن علي بن الحسین عن عمر وعلي رضي اللہ تعالی عنھماء أُٹھما قالا فی الرجل 
یرسل ببدنته: إنە سك عما سك عنه المحرع وھذا منقطع. وقال الکرمائی: فات قلت: ما 
وجە رد عاثئشة علی ابن عباس؟ قلت: حاصلہ ان این عباس قال ذلك قیاسآاً للعوکیل فی أمر 
آ الھدی علی المباشرة لہ فقالت لە عائشة: لا اعتبار للقیاس فی مقابلة السنة الظاھرة. 
انتھی. 


۹ )۱۱١۱ ( ۔_ کاب ال حم / باب‎ ٥ 


قلت: لا نسلم أن این عباس قال ذلكء قیاسا بل الظار أنە لا قالهٴلقیام دلیل من 
السنة عندہء ولم یقل ابن عباس عذا وحدہ کما ذکرناہ الاآنء الا یری أن جماعة من التابعین 
وقشم۔ ال لشعبی والنخعیي والحسن البصريی و محیبل بن سیرین ومجاهد وعطاء بن ابی رباح 
من حدیث جابر بن عبد اللء قال: کنت عند النبی گل جالسا فقد قمیصه حتی آخرجه من 
رجليه فنظر القوم إلی النبی کل فقال: إنی أمرت بیدني العي بعثٹت بھا أن تقلد الیوم وتشعر 
علی مکان کذا وکذاء فلبست قمیصی ونسیتء فلم اکن لآحرج قمیصی من رأسي؛ وکان 
بحٹگ پیا زا وأُقام بائمدرنةف وآسنادہ حسن وأآخرجه ابو عمر أیضا۔ 

وفی مذا الحدیث من الفوائد: تناول الکبیر الشیء بنفسه وإت کان لە من یکفيه إذا 
کان مما یھتم ب ولا سیما عا کان من إقامة الشرائع وأمور الدیائة. وفیه: رد بعض العلماء 
علی بعض۔ وفیه: رد الاجتھاد بالنص۔ وفیە: أن الأاصل فی افعال النبی کو العأأسی حتی 

١‏ ۔۔بابُ ققلیدِ الْقَتم 

أي: هذا باب - بیان تقلید الخنم. 

۴۲ ۔ حتفا و ئثُغیم قال حدّثنا الأعتشٌ عن إترامیع عن الأسودِ عن عَابِشَةً 
رضی اللہ تعالی عنھا قالَث آغدڈی التب عإِلّ مَوٰة غتما۔ (انظر الحدیث ۱٦۹١‏ وأطرافه]. 

مطاہمّته للکم جمة عم حیٹ إِن من لوازم الھديی العقلید شرعا وابو تنعیہم الفضل ,بن 
دکینە والُحمش سلیمان؛ وابراھیم النخعی والأسود این یزید. 

وأخرجە مسلم فی الحج أَیضاً عن یحیی بن یحپی وأبي بکر بن أبي شیبة وأبي 
کریب۔ وأخرجه آبو داود فيه عن عناد عن وکیع. وأخرجه النسائی فيه عن مناد وعن ابن 
بشار وعن سماعیل بن مسعود. واخرجه ابن ماجه فيه عن ابن ابی شیبة وعن علي بن 
محمد. واحتج الشافعی بھذا الحدیث علی أن الغٹم تقلد وبە قال اأُحمد واإسحاق وآبو ور 
وابن ہییا؛؛ وقال مالك وایو حختیق4: لا تقلد لاٹھا تضضعف عغن الحقلید. وقال ابو عمر: احتج 
سن لم یر بن الشارع آغا حح حرج واحدۂ لم یل فیا غنما انکر وا حدیبٹے الأہود الديی 
فی البخاري فی تقلید الغنم قالوا هو حدیث لا یعرفه أُھل بیت عائشة۔ وقال بعضمم: ما 
اأُدري ما وجه إِأےحجة من لآأن حدیث الباب دل علی آنہ اُرسلھا وأقام فکان ذلك قبل دےحتہ 
قطعا فلا تعارض بین الفعل والتركء لان مجرد الترك لا یدل علی نسخ الجوازن ثم من الذي 
صرح بە من الصحابق رضي اللہ تعالی عنھمء بأنه لم یکن فی عدایاہ فی حجته غنم حتی 

قلت: الھدي الذي آرسل به رسول اللہ كػكل من الغنم لیس عدي الإاحرامء ولہذا أقام 
حلالا بعد إرسالہ ولم ینقل أنه أعدی غنماً فی إحرامہ. وقوله: فلا تعارض بین الفعل والترك 


"٥ 7‏ کاب اج / باب ( )۱۱١۹‏ 


کلام واوء لن من ادعی التعارض بیٹھما والتعارض تقابل الحجتین وھھتا الفعل لم یوجد 
فکیف یتصور التعارض حتی یحتاج إلی دفعه. وقوله: ئم من الذي صرح من:الصحابة... إلی 
آخعرہہ یرد بأن یقال من الذي صرح مٹھم بأنه کان فی ھدایاہ فی حجته غنم. وقالٗ ھذا القائل 
أ٘یضاً: والحنفیة في الأصل یقولون لیست الغنم من الهدي؛ فالحدیث حجة عليیھم:۔قلت 
هذا افتراء علی الحنفیة ففی اي موضع قالت الحنفیة: إن الغنم لیست من الهھدي؟بْل 
کتبھم مشحونة بأن الھهدي اسم لما یھدی من الغدم إلی الحرم یتقرب بھ. قالوا: وأُدناہ شا 
لقول این عباسء رضی اللہ تعالی عنھما: ما استیسر من الھدي شاق وعن ھذا قالوا: الھدي 
إہل وبقر وغنمء ذکورھا وإناٹھاء حتی قالوا ھذا بالإاجماع وانما مذھبھم أن التقلید فی البدنة 
والغٹم لیست من البدنة فلا تقلد لعدم التعارف بتقلیدھاء إذ لو کان تقلیدھا سنة لما ت رکوھا 
وقالوا فی الحدیث المذ کور: تفرد یە الأسود ولم یذ کرہ غیرہ علی ما ذکرناء وادعی صاحب 
المیسوط آنە أثر شاذ, 

فان قلت: کیف یقال: ترکوھا؟ وقد ذکر ابن أبی شیبة فی (مصنفع ان ابن عباس 
رضی الله تعائی عنھماء قال: لقد رأیت الغتم یؤتی بھا مقلدة؟ وعن أبی جعفر: رأیت الکباش 
مقلدقف وعن عبد الله بن عبید بن عمیر: اُن الٰشاة کانت تقلدء وعن عطاء: رارے اتا اهت 
الصحابف رضی الله تعالی عنھم؛ یسوقون الغٹم مقلدة؟ قلت: لیس في ذلك کلە أُن التقلید 
کان فی الغدم الٹي:سیقت في الإحرامء وأن أصحابھا کانوا محرمین: علی أَنّا نقول: اِنھم ما 
منعوا الجواز ونما قالوا بأن التقلید فی الغٹم لیس بسنة۔. 

۷۴/۳ جدثنا ابو النَعْمَان قال حدثنا عَبد الوَاحدِ قال: گنا الاغعش قال 

حدئثنا إتزافیغ عنِ الاشود عن عائِ رضي اللہ تعالی عدتّا قالّث کثت اَقَيلُ الْفَلابِد لِلئی 
ےه مَيِمَد الْعَتم وقِیۂ فی أله عَلاَلاً۔ زائظر الحدیٹ ۱٦۹١‏ وأطرافه]. 

ھذا طریق آخر للحدیث المذ کور عن أٔبی النعمانء بضم التوتء وھو محمد بن الفضل 
السدوسی عن عبد الواحد بن زیاد وإنما اُردف الطریق السابق بھذا الطریق لن فيه تصریح 
الأعمش بالتحدیث عن إبراہیم. وفی ھذا الطریق أٔیضاً زیادق وھو التقلیدء وذ کر إقامتہ عَللهُ 
فی أُھله حلالاء وللحنفیة ان یحتجوا بالزیادة الثانیة فیما ذھبوا إليه من أُن تقلید الغنم ھا 
یکون إذا کان فی الأحرام. 

0 ۔۔۔۔ حدُثفا أبُر التِْمَانِ قال حدّثنا عَمِاڈ قال حدثنا مثضوژ ب المُغقیرِ 
قال (ج) وحدّٹنا محمد بن کثٹیرِ اأحبرنا شفیانُ عنْ مَثصورِ عن إِبْرَامیع عنِ الأسوّدِ أع 
عائِشَةً رضی اللہ تعالی عنھا قالث کثث ايل لاد القتم لی كَككّ فییعث بُها تم بک 
عَلاَٰلاً۔ زانظر الحدیٹ ۱٦۹١‏ وأُطرافھ]. 

مذان طریقان آخران: اأحدھما: نطن ابی النعمان المذ کور عن حماد بن زید عن منصور 
ابن المعتمر عن |براھیم عن الاسود عن عائشة والآمحر: عن محمد بن کثیر عن سفیان بن 
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عیینة عن منصور بن المعتمر عن |إبراھیم. 

وآ حرجہ الترمذي عن بندار عن عبد الرحمن بن مھدي عن سفیان عن متصور عن 
إبراھیم عن الاأسود عن عائشة قالتا: کنت أفتل قلائد مدي اللنبی عَلك کلھا غنما یم لا 
یحرم. وقال بعضھم: : اُردف روایة عبد الواحد بروایة منصور عن إبراھیم استظھاراً لروایة عبّد 
الواحدء لما في حفظ عبد الواحد عندھم وإن کان ہو عندهہ حجة. 

۷۰١ /۵‏ ۔ے حدثنا او تیم قال حلنا زَكرا عَنْ ایر عن مَشروق عن عابِشَة 
رضیي اللہ تعالی عنھا قَالَث فتلَے لِھُدي السسی عَرلّ تغۂ یی الْقَلایِدً قَبل أن یُخرِع. (انظر 
الحدیث ۱٦۹١‏ وأُطرافهھ]. 

ھذا طریق آخر لحدیث عائشة المذ کور عن أبي نعیم الفضل بن دکین عن زکریا بن 
أبی زائدۃ عن عامر الشعبی عن مسروق بن الأجدع عتھا۔ 

وأحرجه البخاري أٔیضاً في الضحایا عن اأحمد بن محمد عن عید اللہ بن المبارك عن 
إسماعیل عن الشعبيء وأخرجه مسلم في الحج أٔیضاً عن سعمید بن منصور عن ھشیم عن 
إسماعیل ب وعن محمد بن عید الله بن نمیر عن أبيه عن زکریا یه وعن أبي موسی عن عبد 
الوھاب الئقفي عن داود بن أبي ند عن الشعبي. وأخرجه مسر یھ سپ کس کت 
یحیی عن اسماعیل بهھ۔ فان قلت: ھذا الحدیث لا یدل ظاھرا علی کون القلائد للغنمء فلا 
یطابق العرجمة؟ قلت: لفظ الھدي یتناول الغم أیضاً لنه فرد من أفراد ما یھدی إلی الحرم 
وأبضاً إرداف ھذا الحدیث بالحدیٹین السابقین یدل علی أُنه مثلھما فی حکم قلید الغنم. 

٣٢‏ ۔-۔ باب الْقَلابْدِ مِنَ الْمهُن 

أُي: ھذا باب فی بیان حکم القلائد من العھن؛ بکسر العین المھملة وسکوت الھاء 
وفی آخرہ نون: وھو الصوف المصبوغ آلوانا۔ ویقال: کل صوف عھن: والقطعة منە عهھنة 
والجمع عھون ذکرہ فی (الموعب) وفی (المحکم): المصبوغ أي لوت کانء وقال ابن 
قرقول؛ عو الأحمر من الصوق: 

ہیں و نو حدّثنا عَمرو بن عَلِیٌ قال حڈثنا مُعاذْ بن مُعَاذِ قال حدّثنا ابنُ عَونِ 
عنِ الْقَاِسم عنْ العُؤمیَینَ رضي اللہ تعالی عنھا قالث فَتَلت فُلائِدہ مِن عِھَن کان عِثي. 
[انظر الحدیث ۱٦۹٦١‏ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة ظاعرق وعمرو بن علي بن کثیر أبو حفص الصیرفي البصري؛ ومعاذ 
ابن معاذء بضم المیم وتخفیف العین المھملة وبالذال المعجمة فی اللفظین: ابن نصر بن 
حسان العنبري الٹمیمی قاضی البصرةء مات سنة ست وتسعین ومائق وابن عون ہو عبد اللہ 
این عون أُرطبان عر في کتاب العلم. 

وأخرجه مسلم فی الحج أیضاً عن محمد بن المثنی بأتم من البخاري. وأخرجہه أبو 


)۱۱۳ ( کاب اخج / باب‎ ھ٥‎ ٦٦ 


داود فیه عن مسدد, وأآخرجه النسائی فيه عن الحسن بن محمد الزعفرالی 

قوله: ٭عن ام المؤمنین؛؛ می عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء بَیه ابو نعیم فی 
(المستعخرج) عن یحیی بن حکیم عن معاذ؛ وکذا فی کتاب الإسماعیلی من وه آخر عن 
ابن عون۔ قوله: ٭فتلت قلائدھاء؛ أي: البہدن ْ5 الھدایا. وفی روایة یحیی المذ کورۃ: جأنا:فعلت 
تلك القلائد؛ ورواہ یم من وجە آخر عن این عون مثل وزاد: فاأصبح فینا حلالاً یأتی:ما 
بأتی الحلال من أھله 

وفيه: رد علی من کرہ القلائد من الأوبار واختار ان یکون من نبات الأرض۔ وھو 
منقول عن ربیعة ومالك. وقال ابن التین: لعله راد الأولی مع القول بجواز کونھا من الصوف. 


٣‏ - باب تقلیدِ الغل 

اأي: هذا باب فی بیان حکم تقلید الھدي بالنعل؛ وھو الحذاء مؤنثة وتصغیرھا نعیلةق 
تقول: نعلت وانتعلت إذا احتدیت؛ والألف واللام فےہ للجنس یتناول الواحدةۃ وما فوقھاء وغی 
حکمھا خلاف, فعند الٹوري: الشرط نعلان فی التقلید: وعند غیرہ: تجوز الواحدة۔ وقال 
آخرون: لا یتعین النعل فی التقلید بل کل ما قام مقامھا یجزیء حعی أُذن الإداوۃ والقطعة 
من المزادة۔ والحکمة فيه أُنه إشارۃ إلی السفر والجد فيه. وقیل: الحکمة فيه أُن العرب تعتد 
الىعل مرکوبة لکونھا تقيعن صاحبھاء وتحمل عنه وعر الطریق. فکان الذي أُمدی وقلدہ 
بالنعل خرج عن مرکوبه تل تعالی حیواناء وغیرہ فبالنظر إلی هذا یستحب النعلان في 
التقلید. 

۹/۷ ۔۔ حدثتا مُحَئِد قال أَخبرنا عَبد الألی بن عَبدِ الأئلّی عنْ كَمْمر عنْ 
يخمی بن بي گثیرِ عن عِکوَقة عَنْ أبي مَُثرًَ رضي اللہ تمالی عنہ أنّ نب اللہ کل رای 
رمجلاً يَشوق بَدَنةٌ قال اڑکبھَا قال إِتھَا بَدَنَةُ قال ارکبھَا قال فَلَقَد رَآأَيثَةُ رَاکجھَا ؿُسَایڑ الببیٔ 
عكل والتّعل نی عُنُيَهَا. زانظر الحدیث ۱٦۸۹‏ وطرفیه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: دوالنعل فی عنقھاہ. 

ذکر رجاله: وھعم سر سر الأول: محمد کذا وقع غیر منسوب فی روایة الاکٹرین ووقع 
ابن المٹنی لُنه قال بعد هذا فی: باب الذبح قبل الحلق: حدثنا محمد بن المثٹنی حدثنا عبد 
الأعلی یؤیذە ما رواہ ال( سماعیلي وابو نعیم فی (مستخرجیھما) من طریق الىحسن بن سفیان 
الاعلی ابن محمد السامی بالسین المھملة: من بنی سامة بن لؤي. الثالٹ: معمں بفتح 
غیر ذلك. الخامس: عکرمة مولی ابن عباس؛ واما عکرمة بن عمار فھو تلمیدذ یحیی بن ای 
کثیر لا شیخه. السادس: أبو ھریرق رضی اللہ تعالی عنه. 
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ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد. وفیه: الاخبار 
كذلك, وفیە: العتعنة فی أربعة مواضع۔ وفیه: أُن شیخ إن کان محمد بن سّلام فھو 
البیکندي البخاريء وھو من أفرادہء وإن کان محمد بن المثنی فھو البصري وکذلك عبد 
الأعلی ومعمر بصریان ویحیی بن أبیي کثیر یمامي وعکرمة مدني. وفیه: ثلاثة مذکورون بغیر 
نسبة. وفيه: من هو اسمه واسم أبيه واحد. وفیه: روایة تابعی عن تابعي. وقیل: یحبی رای 
ِا یصلي ولم یرو عنه شیئاً, 

ذکر معناہ: قوله: ویسوق بدتةقی جملہة حالیة۔ قوله: دقالہ أي: ابو ھریرة۔ قوله: 
(فلقد رأیتهہ أي: الرجل المذ کور. قولہ: ہراکبھاء نصب علی الحال لن إضافته لفظیة فھو 
نکرة ویجوز ان یکون بدلاً من ضمیر المفعول في: رأیت وقد مر البحث فيه في: باب 
رکوب البدتء فإنه أحرج ھناك أیضاً عن أبي عریرۃ من طریق مالك عن أبي الزناد عن الأعرج 
عن أبي شریرہ۔ 


ظاخر العبارۃ اُن محمد بن بشار تابعم محمد بن المٹتی وقال بعضھم: المتابع بالفتح 
هو معمر والمعایع ہالکسر هو محمد بن پشار ظامرآ ولکنە في العححقیق هو علي بن 
المبارك ٹم قال: نا احتاج معمر عندہ إلی المعابعة لان في روایة الف ون عد مقالا لک ند 
حدثھم آ من حفظہ وھذا من روایة البصریین۔ انتھی. قلت: الذي یقتضيه حق الترکیب 
ریما قاله غلى نا لا پغی والدی لہ صلی متا ڈکو علی مع اعبارك لی ایند الدی 
زی سو مت ہو جب غایة ما في الباب: ان الد الذی 
فیه علي بن المبارك یظھر آ نه تابع معمراً في روایته في نفس الأمر لا فی الظامر لان 
الترکیب لا یساعد ما قاله أُصلاء فافھم, 
۸- حدّژا غُنمان بن غُمَر قال اأخبزنا عَلِیٔ بنْ الْمْباركِ عنْ ییخبی عنْ عکرمة 

عن أبي مَُرَیْرَةَ رضي اللہ تعائی عنه عن النبي عَّ 

أشار بھذا الطریق إلی ان متایمة علي بن المبارك معمراً لما ذکرنا۔ وفي بعض النسخ؛ 
قال: حدثنا أي: قال البخاری. ویروی: اُخہرنا عثمان عن عمر بن فارس البصري۔ قال: أخیرنا 
علي بن المبارك الھنائي البصري عن یحیی بن أأبي کثیر عن عکرمة عن أبي ھریرة رضي اللہ 
تعالی عنه. 

وأخرجه الاسماعیلی من طریق وکیع عن علي 00 متابعة عثٹمان بن عم 
وقال: ن حسیتاً المعلم رواہ عن یحبی بن بي کثیر أیضاًہ 

٤‏ ت۔ باب الْجلالِ لَِبْذن 

أي: عذا باب فی بیان حکم الجلال المعدة للبدت وھو بکسر الجیم جمع: جل: 

بہضم الجیم۔ وھو الذي یطرح علی ظھر الحیوان من الزٴبل والفرس والحمار والبغل وھذا من 
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وکانَ ابی غَمَرَ رضی الل تعالی عنھما لاّ يَشْقٌ مر مِنّ الجلالِ إلاّ مَوْضع الكنام وإٰذًا 
مو مو ما از راہ کر ار سخ ۱ 

هہذا التعلیق وصل بعضه مالك فی (الموطا) عن نافع ان عبد الله بن عمر کان ینٹلل 
بدنە القباطي والجللء ثم یبعث بھا إلی الکعبة فیکسوما إیاہا۔ وعن مالك أنه سأل عبد اللہ 
این دیئار: ما کان ابن عمر یصنع بجلال بدنه حین کسیت الکعیة ھذہ الکسوۃ؟ قال: کان 
یتصدق بھا۔ وقال البيھقي؛ بعد ان أخرجه من طریق یحبی بن بکیر عن مالك: زاد فيە غیر 
رغبی غع مَالكَۃ للا موضع السنام... إلی' آخر الأثر المذ کور۔ قال المھلب: لیس التصدق 
بجلال البدن قرضاٌ وانمھا صنع ذلك ابن عمر لأنە أراد أن لا یرجع فی شيء اُھل به لل. ولا 
فی شیء أآضیف إليه انٹھی. وقال أصحاہنا: ویتصدق بجلال الھدي وزمامہ لانہ گكئّه آمر 
علیا رضی اللہ تعالی عنهء بذلكء کما یجہء الاآن. والظاھر ان هذا الأمر أمر استحباب۔ 
وقال اہن بطال: کان مالك وأبو حنیفة والشافعی یرون تجلیل البدن. ثم اعلم ان فائدةۃ شق 
الجل من موضع السنام لیظھر الوشعار ولا یسٹر تحتھا. 

۸۹ - حەثقا ثَبِیصةُ قال حدثنا شَفیان عن ابن أبي تَچیح عن مُجَامِد عن 
غبدِ الوعلن ین آبي لیلی عن علق رضي ال تعالی عنه قال اکرش سو اللہ کا کن 
أََصدق بجلال البْذنِ العی تب ویجْلُودِها., (الحدیٹ ۱۷۰۷ - اُطرافه فی: ٦۱۷۱ء‏ 
۷ھ ۲۸ء ۲۲۹۹]. 


مطابقته للترجمة ظاعرةء وقبیصة بفتح القاف: ابن عقیة بن عامر السوائی العامريپ 
الکوفی؛ وسفیان هو الثوري وابن أبي نجیح بفتح النون وکسر الجیم: واسمه عبد اللہ بن 
یسار المکیە واین أبي لیلی هو عبد الرحمن بن أبي لیلی واسم أبي لیلی: یسار بن بلال لە 

والحدیٹ اخ رجہ شا ۳ الو کالة عن قبیصةف وأآخرجہ ضا فی الحج عن أبي نعی 
وعن مسدد وعن محمد بن کثیر. وأحرجه مسلم في الحج عن این أبي شیبةء وعمرو بن 
محمد الناقد وزھیر بن حرب وعن یحیی بن یحبی وعن إسحاق بن [إبراھیم عن سفیان بن 
عیینة وعن إسحاق بن إبراھیم عن معاذ بن ھشام وعن محمد بن حاتم ومحمد بن مرزوق 
وعبد بن حمید. وأخرجه ابو داود فیه عن عمرو بن عون وعن إسحاق بن إبراھیم وعن عمرو 
ابن یزید وعن عمرو بن علی وعن إسحاق بن منصور. وعن یعقوب بن [إبراھیم وعن محمد بن 
المٹنی وعن محمد بن آدم؛ وأنحرجه ابن ماج فيه عن محمد بن الصباح وفي الأضاحي عن 
محمد بن معمر. وقال البخاري في: باب لا یعطی الجزار من الھدي شیعاء فأمرني فقسمت 
لحمومھاء ثم أمرني فقسمت جلالھا وجلودھاء ولا أعطي علیها شیا في جزارتھاء وفي لفظ: 
وکانت مائة بدنة والجزارء بکسر الجیم: اسم الفعلء وبالضم السواقط العی يأخذھا الجازر 
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قاله این التین وقال ابن الأئیر: الجزارۃ بالضم کالعمالة ما یأخذہ الجزارٴمن الذبیحة من 
أجرتہ واصلھا اطراف البعیر: الراأس والیدان والرجلان سمیت بذلك لن الجزار کان یأخذھا 
عن أُجرتە وقال ابن الجوزي: قال قوم: عی کالخیاطق یرید بھا عمله فیھا. 
٥‏ ۔ باب من اشْمرّی مَذنَهُ مِنّ الطْرِیقِ وِقَلَدَهُ 

ذکر هذا الیاب قبل ثمانية اُبوابپ بقوله: باب من اشعری الھدي من الطریق؛ وزاد في 
ہذہ الترجمة قوله: وقلدہ۔ قوله: وھدیه؛ء بسکون الدال وفتح الیاء آخر الحروفء ویجوز 
بکسر الدال وتشدید الیای وفی بعض النسخ: وقلدھاء بتأنیث الضمیر إما باعتبار ان الھدي 
اسم الجنس آو باعتیار ما صدق عليه الھدي وھو البدنق ویروی: ببدنة بالتاء الفارقة بین 
اآسم الجنس وواحدہ. 

۵۳۵۹۰,/ ۷۰۸ ہے جچاثتا إِيْراهیغ بن المْْیْر قال ٹا أُہُو ضِحْرَه قال حڑنا ٹوّیِ كَ 
غَقمةٌ عن تافع قال أزَاد ای غُمَر رضی ال تعالی نوا الحَع عام جو الَڑورئة في عَهُی 
ابن الژّتَیر رضي ارز تعالی عنھما فَقیل ا لهُ ان لاس کائن بَيكَهُم ققال, رات ان يَصُد 72 
فقال طلقَّذ کا لَكُم في زشول الله سو حسة4 إِذا اصع کما صتع أَمْهِدُکُم آئي وجب 
ممرۃً عئی کان بظاجر الَبَيِدَاءِ قال ا ات اج والْمْغرۃ إلاّ 77 س-ئ گی جمقشت 
حکڈ مم غُعرۃ وأمدی عَذیاً مُفَلَداً اشْکراۂ عگی قَيمَ فطاف بال٘بیتِ وبالصّنًا ولَم تَرڈ عَلّی 
َِكَ ولع یَعلل مِؿ شی عوم یٹ عگی یَوَمٌ الخر فلَق وِتَحَر ورای أَن َذ قَضّی طوَاَه 
لحم والْعُعوۃ بعلوافه الأوّلِ ثُعٌ قال كَذَِكَ ضتقع النبیٔ عل۔ (انظر الحدیث ۱٦٢۹‏ 
واطرافهہ]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: دوأھدی عدیاً مقلداً اشتراہہء وکان الشراء من قدید کما 
صرح بن فی اللىحدیث الماضي المذ کور فی: باب من اشتری الھدي من الطریق؛ وقد اُخرج 
ھذا الحدیث فی الباب المذ کور: عن أبي النعمان عن حماد عن آیوب عن نافعء قال: قال 
عبد الله بن عبد الله بن عمر... إلی آخرہ وھنا أخرجه عن إبراھیم بن المنذر أبی إسحاق 
الحزامی المدنیء وھو من أآفرادہ عن أبيی ضمرةء بفتح الضاد المعجمة وسکوت المیم: واسمه 
اُىس بن عیاض اللیثی المدنی عن موسی بن عقبة عن أٌبي عیاش الأسدي المدني عن نافع 
مولی این عمر وھم کلھم مدئیوتء فاعتبر التفاوت بین متنی حدیثی البابین. 

قولء: دعام حجة الحروریة؛ وفی روایة الکشمیھئی: وعام حج الحروریةۃ؛ 
والحروری بفتح الحاء المھملة وضم الراء الأولی: منسوبة إلی قریة من قری الکوفق والمراد 
بھم الخوارج وقد مر تحقیقه فی: باب لا تقضی الحائض الصلاة. قوله: ثىفيی عھد ابن 
الزبیرہ یعنی: في آیام عبد الله بن الزبیر بن:العوام. فان قلت: ھذا یخالف قوله في: باب 
طواف القارنء ومن روایة اللیث عن نافع عام نزل الحجاج بابن الزبیں لأن حجة الحروریة 
کانت في السنة العی مات فیھا یزید بن معاویة سنة أربع وستینء وذلك قبل أُن یعسمی ابن 


عبنۂ القاریء أ7 ج١١‏ ار مہ 
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الزبیر بالخلافة ونزول الحجاج بابن الزبیر کان في سنة ثلاث وسبعین)َ وذلك فی آخر أیام 
این الزبیر. قلت: توجیهه بأحد الأمرین: اأحدھما: أُن الراوي قد اأُطلق علی الخجاج وأنباعہ: 
حروریق لجامع ما بینھم من الخروج علی أئمة الحق. والیآخر: أن یحمل علی تعْدی القصة. 
قوله: هفقیل لہ الظامر ان القائل لابن عمر بہذا القول هو ولدہ عبد اللہ لاہ صرح بذلك 
في روایة یوب عن نافع الذي مضی في: باب من اشتری الھدي من الطریق. 

قولہ: وإذاً أُصنع کما صنع: أي: حیعذ أصنع في حجی کما صنع رسول اللہ عَلْلِ 
فی الحدیہیة. قولٰه: (حتشی کان بظاھر البہیداء؛ ویروکا: (حین کان٤:‏ والبیداء ھو الشرف 
الذي قدام ذي الحلیفة إلی جهھة مکةہ سمی به لتھا لیس فیھا بناء ولا أٹرء وکل مفازة 
بیداء. قوله: واشتراہ؛ أي: من قدید کما ذکرنا۔ قوله: ووبالصفاءءہ؛ ویروی: (وبالصفا 
والمروۃ. قوله: ہورأی أن قد قضی؟,؛ أي: آدی. قوله: دالحج)؛ منصوب بنزع الخافض أي 
الحج. قال الکرمانی کما هو مصرح بە فی بعض النسخ ویروی: طواف الحج)؟ء منصوب 
بنزع الخاقض اي الحج. قال الكرمانيء کما ہو مصرح یہ فی بعض النسخ۔ ویروی: هطواف 
الحجمء یإضافة الطواف إلی الح. قولہ: ەبطوافه الأول: أي: طوافه الذي وقع أولا۔ قال 
الكرماتي: أُي لم یجعل للقران طوافین؛ بل اکتفی بالأول فقط۔ وھو مذھب الشافعی حیث 
قال: یکفی للقارن طواف واحد. انتھی۔ قلت: إنما فسر الکرمانی بھذا التفسیر نصرة لمذھب 
إمامهہ ولکن لا یتم بە دعواہ لأنه لا یستلزم قوله: بطوافه الأولء ان یکون طوافاً واحداً فی 
نفسہہ لن الطوافین یطلق علیھما: الطواف الاول بالئسبة إلی طواف الرکن؛ وھو طواف 
الإفاضة لنە لا بد من الطواف بعد الوقوف. فافھم. قوله: ہثم قال: كذلك صتع النبی 
او ۷ء ویروی: دھکذا صنع النبی و 

٦‏ - باب بح الوجُل البَقَرَ عن نسائہ مِن غَیْرِ أَفرِهِنٌ 

أي: هذا باب فی بیان حکم ذبح الرجل البقر... إلی آخرہء ھذا التقدیر علی أن یکون 
فی معنی الترجمة استفھام بمعنی: ھل یجزیء ذبح الرجل البقر عن نسائه من غیر أمرھن إذ 
۔ وجب علیھن الدم؟ وجوابه یفھم من حدیث الباب أنه یجزیء عنھنء وعن هذا قال المھلب 
فی حدیث عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء من الفقه: ہو فو ہیں اسر یمین او 
کفارةۃ ظھار أُو قتل أو أمدی عنه أو أدی عنە دیناً فان ذلك یکون مجزئاً عنم لن نساء النبي 
ل لم یعرفن ما أُدی عنھن لما وجب علیھن من نسك التمتع. 


۱۷۰۹/۹۱ جدثنا عَبِدُ اللہ ب يُوشفَ قال أُخبرنا مايِك عنْ يَحبی بن سَهعید عَنْ 
مفرةً بلتِ ہیی ہھمعای رت مو ےت 
اللہ مل تق مِن ذيِ الَدذۃ لا تی إلاً لیج فلّگا دَنونًا من مَکَة أمَڑ رسولّ اللہ 

مل لم بکن مة معَةُ هَدئ إِذّا طاف وَسَعی بَیَ الصّقًا والمَرِوَۃِ أَنْ عر موس س 
َْمَ البَخرِ بحم ب بقّر فشُلّك ما هٰذا قال تحر رسول اللہ ككه عن اُڑواجہ قال تٰ وی ور 
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ِلقّاہسم نقال اَنّكَ بالحَییثِ عَلَی وَجُھی۔ [انظر الحدیث ۲۹٢‏ وأطرافع. 


وآجیب: بأنه أشار بلفظ الذبح إلی ما ورد في بعض طرق الحدیث بلفظ: الذیح وسیأتی۔ھذا 
بعد سبعة أبواب في: باب ما یکل من الیدن وما یتصدقء وللعلماء فيه خلاف سیاتی إن شاء 
اللہ تعالی۔ 


ذکر رجاله: وھم عچت تکرر ذکرھ ویحبی بن سعید الآأنصاري؛ وعمرة بنت 
عبد الرحمن بن سعد بن زرارة الانصاریة, 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد۔ وفیه: اللاأخبار 
كذلك۔ وفیه: العنعنة فی موضعین۔ وفیە: السماع. وفیه: القول فی موضعین. وفیه: ان رجاله 
مدنیوت عا خلا شیخ الیخاري فان تنیسی وھو أَیضاً من أفرادھ. وفيه: روایة التابعی عن التابعیة 
عن الصحابیة۔ وفیه: عن عمرةق وفي روایة سلیمان بن بلال: عن یحیی حدثتنی عمرةق 
وسیأتي إن شاء اللہ تعالی۔ 

ذکر تعدد موضعه وعن أخرجہ غیر٥:‏ آخر جہ البخاري أیضاً فی الجھاد عن القعنبیي 
عن مالكء وفی الحج أیضاً عن خالد بن مخلد عن سلیعان بن بلالء وأخرجه مسلم في 
الحج أٔیضاً عن القعتبی عن سلیمات بن بلال وعن محمد ابن أبی المثنی وعن ابن آبی عمر۔ 
وأخرجه النسائي فيه عن محمد بن سلمحة والحارث بن مسکین وعن عمرو بن علي وعن 
جناد. 

ذکر معناہ: قوله: دلخمس بقین)ء کذا قالعه عائشۃة لاُنھا حدثت بذلك بعد أن 
انقضی الشھں فان کان في الشھر فالصواب اُن تقول: لخمس إن بقین لأنه لا یدري الشھر 
کامل أو ناقص. قوله: ەمن ذي القعدقہء بفتح القاف وکسرھا سمي بذلك لأنھم کانوا 
یقعدوت فيه عن القتال. قوله: ولا نری+ء بضم الئون وفتح الراء: أی لا نظن إلّ الحج وھذا 
یحعسل أن ترید حین خروجھم من المدینة قیل الإھلال ویحعمل أُن ترید ن إحرام من آحرم 

مٹھم بالعمرة لا یحل حتی یردف الحجء فیکون العمل لھما جمیعأء والڑھلال منھما ولا 

یصح إرادتھاء أُن کیم امرع باج لختیٹھا الآخر من روایة عمرة عنھاء فمنا من أُھل 
انس ومنا من اُھل بعمرق ومنا من أھل بھما۔ وقیل: لا نری إلا الحج أي: لم یقع في 
أُْفسھم لا ذلكء وقال الداودي: وفيه دلیل أنھم اُھلوا منتظرین؛ وترد عليه روایة: ولا نذ کر 
إلا الحجم۔ قولہ: وأن یحل٤؛‏ بکسر الحاء أُي: یصیر حلالاً بأن یتمتعء وأما من معه الھدي: 
فلا یتحلل حتی یلغ الھدي۔. قوله: وفدحل علیناء علی صیغة المجھولء بضم الدال. قوله: 
دیوم الدحرہ بالنصب علی الظرفیة أآي: في یوم النحر۔ قولہ: حر رسول اللہ عم عن 
أُزواجهم مقتضاہ نحر البقر۔ قوله: وفقال أتعكدء أي: قال القاسم بن محمد بای گے 
الصدیق؛ رضی الله تعالی عنھم أُعحك عمرق رضی اللہ تعالی عنھاء بالحدیثٹ الذيٍ حدثته 
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علی وجھه یعنی: ساقته لك سیاقاً تاماً لم تختصر منه شیا ولا غیرتہ بعأویل ولا غیرہ 
فذکرت ابتداء الإحرام وانتھاءہ حعی وصلوا إلی مکة؛ وفيه تصدیق لعمرةء وإخبازِ عن حفظھا 
وضیطھا۔ --- 

ذکو ما یستفاد منه:فی: أن تحر البقر جائز عند العلماء إلاّ ان الذبح مستحب عندھم 
لقوله تعالی: فلإن الله یأم رکم أن تذیحوا بقرة٭ [الیقرة: .]٦۷‏ وخالف الحسن بن صالح 
فاستحب نحرھا۔ وقال مالك: إن ذبح الجزور من غیر ضرورة أو نحر الشاۃ من غیر ضرورةۃ 
لم تؤکلء وکان مجاعد یستحب نحر البقر۔ قلت: الحدیث ورد بلفظ النح کما هھناء 
وورد أیضاً بلفظ: الذبحء وعليه ترجم البخاري علی ما یأتی إن شاء الله تعالی. قیل: یجوز أُن 
یکوت الراوي لما استوی الأمران عندہ عبر مرة بالنحر ومرة بالذبح. وفي روایة ضحی: قال 
ابن العین: فان یك مدایا فھو اأُصل مذھب مالك؛ وإن یکن ضحایا فیحتمل ان تکون واجہة 
کوجوب ضحایا غیر الحاج. وقال القدوري: المستحب فی الإبل النحرء فإن ذبحھا جاز 
ویکرہ وانھا یکرہ فعله لا المذبوح والذبح هو قظع العروق العی فی أُعلی العئق تحت 
اللحیین والٹحر یکون فی اللب کما أُن الذبح یکون في الحلق. وفیه: احتجاج جماعة من 
العلماء فی جواز الاشتراك فی مدي العمتع والقرانء ومنتعه مالك. قال ابن بطال: ولا حجة 
لمن خالفه فی ھذا الحدیث لن قوله: هنحر عن آزواجه البقر؛؛ یحتمل ان یکون نحر عن _ 
کل واحدة منھن بقرق قال: وھذا غیر مدفوع في التاُویلء ورڈ بأنه یدفعه روایة عروۃ ہعن 
عائشة: ذبح رسول اللہ عَلككٌِّ عمن اعتمر من نسائه بقرة6ء ذکرہ ابن عبد البر من حدیث 
الأوزاعي عن الزھري عن عروة. 

وفي (الصحیحین) من حدیث جابر: ہذبح رسول اللہ عل عن نسائه بقرة یوم النحر٤؛‏ 
وفی روایة: بقرة فی حجتاه٥؛‏ وفی روایة: (ذبحھا عن نسائە٦.‏ وفي (صحیح الحا کم) علی 
شرط الشیخین من حدیث یحیی بن أبی کثیر عن ابی سلمة عن أبی ھریرة: وذبح رسول اللہ 
عمن اعتمر من نسائه فی حجة الوداع بقرة بیتھن*. وقال ابن بطال: فان قیل: ھا نحر 
البقرۃ عنھن علی حسب ما آتی عنهہ فی الحدیبیة أنه نحر البقرة عن سبعة والبدئنة عن سبعة. 
قیل: عذہ دعوی لا دلیل علیھاء لأن نحرہ فی الحدیبیة کان عندنا تطوعاء والاشتراك في 
مدي العطوع جائز علی روایة ابن عبد الحکم عن مالك؛ والھدي في حدیث عائشة واجب؛ 
والاشتراك ممتنع فی الھدي الواجب؛ فالحدیٹان مستعملان عندنا علی ھذا التاأویلء وقال 
القاضي إسماعیل: وأما روایة یونس عن الزھري عن عروۃ عن عائشةء رضي اللہ تعالی عنھاء 
أُنہ ین تنحر عن أزواجه بقرةۃ واحدقء فإن یونس انفرد بە وحدہ؛ وخالفہ مالك فأرسلہ ورواه 
القاسم وعمرة عن عائشةق زضی اللہ تعالی عنھا: أنہ كلكُ تحر عن أزواجه البقر وحدثنا 
بذلك ابو مصعب عن مالك عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة وحدثنا بە 
القعنبی عن سلیمان بن.بلال عن یحبی عن عمرة عتھا. انٹھی۔ واعلم ان الشاۃ لا تجزیء إلاّ 
عن واحدء وأنھا أقل ما یجبء وذکر بعض شراح (الھدایق) أنه إجماع. وقال السکاکي وقال 
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مالك وأحمد واللیث والاأوزاعی: تجوز الشاۃ عن أھل بیت واحدء وکذا بقرة أویدئةق والبدنة 
تجزیء عن سبعة إذا کانوا یریدون بھا وجه اللہ وکذا البقرة. وإن کان اأحدھم تید الأکل 
لم یجز عن الکل. وکذا لو کان نصیب احدھم أقل من السبع ویستوي الجواب إِٰذا ,کان 
الکل من جنس واحد أو من اُچناس مختلفة احدھم یرید جزاء الصید والاخر مدي المتعك 
والآحر الاأضحیة بعد ان یکون الکل لوجه اللہ تعالیء وھذا استحسانء والقیاس أن لا یجون 
وبە قال زف رحمہ اللہ تعائی. وفیه: ما قاله الداودي وھو: الٹحر عمن لم یأمر؛ فإن الإنسان 
ید رکه ما عمل عنه بغیر أمرہ. وأن معنی قوله تعالی: ٹوان لیس للإنسان إِلاّ ما سعی کہ 
(الجم: ۳۹]. أي: لا یکون لە ما سعاہ غیرہ لنفسه. وقد قال تعالی: فاولا تنسوا الفضل 
بینںکم چ4 زالبقرة: ۲۳۷]. مع قوله: ٢لا‏ تاکلوا أموالکم بینکم بالباطل إلا أن تکون تجارةۃ عن 
تراض منکم٭ [النساع: ۹.۔ فخرج ھذا یوما یراد بە الخصوص؛ ٹم بينه بقولە: 7 
تنسوا الفضل بینکم٭ [البقرة: ۲۳۷]. وبقوله: لا ان تفعلوا إلی أولیائکم معروفائ4 2 
الإأحزاب: .٦‏ وبقولہ: من بعد وصیة یوصی بھا أوٴ دی ن4 [النساء: ۱۱]. فلیس ٹااڑنسان إلا 
ما سعی أو سعی له. 
۷ ۔-۔ باب الشخر في شر البيٌ لہ تی 

أٌي: مذا باب في بیان التحر قي متحر النبي عَلكٌُ المہمتح بفتح المیم: اسم 
الموضع الذي تدحر فقیه الیل وقال ابن الئین: متحر النبي عَل عو عند الجمرةۃ الأولی التي 
تلی عسجد منؿ؛ وآخرج الفاکھي عن ابن جریج عن عطاء عن طاوس قال: کان منزل اللبی 
کے بن عن یسار المصلی. وقال غیر طاوس: وأمر بنسائه أن ینزلن جنب الدار بئی۔ وأمر 
الأنصار أن ینزلوا الشعب وراء الدار. انٹھی. والشٌعبء ھو عند الجمرة المذ کورۃ وللنحر فی 
منحر النبي كَُل فضیلة لما روی مسلم فقال: حدثنا عمر بن حفص بن غیاث, قال: حدثنا 
أيىي عن جعفر؛ قال: حدثني أبي ہعن جابر ان رسول اللہ کل قال: نحرت مھناء وملی کلھا 
منحرء فانحروا فی رحالکم ووقفت ھن وعرفة کلھا موقفء ووقفت غھناء وجمع کلھا 

قف+۔ وقال النووي: في هذہ الاألفاظ بیان رفق النبی كَلّ بأمته وشفقته علیھم فی تنبیھھم 

عن مصالح دیٹھم ودنیاھم فانهہ ما ذکر لھم الاکمل والجائشن فالڈکمل موضع نحرہ 
ووقوفه والجائز کل جزء من أجزاء منیٔ للنح وجزءہ من اجزاء عرفات وجزءہ من أجزاء 
مزدلفة. وقال في (شرح المھذب): قال الشافعي وأصحابتا: یجوز نحر الھدی ودماء 
الجیرانات فی ج جمیع الحرمء لکن الأفضل في حق الحاج النحر بجئیئٔء وأفضل موضع في می 
للتحر موضع تحر رسول اللہ كَكك وما قاربهہ والأفضل في حق المعتمر اُن ینحر فی 
المروفف لھا موضع تحلیلہ کما أن متی موضع تحلیل الحاج. 

قولہ: ہفانحروا في رحالکم؛ أي: في منازلکم, قال أھل اللغة: رحل الرجل منزله 
سواء کان من حجر أو مدر أو شعر أو وبں ومعنی الحدیث: متی کلھا یجوز النحر فیھاء فلا 


تتکلفوا في الٹحر قي موضع نحريء بل یجوز لکم النحر فی منازلکم من منئۓء واللہ أعلم. 
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۰/۲ ۔ حەٹتا |شخاقٰ بی إِژرامیع سَیغ خالِد بن الحارِث قالن حدثا غُمَیدُ الہ 
اب غُعر عَن نافع أُن عَبذ اللہ رضي اللہ تعالی عنہ کان مَنْحَر فی المَتحرِ قال غُبَيد اللہ مَلحر 
رسولی اللہ عَْه. (انظر الحدیث ۹۸۲ وأطرافہ]. 

ْ مطابقعه للترجمة فی قولەه: ومضحر رسول اللہ كت ومذا الحدیث من أفرادو 
وإسحاق بن إبراہیم هو المعروف یإسحاق بن راہویهء كذلك أخرجه إسحاق في (مسندہ) 
وأعرجهە من طریقه ابو نعیم وخالد بن الحارث ابو عثمان الھهجیمي البصريء وھو من أفراد 
البخاريء وعبید الله بن عمر بن الٰخطاب, 

قوله: وقال عبید اللہ هو ابن عمر المذکوں ومعناہ أن مراد نافع پاطلاق النحر دھہوہ 
منحر رسول اللہ هك وقد أخرج البخاري ھذا الحدیث فی الأضاحی أوضح من هذاء فقال: 
حدثنی محمد بن أبي بکر المقدميء حدثنا خالد بن الحارٹ... فذ کرہ۔ قال: قال عبید اللہ: 
یعنی متحر النبي؛ لگ 

۷ے حذدُٹنا إِبْراهیم بن المُتْذِرِ قال حدُکتا نس : بن عیاض قال حدُٹنا َ 
قيَةً عنْ نافع أَنّ ابی ُمرٌ رضي اللہ تعالی عنھما کان يَبعَث تببعث يقَڈیه مِن ججئع من آجرِ 
الیل عٹی ىُدْحَل يہ مشخو النبی عَلك مع محگاج فیهخ الّحُڑ والععلوك. (ائظی الحدیث 
8۲ وأطرافہ]. 

مطابقته للرجمة ظاھرق وانما ذکر حدیث موسی بن عقبة عن نافع عقیب الحدیث 
السابق لکوئە مصرحاً یإاضافة المنحر إلی رسول اللہ؛ َء نی نفس الحدیث: وآفاد أ٘یضاً 
ھذا الحدیث ان وقت بعث الھدي إلی المنحر من المزدلقة من آخر اللیل۔ 

قوله: ہمن جمعە: بفتح الجیم وسکون المیم: هو المزدلمفة, قوله: ا حجاج بضم 
الحاء: جمع حاج. قفولہ: افیھم الحر والمملوے:. أي فی الحجاج؛ یعني ان ابن عمر لم 
یکن یبخص فی بعث عدیه مع الحجاج الحڑ منھم ولا المملوكء وأشار بە إلی أنه لا یشترط 
بعث الھدي مع الاحرار دون العبید. 


۸.۔۔۔ باب من نتَحخَو مَذَیَة بیدہ 


جض سے سے 


أي: ھذا باب ثي بیانِ من نحر هھدیهھ پہل۔ق ولم یو ضه إلی غیرہ ویأانی حدیٹ ھذا 
الاب بعسل ہاب آخحر تم سے بہا۔ا الآسباد بعیئہ وھذڈا الباب بھذہ الج جحمة لم یٹ بے الا فی 


روایة اىي ذر عن المستملي؛ ولھذا لا یوجد في اکٹر النسخ. 
۷/٤‏ ۔۔۔ حدثدا مَھُلُ بی نکارِ قال حدثنا وُهَیبِ عؿ آثوت عن یی قِلابَةً عَنْ 
رھت قال رنخر لسغ یعدم عع اڈ 25 رضخی بالۃَ 
مطابقته سحعر یہ سے مسجم 


حا 
ت. ٠‏ 
باج 
۲9م٭ 
٦‏ 
ا 
ٌ 
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ذکر رجاله: وهم خمسۃ: الأول: سھل بن بکارں بفتح الباء الموحدۃ تِشدید الکاف 
أبو بشر الدارمی مر فی: باب خرص التمر, الٹائي: وھیب بن خالد بن عجلان. القالث: یوب 
السختیاني. الرابع: ابو قلابف بکسر القاف عبد اللہ بن زید الج رمي. الخامی: انس بن 
مالاث. 

ذکر لطائف (إستادہ: فيه: التححدیث بصیفة الجمع فی موضعین. وفيیه: العنعنة فی 
ثلاثة عواضع. وفیه: ان رجاله کلھم بصریون. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في الحج عن عوسی بن 
إسماعیل عن وھیب ومسدد عن اِسماعیل بن علیة وفی الجھاد عن سلیمات بن حربء وعن 
قتیبة بن سعید مقطعاً بعضه في الحج وبعضه في الجھاد. وأخرجهہ مسلم في الصلاۃ عن 
خلف بن عشام وقعیبة بن سعید وأبي الربیع الزهراني وعن زھیر بن حرب ویعقوب بن 
إبراھیم الدورفی. 9+ 7 داود عن عوسی بن اسماعیل ء-2--2 بععرزہ فی الىحج و بعحضه فی 
الأضاحی. وآخرجہ النسائي فی الصلا٭ عن قتیبة عن حماد بن زید 

ذکر معناہ: قوله: دوقال, أي: أَنَ: فو لہ: وسبع بدن) بضم الباء جمع بدنف ویروی: 
(سبعة بدن٥ء‏ وقال التیمی: اراد بالبدن الاہم 8 فلذلك ألحق الھاء بالسبعة۔ قوله: (قیاماہ 
نصب علی الحال من البدن. قوله: ووضحی بالمدینة کبشین؛؛ قال ابن التین: صوابه: 
بکتتن قال صاحب (التعوضیح): وکذا عو فی أاصل این بطال. قوله: (أملحین؟ تثنیة ملح 
وھو الأبیعض یحَااعله أُدنی سواد. قوله: دأقرفین؟ تثنیة أقرتء وھو الکبیر القرن۔ 

ذکر ما یستفاد عثە: فیة: نحر الھدي بیدہ وھو أفضل إذا آحسن التحر. وفیه: نحرہ 
قائمة وبه قال الشافعی وأحمد وأبو ٹور وقال آبو حنیفة والثوري: تنحر بارکة وقائمة 
واستحب عطاء ان یتحرعا بار كة معقولف وروی ابن أبی شیبة عن عطاء: ان شاء قائمۃۂ وإن 
شاء بارک وعن الحسن: بارکة أُھون علیھاء وعن عمر: رأیت ابن الزبیرء رضي اللہ تعالی 
عله یدحرعا وھي قائمة معقولة۔ وفیي (سٹنن أَبي داوہ) من حدیث أبي الزبیر عن جابر: أنه 
ا وأصحابہ کانوا ینحرون البدنة معقولة الیسری قائمة علی ما بقي من قوائمھا۔ قال أبو 
الرہیں رضي الله تعالی عنہ وأخبرني عبد الرحمن بن سابط مرسلا: أنه کل وأصحابہ.. 
الحدیث. وفیە: الأضحیق وسیجیء الکلام فیھا. إن شاء اللہ تعالی۔ 

۹ ۔ن۔ باب ژً نخرِ الابل مُفَيِدة 
أي: هذا باب فی بیان تحر الابل حال ین مقیدة. 


اور ہو ےسیو اش سی حدٹثنا بے یو 
َٹکڑها قال ایعٹھا تقباماً مقَيدة علة معدد کٹ رنال شڈ عق کرنی آمرنی زا 
مطابقته للترجمة فی قوله: وقیاعاً مقیدةق؟. 


٥ ۷۲‏ تاب الج / باب ( ۱۱۹) 


ذکو رجالہ: وھم خمسۃ: الأول: عبد اللہ بن مسلمق بفتح المیمین؟:القعنبي: الٹاني: 
یزید - من الزیادة - ابن زریع تصغیر زرع: أبو معاویة العیشي. الفالٹ: یوبن عبید بن 
دینار. الرابع: زیاد بکسر الزاي: ابن جبیں بضم الجیم وفتح الباء الموحدة: ابن خیةء ضد 
المیتة, الخامسی: عبد اللہ بن عمر۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفقیه: العنعنة في 
موضعین. وفيه: رق سی وضع واحد. وفيه:؛ الرؤیة. وفیه: ان شیخهە مدنی سکن الیصرق 
والبقیة بصریون۔ وفیه: ان زیاداً لیس ٴ نی الصحیحین الا هھذا الحدیث؛ وحدیث آخر أخرجە 
المخاري فی النذر بہذا الإسناد, کت فی الصوم بإسناد آخر إلی یوٹس بن عبید وقد 
-- زیاد بن جییر مع زید بن جبیر في روایتھما عن ابن عمرء ولیس بینھما أخوق لن زیداً 

ٹي کوفيء وزیاد ثقفی بصري؛ وقد سبقت روایة زید بن جبیر عن ابن عمر رضي اللہ 
0 عنہ فی أوائل الحج., 

ذکو من رجہ غیرہ: أخرجه مسلم في الحج أیضأً عن یحیی بن یحیی. وآخرجه أٗبو 
داود فیه عن أُحمد بن حنبلء وأخرجہ النسائي فیه عن یعقوب بن إبراھیم به. 

ذکر معدأه: قولم: ٦قد‏ ناخ بذدنتة:ء أي: أب رکھا۔ قوله: دیتحرھاہ؛ جملة حالیة وفيی 
روایة اُحمد عن إسماعیل بن علیة: ولیتحرھاء. قوله: وقالە أي: ابن عمر. قولہ: هابعٹھاہ أي: 
ُڑرھا۔ یقال: بعثت الناقة أي اٹرتھا. قوله: وقیاماء مصدر بعنی قائمة وانتصابه علی الحال 
المقدرة؛ ویقال: معنی ابعٹھا اُقمھاء فعلی ھذا انتصاب قیاماً علی المصدریة۔ وقال الکرمانی: 
آا غاب معاوت نس انھسرعاز للہا لی متا ساب نایا علی اکسال سی ڈول 
عليه روایة الإسماعیلی: انحرھا قائمة. قوله: ہمیدق نصب علی الحالء من الأحوال 
المترادفة أو المتداخلةء ومعناہ: معقولة برجل وھی قائمة علی الثلاث. قولھ: (سنة محمد 
نصب بعامل محذوف تقدیرہ: اتبع سنة محمد ُء فی ذلك ویجوز الرفع علی تقدیر ان 
یکون خبر مبتدأً محذوف تقدیرہ: ہو سنة محمد عقّلهِء ویدل علی ذلك روایة الحربي في 
الہناسك بلفظ: هفقال: انحرھا قائمڈ فاتھا سنة محمد َء وفیه: من القوائد استحباب 
تحر الإبل علی الصفة المذ کورة. وفیه: تعلیم الجاھل وعدم السکوت علی مخالفة السنة وإن 
کان مباحاً. وفیە: ان قول الصحابي: من السنة کذاء مرقوع عند الشیخین لاحتجاجھما بھذا 
الحدیث فی صحیحیھما. قوله: ووقال شعبة...؛ إلی آآحرہ تعلیق أآخرجه إسحاق بن راھويه 
فی مسندہء قال: ُعبرنا النضر بن شمیل حدثنا شعبة عن یونس سمعت زیاد بن جبیرں قال: 
انتھیٹ مع ابن عمر فاإذا رجل قد اضجع بدنته وھو یرید ان ینحرھا فقال: قایا مت یڈ 
محمد ملك. وقال صاحب (التلویح): الفعلیق علی شعبة رواہ العلامة أبو إسحاق إبراھیم بن 
إ[سحاق الحربی فی کتاب المناسك عن عمرو بن مرزوق؛ حدثنا شعبة عن یونس عن زیاد بن 
جبیر فذ کرہ. وقال بعضھم: لیس فيه وفاء مقصود البخاري؛ فإنہ حرج ناك طریق شعبة لبیان 
سماع یونس لە من زیادة. انتھی. قلت: ھا قصد صاحب (العلویح): ذکر مجرد الاتصال؛ مع 


۷۳ )۱٢١ ( کتاب ا حجّ / باب‎ _-٥ 


قطع النظر عما ذ کرہ. 


۰٠-۔‏ باب نخر الْنِدُنِ قَائِمَةً 
اٌي: هذا باب في بیان نحر البدن حال کونھا قائمةً. وفی روایة الکشمیھنی: وقیاماك) 
وقال ۔ابنْ غُمرَ رضی اللہ تعالی عتھما سُنَه محمد علؤ 

مطایقتہ للترجمة ظامرق وفي بعض النسخ: وقال ابن عمر: سنة محمد كل. وھذا 

التعلیق قد ذکرہ موصولاً فی الباب السابق. 
وقال ابن غَباس رضي الل تعالی عنھما طَ صَرَافٰ قیاماً 

شار به إلی تفسیر لفظ: صواف؛ الذي في قوله تعالی: فڑؤفاذ کروا اسم الله علیھا 
صواف چ٭ [الحج: +8 أي: قیاماً۔ کكذا رجہ سعیل بن منصور من بن غہینة - زتفسیرۃہ) 
عن عبد الله بن أبی یزید عده في تفسیر قوله تعالی: ففاذکروا اسم اللہ علیھا صواف چ4 
(الحج: .]۳٣‏ قال: قیاماء وصوافء بتشدید الفاء: جمع صافق ببعنی: مصطفة في قیامھا. 
ظصوافنک٭ أي: قیاماً علی ثلاثة قوائم معقولق وھی قراءة ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنه 
تضطربء وعن إیراھیم ومجادء رضي الله تعالی عنھما: الصواف علی أربعة والصوافن علی 
ٹلائف وعن لاوس ومجاھدہ: الصو اف تنحر قیاما۔ 

۹ ۔۔ حدثنا تل گار قال حدَثنا وُقَیتٍ عن أَئُوبَ عن أبي ِلاِبَةً عنْ 
انس رضیي اللہ سس پرکہر' یج سرپ 6 
رَكُعَتَينِ قَباتَ ھا فلگا اُصْبع ریخ سی و اس ا و اس 
ررٹ وت تت/م تم مسسوت ما وضخی 


نیف ت.- 


بالعَدِیتة كبْشَینِ أَكلَحَینِ أَترَلَیِ. [انظر الحدیث ۱۰۸۰ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة في قولہ: دونحر النبی تل بیدہ سبع بدن قیاماف وقد تقدم مذا 
الىحدیٹ سكف۔ا بھذا الیإسناد بعینە فی: باب من نحر بیدہ ول تا الاب باب وقد ذ کرنا 
حناك ان مذا الباب, أُعنی: پان می کسر مل گر مرحرد ای ر ال ابی ذرہ رضي الله 
تعالی عنهء عن المستملی وقد مضی الکلام فی ھناك مستقصیّ. 

قوله: ەفبات بھاء فلما أصبح؛ وفی روایڈ الکشمیھنی: وفبات بھا حتی اُصبح؛ أي: 
فبات النبیء عَِكّكِء بذي الحلیفق إلی ان أصبح. قوله: دلبی بھما)؛ أي: بالحج والعمرة 
وھذا یصرح بأانہ مل کان قارنء ولا اعتبار لتأریل من یؤول ان معنی قوله: دفلبی بھما أمر 
من أھل بالقران لأنه کان هو مفردء لأنه محروج عن معلنی یقتضیه الترکیب إلی معنی غیر 
صحیح؛ یظھر ذلك بأُدنی تأمل۔ قوله: (أمرھم ان یحلواہ یعني: لمن لم یکن معھم الھهدي۔. 
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قوله: سبع بدنہ کذا في روایة أبي ذر؛ وفي روایة کریة وغیرھا: سیعةٴبدنہء وقد ذکرنا 
وجھه فی: باب من نحر بیدہ. قوله: (قیاماء نصب علی الحال بیعنی قائمة. 

۷ ۔ے حڈڈثتا مُسَدڈ قال حدثنا إِشعاعیل عن عن أَبُوبَ عن أبي قلابَةً عنؿ أنس 
ابن َال رضی الله تعالی عده قال صلی النبیخ كل الظہر پالمَدیتة أَژتَعاً والعشر بذی 


االعِفَة رَكَعَتَین. [انظر الحدیث ۱۰۸۹ وأطرافهہ٣.‏ 


هذا 7 صدر حدیث آنس رضي اللہ تعالی عنه المذ کور قبله فإنه أُخرجە 
قبله عن سھیإ بن بکار عن وھیب بن خالد عن آیوب وھذا أُخرجه عن مسدد عن إسماعیل 
لے مت بعد عن أبي قلابة عید اللہ بن زید وقد ذکرنا في: باب من نحر 
بہا۔ی) ان البخاري؛ رصضي 1 تعالی_. گاگکا ے' آخرج 2 الحدیث عن جماعة مفرقاً مختصرا 


ومطولاً۔ 


ا ا ا یں یا ای کک کک ا ای 


قال ہت عو إسناد مجھول:؛ لكنە مذ کور علی سبیل المتابعت ویحتمل 
فی المتابعات ما لا یحعمل فی الأصولء وقیل: المراد بهە أبو قلابة. انٹتھی. ونقل 
صاحب (الٹلویح) عن الداوديی ا قال فی آخرو: لیس یمسند لن ہیں ایت وائنٹس 
رجل مجھولء ولو کان عن أبي قلابة محفوظاً لم یکن عنه لجلالة أبی قلابة وثقح. 
وانما ئیُِکئی عمن فيه نظر. وقال ابن العین: یحتمل ان یکون أیوب نسيه وھو ثقة. بل 
ہو اأولی ان یحمل عليه لأنه لو علم اُن فيه نظراً لوجب عليه ان یذکر اسم أو یسقط 
حدیئه لا یرویە البتة. انتھی. وقیل: أشار بە إلی اختلاف إسماعیل بن علیة ووھیب بن 
الد عن آیوبء فساق وھیب عنه بإسناد واحدء وھو الذي روی عن وھیب سپل بن 
بکار شیخ البخاري۔ وإسماعیل روی مرة عن أیوب عن أبي قلابة عن انس وهو الذدي 
روی عده مسدد شیخ البخاري ی المذ کور اَوقا و مر روی اإسماعیل عن أیوب عن رجل 
عن اُئس: رضي اللہ تعالی عنه وھذہ الطریقة یقة التي أشار إلیھا البخاريء بقوله: وعن 
أوب عن رجل عن آنسە أي: وروی اسماعیل عن یوب عن رجل عن أنس. فافھم. 
۱ باب لا بُغطی الْجُڑاز مِنّ الهھَّڈي ینا 
أي: مذا باب یذ کر فیە: لا يٛعطی صاحب الھدي الجزار من الھدي الذي یذبحه 
شیع هذا العقدیر علی ان یکون قولہ: ولا یعطی؛ علی صیفة المعلومء والجزار منصوب بہ 
وعلی تقدیر ان یکون:؛ الا يُعطی٤ء‏ علی صیغة المجھول؛ یکون الفغاعل فا والجزار 
مرفوعاً لإسناد الفعل إلیه 


۸ ہے حڈٹفا تُحَمدً بؿ کثیرِ قال أخبرنا مْفَان قال أخبرني ابی أبي نُجبح 
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و وی و سیر لی اھ سی اس پوس رتو النبیخ 
عل مث فَقُمِتُ علّی اليِدنِ فأَمَرَني فقَتمت لے تا 4 ٹع أَمَرِّي مُقممت جِلالَھا وججلوٹھا [انظر 
احدیٹ ۷ء ۷ واأطرافھ]. 


../ ۱۷ م۔-۔۔۔ قال سُغَیَنُ (ح) وحدشي عبڈ الکریم عن ماد عن بد الُعدي 

ان أبي لَيلَی عن عَلِي رضي الہ تعالی عنه قال قال أمرّني انب كَإل ان ائومَ علی الْبڈنِ 
ولا اغطیَ عََيِهَا عَیاً فِي چڑارَتھا۔ (انظر الحدیث ۱۷۰۷ وأطراف٭. 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: دولا أعطی علیھا شیناً فی جزار ۹۔ 

ذکر رجاله: وعم سبعة: الأول: محمد بن کثیر - ضد القلیل - أیو عبد اللہ العبدي۔ 
الٹانی: سفیان الثوري. الثالٹ: عبد الله بن یسار بن أبي نجیح. الرابع: مجامد بن جبیر۔ 
الخامس: عبد الرحمن بن أبي لیلی یسار۔ السادس: عبد الکریم بن مالكء مات سنة سبع 
وعشرین ومائة. السابع: علي بن أبي طالبء رضی الله تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضع وبصیغة الزفراد في 
موضعین. وفیه: اللإخبار بصیغة الجمع فی موضع واحد. وفیە: العنعنة فی ستة مواضع۔ وفیه: 
ان شیخە بصري وسفیان کوقي واین أبي نجیح ومجاہد مکیانء وعبد الرحمن کوفي وعبد 
الکرم جزري. وفیه: القول في أُربعة مواضح. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجه غیرة: أُخرجەه البخاريی شا فی الحج عن أبي عیم 
عن سیف وعن مسدد عن یحیی. وفيه وفی الوکالة عن قبیصة عن سفیان. وأآخرجه مسلم 
في الحج عن أبي بکر بن أبي شیبة وعمرو بن محمد الناقد وزھیر بن حرب؛ ثلاثتھم عن 
سفیان ابن عیینق وعن یحبی بن یحپی وعن إسحاق بن إبراھیم وعن محمد بن حام وعن 
محمد بن مرزوق وعبد بن حمید. وأمحرج أٔبو داود فیه عن عمرو بن عونء وعن إسحاق بن 
إبرامیم وعن عمران بن یزید وعن عمرو بن علی وعن یعقوب بن [إبراھیم وعن محمد بن 
المٹنیء وعن محمد بن آدم. وأحرجه ابن ماجه: عن محمد بن الصباح؛ وفی الأضاحي عن 
مج وع مع ٣‏ ٰ 

ذکر معناہ: قوله: دحدشي ابن _- نجیح؛؛ ویروی: اأحبرنی این أبي نجیح۔ قولەه: 
(قال سفیان؛ء هو الٹوري؛ ولیس علق لأنە معطوف علی قولە: أخبرنا سفیات: وقد وصله 
النسائی أأیضةٌ وقال: أُخبرنا إ[سحاق بن منصور حدثنا عبد الرحمن هو ابن مہدي حدثنا 
سفیان فذ کرہ. قوله: ەفقمت علی البدن) أي التی أرصدھا للهدي؛ وفی الروایة الأآخری: ان 
أقوم علی البدن. أأي: عند نحرھا للاحتیاط بھاء ولم یقع ھنا بیان عدد البدن؛ ووقع في 
الروایة الثالثة اُٹھا: مائة بدنف ووقع فی روایة أبي داود مین طریق بن اإسحاق عن ابن أبی نجیح 
عن مجاهد: نحر النبی َلللهُ ثلائین بانف وأمرني فنحرت سائرھا. راس 6فاو 
مسلم في حدیث جابر الطویل: ہثم انصرف النبي تل لی المتحرء فنحر ثلاثاً وستین بدنق 
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ئم اأعطی علیأء فنحر ما غیں وأشرکه فی هدیه...؛ الحدیث: فعرف منە أُن البدن کانت مائة 
بدنة وآنہ مك تحر منھا ثلاثاً وستین: وأن علیاً نحر الباقی۔ فإن قلت: کیننٴ۔الجمع بینہ 
وبین روایة بن إسحاق؟ قلت: لنبي کال نحر ثلائین: ٹم آبر علیاً آن پنحر فنظر سیعا 
وٹلائین مثلا ٣‏ نحر النبي للل ثلائاً وٹلائین ھذا بطریق یتأئی ذلكء ولا فالذی'زواہ 
مسلم أصح واللہ أعلم۔ قوله: ەفی جزارتھاہ قال ابن العین: الجزارق بالکسر اسم للقعل. 
وبالضم اسم للسواقط وقد استقصینا الکلام فيه فی: باب؛ الجلال للبدنء وعلی ما ذکرہ ابن 
العین ینبغی ان تقرأ: الجزارق بالکسر. قیل: وبه صحت الروایق فان صحت بالضم جاز ان 
یکون المراد لا یعطی من بعض الجزور أجرةۃ الجزار. 


ذکر عا یستفاد منه: فيه: جواز التعوکیل فی القیام علی مصالح الھدي من ذبحه 
وقسمة لحمه وغیر ذلك. وفیه: قسمة جلاله وجلودہ یعنی بین الفقراء لقول عليء رضي الہ 
تعالی عنە: أمرني رسول اللہ ثلله ان اُقوم علی بدنە وأن اُنصدق بلحمھا وجلودھا واجلتھاء 
وآن لا أعطی آجر الجزار منھا. وقال: نحن نعطليه من عندنا۔ وفیە: أُنه لا یعطی أجرة الجزارةۃ 
من لحم الھدي. وقال ابن خزیة: البھی عن إعطاء الجزار: المراد به أنه لا یعطی منھا عن 
أجرتہ وکذا قال البغوي فی (شرح السنة>: قال: وأما إذا اأعطی أجرتہ کاملة ٹم تصدق عليه 
إذا کان فقیراً کما یعصدق علی الفقراء فلا بآ بذلك. وقیل: إعطاء الجازر علی سبیل 
الأآجرة ممنوع لکونە معاوضف وأما إعطاؤہ صدقة أو هدیة أُو زیادةۃ علی حقه فالقیاس الجواز 
ولکن إطلاق الشارع ذلك قد یفھم منە منع الصدقة اعلا تقع مسامحة فدي الأجرة لأجل ما 
یأاخذہ فیرجع إلی المعاوضة. وقال القرطبي: ولم یرخص في إعطاء الجزار مٹھا فی أجرتہ إلا 
الحسن البصري وعبد اللہ بن عبید بن عمیر, وفیه: من استدل به علی منع بیع الجلد. قال 
القرطبي: وفيه: دلیل علی ان جلود الھدي وجلالھا لا تباع لعطفھا علی اللحم واعطائھا 
حکمہ. وقد اتفقوا علی ان لحمھا لا یباعء فكذلك الجلود والجلال. وأجازہ الأوزاعی 
راحيق راتعاق) اہو گور میس مسم صطد اار1 ضرق اہ سرت الا جیا 
واستدل أبو ثور علی أُنھم اتفقوا علی جواز الانتفاع بہ فکل ما جاز الانعفاع بە جاز بیع 
وعورض باتفاقھم علی جواز الأکل من لحم عدي العطوعے: ولا یلزم من جواز اأکله جواز 
بیعه. وقي (العوضیے): واختلغوا في بیع الجلد: فروي عن ابن عمر: أنە لا باأس بأن یبیعه 
ویتصدق بئمنه قاله أحمد وإسحاق؛ وقال ابو ھریرة: من باع إھاب أضحیته فلا أضحیة لہ 
وقال !بن عباس: یعتصدق به أو ینتفع بهە ولا یبیعہ, وت وسالم: ا رع بیع تھا 
وھو قول مالك: وقال النخعي والحاکم: لا باس ان بشتري بە الغربال والمتخل والفاس 
والمیزان ونحوھاء وقال القدوري ویتصدق بجلدھا۔. وقال صاحب (الھدایق), لأنہ جزء منھا أو 
یعمل منه آلة تستعمل فی البیت کالئنطع والجراب والغربال ونحو ذلك؛ وقال صاحب 
(الھدایقع: ولا باُس بأن یشتري بجلد أضحیته عتاعاً للبیت لأنه أطلق لە الانتعفاع دون البیع 
فکل ما کان فی معنی الانتفاع یجوز وما لا فلا. وقال محمد في (نوادر عشام): ولا یشتري 
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بە الخل والیزں ولە أن یشتري ما لا یوکل مثل: الغربال والثوب؛: ولو اشتری ‏ باللحم خبزاً جاز 
لأنه ینتقع بە کما ینتفع باللحم, إذ اللحم لا یؤکل مفرداً وانھا یکل مع الخبز ولو اشتری 
باللحم مناع البیت لا یجوز وقال شیخ الإسلام خواھر زادہ: الجواب فی اللحم کالجواب 
فی الجلد: إن بر بش لی توعرت وی وإِن باعه یشيء آخر ینتفع به کما في الجلاك 
انتھی. وقال عطاء: إِن کان الھدي واجباً تصدق بإاهابه وإن کان تطوعاً باعه إن شاء فی 
الدین۔ وکان این عمرء رضی الله تعالی عنھماء یکسو جلالھا الکعبة فلما کسیت الکعبة 
تصدق بھا. وقال النووي: قالوا: یستعحب أن یکون قیمة الجلال ونفاستھا بحسب حال 
الھدي وکان بعض السلف یجلل بالوشی؛ وبعضھم بالحیرۃء وبعضھم بالقباطی والملا حف 
والازر. 


۲٢‏ -۔۔۔ باب يَتَصدٌقٰ بجْلودِ الْهَذذي 
آی: هذا باب یذ کر فيه أُنه یعصدق صاحب الھدي بجلود هديه. 


مُعلِم وعيد الکرم الجَرِي ان مُجَامدا أحََرَمْمَا ا عَبِد الوخلن ب 7 ابی ہت ۂ أنْ عَلِیا 
2ئ 


ھا ما ای ا مر ارہ رم علی فذنہ ون تشیع بتک کی 

مطابقتہ للترجمة ظاھرةء وأصل ھذا الحدیث مر فی: باب الجلال للبدنء فائہ أآخرجە 
عن علي رضصی الہ تعالی عنه... لی آخحر وأ حرجە ایضأً فی الباب السابق: عنِ محمد بن 
کثیر عن سفیان عن این أبی تنجیح عن مجامد عن عبد الرحمن بن أبي لیلی عن عليء 
ولھذا الحدیث طرق مختلفة وذلك لان فی طریق ھهذا الباب؛ اُن ابن جریج یروي عن 
الحسن بن مسلم وعبد الکریم الجزري عن مجاہد وفی طریق الباب السابق یروي سفیان 
عن ابن أبی نجیح عن مجاہد وكذلك فی طریق حدیث: باب الجلال للھدي؛ ویروي 
سفیان أٔیضاً عن عبد الکزم عن مجاھد ویروي عن سفیان في أأحد الطریقین قبیصةء وفي 
الکریم فقد أخرجہ مسلم قال: حدثنا یحبی بن یحیی؛ قال: اُخہرنا ابو خحیٹمة عن عبد الکریم 
اللہ عَله ان أقوم علی بدنہ؛ وأن أتصدق بلحمھا وجلودھاء وأن لا اأُعطی الجزار مٹنھاء قال: 
نحن نعطيه من عندنا). وبقیة الکلام فيه قد مرت في الأبواب المذ کورة. 


٣‏ -۔۔۔ باب يُتَصَدُی بجلالِ البْدنِ 


أي: ھذا باب یذ کر فیە: یتصدق صاحب الھدي بجلال البدن. 


(٥ ۷۸‏ ۔ کاب الج / باب ( )۱٢١‏ 


روضات ات ری و حدّثنا سَیف بن و سد تال نک ادا 
َدَنَة فأترنی 2 ہے کو . أمرّني بجِلاَِها تہ 1 کا ا 7 آاجدیٹ 
۷ وطرافه]. 


ھذا طریق آخر عن مجامد أخرجه ابو نعیم الفضل بن دکین عن سفیان بن أٌبي 
سلیمان المخزومی المکكي؛ ویقال: سیف بن سلیمانء تقدم في أبواب القبلق وابن أبي لیلی 
ہو عبد الرحمن 

وفیه: من الفوائد: أنه عین کمیة بدن النبيء عَككّ ہأٹھا مائة بدنة. 


"٤‏ ۔۔۔ باب وذ راتا لإئْرَاهیم مَکانَ البِیٍتِ لا ثُشرِك بي شَیئاً وطَھُز نۓ 
للطَائِفیَ والْقَائمینَ والڑکع الشُجُودِ وأدُن فی الّاسِ بِالحَج أَوك جال ری ج 
ضامر يَأتِیَ مِن کُلٌ فَجخ عمیتِ لِیَغْمَدرا قتافع لَهُمْ وڈ کڑوا اشم اللہ فی ایام 
عَغلومّاتِ عَلَى مَا رزقَهُمْ مِنْ بَهِيمَة انام فکلوا مِٹھّا وأطمِموا الْبَائئش الفقیر تُمَ 
لِیَفقُصُوا تفَثْهُمْ ویوُوا ره ولْیْطُوِفُوا بِالِيْتِ الْعَِیقِ ذَلِكَ ومن یِعظُمْ حُرْمَاتِ اللہ 
فَھُر خَیہ لَهُ عِنْد رَبەچ (الحج: ٣۳۔_-٣۳]۔‏ 

أي: عذا باب یذ کر فيه قوله تعالی: فڑوإذ بوأنا٭ الایات إلی قوله: فؤخیر له عند 
ریە 4ء ھذا وقع في روایة کرییة وقال بعضہم: والمراد مٹھا هھنا قوله تعالی: ڈڑفکلوا منھا 
و٘طعموا البائس الفقیرچ٭ ولذلك عطف علیھا في الترجمة وما یاکل من البدن وما یتصدقء 
أي لبیان المراد من الایة. انٹتھی. قلت: ھذا الذي قاله إنھا شی ان لو لم یکن بین هذہ 
الیات وبین قوله: ہما یکل من البدن وما یتصدقء بابء لن المذ کور فی معظم النسخ بعد ٴ 
قوله: للفھو خیر لە عند ربهە٭ باب ما یکل من البدن وما یتصدق؛ وأین العطف في ھذا 
وکل واحد من البابین تثرجمة مستقلۃ؟ والظاھر أأنه ذکر هذہ الایات ترجمة ولم یجد فیھا 
حدیئاً یطابقھاء إما لأنه لم یجدہ علی شرطہ أو أدرکه الموت قبل ان یضعه۔ ووجه آخر وھو 
قرب منە: هو ان عذہ الابات مشعملة علی اُحکام: ذکر عذہ الآبات تنبیھا علی عذہ 
الأحکامء وھی تطھیر البیت للطائفین والمصلین من الأصنام والاوٹان والأفذاں وأمر اللہ تعالی 
لرسولە ان یؤذت للناس بالحج وذلك في حجة الوداع علی ما نذکرہ عن قریب؛ وشھود 
ین الدیئیة والدنیاویة المختصة بھذہ العبادق وذکر اسم اللہ تعالی في أیام معلومات وھمي 

عشر ذيی سو علی قول؛ وشکرهھم لء علی ما رزٹھم من الأنعام یذڈبحون؛ والامز بالکل 
مٹھا وإطعام الفقیر۔ وقضاء العفث مثل حلق الراأس ونحوہہ والوفاء بالنذر والطواف بالبیت 
العتیق وتعظیم حرمات الله تعالی. 

قولہ: دوإذ ہوأنام أُي: اذکر إذ جعلنا لڑإبراھیم مکان البیت مباءة ومرجعاً یرجع إليه 
للعبادة والعمارة؛ یقال: بواً الرجل منزلاً اعد وبوأہ غیرہ منرلاً اُعطاہ وأصلہ: إذا رجع واللام 


۷۹ )١٢١ ( کتاب الج / باب‎ _ ٥ 


في: لاہراھی مقحمة لقوله تعالی: ابوأُنا بٹی إسرائیلچ٭ (یونس: ۹۳) وقولم: هْتَبریء 
المؤمنین گ4 (آل عمران: .]۱۲٢‏ قوله: ەمکان البیت: أي: موضع الکعبة. قیل: المکان جوھر 
مکن ان یثبت عليه غیرہ کما اُن الزمان عرض یکن ان یحدث فيه غیرہ. فان قیللکیف 
یکون الٹھي عن الزشراك والأمر بالتطھیر سےا لكبوئة؟ اىی: نا 8 التبوثة مقصودۃ من 
اأُجل العبادةء فكأنه قیل: وإڈذا تعبدنا إبراھیم قلنا لە: لا تشرك بي ٹ شیتاً وطھر بیتي من الاصنام 
والاوٹان. قولہ: ٭والقائمینہ أي: المصلین, لن الصلاۃ قیام ورکوع وسجودہ وال کم جمع 
راکعء والشجد جمع: ساجدء لم یذ کر الواو بین الرکع والسجد وذ کر بین القائمین والر کع 
لکمال الاتصال بین الرکع والسجد إذ لا ینفك أحدھما عن الآخر فی الصلاة فرضاً أو نفلام 
ویتفك القیام من الر کو ع؛ فلا یکون بیٹھما کمال الاتصال. قوله: وواأذنء؛ أي: ناد عطف 
علی قوله: فلؤوطھرگ٭ڈ والنداء بالحج ان یقول: حجوا۔ أمر إبراھیمء عليه الصلاة والسلام ان 
یؤذت في الناس بالحج وقال ]براھیم عليه الصلاۃ والسلام: یا رب! وعا یبلغ صوتی؟ قال: 
اُذن وعلی البلاغ؛ وعن الحسن أُن قولہ: لواذن في الناس بالحج٭ کلام مستأنف: وأن 
المأمور بہذا التاأذین محمد كَلّكّ آمر أت یفعل ذلك فی حجة الوداع۔ 


قولہ: درجالڑٛ أآي: مشاة علی أُرجلھمء جمع راجل مغل: قائم وقیامء وصائم وصیام. 
قوله: دررعلی کل ضامرہ أي: ور کبانأء والضامر البعیر المھزول؛ وانتصاب رجالاً علی آنہ 
حالء وعلی کل ضامر أٔیضاً حال معطوفة علی الحال الأولی۔ قوله: ویأتین)ء صفة لکل 
ضامر فی معنی الجمع اراد: التوق. فوله: ومن کل فج عمیق) أي: طریق بعید. قوله: 
دلیشھدواہ أي: لیحضروا منافع لھم مختصة بھذہ العبادة من أمور الدین والدنیاء وقیل: 
المنافع العجارق وقیل: العفو والمغفرۃ. قوله: دفی ایام معلومات یعتيی: عشر ذي الحجة: 
وقیل: تسعة أیام من العشرء وقیل: یوم الأضحی وثلائة أیام بعد وقیل: أیام العشریقء وقیل: 
إتھا عمسة أیام اُولھا یوم الترویة: وقیل: ثلاثة أیام اُولھا یوم عرفةء والذ کر عھنا یدل علی 
التسمیة علی ما نحر لقوله: فلعلی ما رزقھم من بھیمة الانعام٭ زالحج: ۲۸ و٣٣]۔‏ یعني: 
الھدایا والضحایا من الڑبل والبقر والغٹم والبھیمة مبھمة فی کل ذات أربع في البر والبحر 
قبینت بالأنعامء وھي الابل والبقر والضأن والمعز. قوله: وفکلوا مٹھاہ الأمر بالااکل منھا أمر 
إیاحة لأن أُھل الجاعلیة کانوا لا یاکلون من نسائکھم ویجوز ان یکون ندباً لما فيه من 
مواساۃ الفقراء ومساواتھمء واستعمال التواضع۔ قوله: دوأطعموا البائس+ء أي: الذي أصابه 
بیؤس؛ أي: شدة الفقي وذہب الا کٹرون إلی أنه لیس بواجب: قولە: ہثم لیقضوا تفٹهمہ؛ قال 
عطاء عن این عباس: العفث:؛ حللق الراُس وأخعذ الشارب ونتف الإبط وحلق العائة وقص 
الأظفار والأمحذ من العارضین ورمی الجمار والوقوف بعرفة وقیل: مناسك الحج؛ والتفث في 
الأاصل: الوسخ والقذارة من طرل الشعر والاأظفار والشعث؛ وقضاؤہ نقضء وإذھابه. وقال 
الرجاج: اَھل اللغة لا یعرفون التفٹ إِلاّ من التفسیر وکأنه الخروج من الإحرام لی الإحلال. 
قوله: ہولیوفوا نذورھم أي: نذور الحج والھهدي: وما ینذر الإٴنسان من أعمال البر في 
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حجھم. قوله: سیت راد الطواف الواجب وھو طواف الافاضةء والزیارۃ الذی بیطاف 
بعد الوقوفء ما یوم الحر او بعدہ. قوله: دبالبیت العتیقء أي: بالکعبةء سمي العتیق لقدمہ 
و لالہ أعتق من آیدي الجبابرۃہ فلم یصلو! إلی تطری قلم نظور عليه جبان ولم یا علید 
لا من یعظمه ویحترمہ وقیل: لأنہ ئم یملك قط. وقیل: لأُنہ اعتق من الغرق یوم الطوفان: 
٥-۔۔بابٗ‏ ما یگل مہ مِن الْيْڈن ومَا یکَصَدّقٌ 
ٰ أٌي: مذا باب فيه بیان ما یاکل صاحب الھدی من البدن وعا یعتصدق منھا راد عا 
یجوز لە الأکل وما یجب عليه ان یتصدقء وفي بعض النسخ: باب ما یؤکلء علی صیغة 
المجھول أي: باب في بیان ما یجوز الأکل منھا وما یتصدق منھاء وھو علی صیغة 
الہجھول أیضاً علی ہذہ النسخة. 
وقال غُبَيْدُ اللہ أخبزّني نافع عَنِ ابن مر رضي الل تعالی عنھُما لا یڑکل مِن جَزژاء 
الصّیدِ والئڈرِ وْژکل متا سوّی ذَلِكَ 

مطابقته للترجمة ظاھرق وعبید اللہ هو ابن عمر العمري: وھذا تعلیق وصله ابن أبي 
شیبة عن ابن نمیر عله بعناہ. قال: (إذا عطبت البدنة أُو کسرت اکل منٹھا صاحبھا ولم ییدلھا 
ال ان تکوت نذراً أو جزاء صید٤۔‏ ورواہ الطبْرانی من طریق القطان عن عبید اللہ بلفظ التعلیق 
المذ کور. قوله: ولا یؤکلە أي: لا یأاکل المالك من الذي جعله جزا لصید الحرم ولا من 
المنذوں بل یجب التصدق بھما۔ وبه قال احمد في روایق ورھو قول مالكء وزاد: دالاً فديیة 
الأذی) وعن أحمد: لا یڑکل إلاّ من عدي التطوع والمتعة والقرانء وھو قول أُصحابناء بناء 
علی ان دم العمتع والقران دم نسك لا دم جبران: وذ کر ابن المواز عن مالك أُنه یاکل من 
نیدی اسان لا آت کرت ٹلرو لت اگ وک با آفرے مس سانلا پاکل مت 
وکان الاوزاعی یکرہ أُن یکل من جزاء الصید أو فدیة أو کفارةء ویڈکل النذور وھدي التمتع 
والتطوع۔ وفی (التوضیح): واختلف أھل العلم فی عدي التطوع إِذا عطب قبل محلهہ فقالت 
طائفة: صاحبه ممنوع من الأکل من روي ذلك عن ابن عباس ؤوھو قول مالك وأبي حنیفة 
والشافعيیء ورخصت طائفة في الاکل منەہ روي ذلك عن عائشة وابن عمر رضی الله تعالی 

أي: قال عطاء بن أبي رباح: یاکل من جزاء الصید والنڈر ویطعم من المتعة أي من 
الھدي الذي یسمی بدم التمتع الواجب علی المتمتع؛ وھذا التعلیق وصلە عبد الرزاق عن ابن 
جریج عنه وروی سعید بن منصور من وجە آخر عن عطاء: لا یڑکل من جزاء الصید ولا مما 
جعل للمساکین من النذور وغیر ذلك ولا من الفدیة وی ڑکل ما سوی ذلكء وروی عبد بن 
حمید من وجهە آخر عنه: إن شاء کل الھهدي والأضحیة وإن شاء لم پاکل۔ 

۹۰۹ ۔۔ حدَثنا مُمَدَڈ قال حدشا تھے يَخنّی عَن ابن رنج قال حدشا عَطاء سَیع 
جار بن بد اللہ رضي اللہ تعالی عنھما يئُل گُٹا لا نال من لُخوم ئڈنتا َو گلاث مِئی 
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فرشحض لنا النبیخ گل فقال کُلُوا وتَژؤڈوا فأکلّنا وتَروڈنا ثُلَت لِعطَاء أقال عَثّی عتا العَدِینةً 
قال لا۔ زالحدیث ۱۷۱۹ - اٌطرافه فی: ۲۹۸۰ء ٤٤٥٥ء .]٤٥٥۷٥‏ 

مطابقعه لاکر جمة ۳- قوله: و کلوا وتزوڈوا.. (لخ. ورجاله٭ قد تکرر ذ کرہھ ویحسی هو 
بن سعید القطان البصريء وابن جریج و مبللہ الملك بن عبد العزیز بن جریج المکیء و عطاء 
هو ابن آبی رباح المکی, 
یحہی بن یوب عن أیوب عن إسماعیل بن علیة وعن محمد بن حاتم عن یحییء وأآخرجه 
النسائي فی الحج عن عمرو بن علي عن یی وعن عمران بن یزید. 

قوله: وفوق ٹلاٹ عدی) باضافق: ثلاث إلی: منیء أي: الایام الٹلاثة العی کنا بجنیخ 
وی ایام المعدودات. قو لہ: وقلت لعطاءہء القائل هو ابرن جریج. قولة: وأقالءء الھمزۃ فيےه 
للاستفھام أٌي: أقال جایر: حعی جئنا المدینة قال جابر: لا یعنی لم یقل جاہر حتی جئنا 
المدینة ووقع فی مسلم: وقال: نعم٥ء‏ بدل قوله: ولا فروی مسلم من حدیٹ ابن جریج: 
وحدئنی عطاء قال: سمعت جابر بن عبد اللہ یقول: کنا لا ناکل من لحوم بدننا فوق 
ثلاث فاُرخص لنا رسول اللہ لم فقال: کلوا وتزودواء۔ قلت لعطاء: أأقال جابر حتی جعنا 
المدینة؟ قال: نعم٤.‏ والتوفیق بین قوله: ؛لاہ وقولہ: ونعمہ آن یحمل علی أنە نسی فقال: لآ 
رسول اللہ عله نھانا أن ناکل من لحوم نسکتا بعد ٹلاٹ+ء وفی لفظ: دآن رسول اللہ علته 
قد نھاکم أن تأکلوا لحوم ٹسكککم فوق ثلاث لیالء فلا تأکلواء وروی أٔیضاً عن ابن عمر عن 

وقتال القاضی: ا عتلفی المعلماء ٹي الاخمل بیپلہ الإ _حادیےث٤ء‏ فقال قوم: یحرم مسا 
" لحوم الأضاحي والاکل منھا بعد ثلاثء وآن حکم التحرم باقء کما قاله علی وابن عمر؛ 
منسوخ بحڈدیٹث جابر عذا و عیرہ وھذڈا صٰ سخ الِتيىية َالتتلۓ وقال بعضهم۔: <5و هو نسخاً 
فی أول الڑسلام من اجل الداف فلما زالت العلة الموجبة لذلك أمرھم أن یأکلوا ویدخروا۔ 
کل عن اکل لحوم الضحایا بعد ثلاث. قال عبد اللہ بن ابی بکر: فذکرٹت ذلك لعمرة 
رسول اللہ عون فقال رسول ار : ادخروا ثل-ثا .۰ تصدفرا ئا بقي؛ فلما کان بعد ذللك 
قالوا: یا رسول اللہ إن الاس یتخذون الأسقیة من ضحایاعم ویحملوت فیھا الودك؛ فقال 
رسول اللہ عيكه: وما ذالہ؟ قالوا: نھیت ان تؤکل لحوم الضحایا بعد ثلاث. فقال: لا نھیعکم 
من اُجل الدافة العی دفتء فکلوا وادخروا وتصدقواء. قال أُھل اللغة: الدافة یتشدید الفاء: قوم 


عمدة القاریء /| ج١٠١‏ / م٦‏ 


٥ ۸۲‏ گاب الم / باب ( )١٢١‏ 


یسیرون جمیعاً سیراً خفیفاً من: دف یدفء بکسر الدال. ودافة الأعراب مُزابرد منٹھم المص 
والمراد منا: من ورد من ضعفاء الأأعراب للمواساة. وقیل: کان الٹھي الاو للکرامة لا 
للصحرم قال ھؤلاء: والکراهة باقیة إلی یومنا ھذاء ولکن لا یحرم. قالوا: ولو وقع عثل تلك 
العلة الیوم فدفت دافة واساھم الناس وحملوا علی هذا مذھب علی وابن عمرہ رضّی,اللہ 
تعالی عنھمء والصحیح : نسخ الٹھی مطلقا وأنە لم یبق تحرم ولا کراھة فیباح الیوم الادخار 
فوق ثلائه والاکل إلی ما شاء لصریح عترے خاؤن وحیت, بات ارخا یدل علی ذلك۔ 
وآ خرجه مسلم من حدیث عبد الله بن م8 عن أبيه؛ قال: قال رسول اش کے (نٹھیتکم 
عن زیارۃ القبور فزوروعاء ونھیتکم عن لحوم الأضاحی فوق ثلاث نأمسکوا عا بدا لکم...٠‏ 
الحدیث وآمخحرجه الترمذي والنسائی وابن ماجه أیضا. 

واختعلف في مقدار ما یڑکل مھا وما یتصدق؛ فذ کر علقمة ان ابن مسعودء رضي اللہ 
تعالی عنهہ أمرہ اُن یتصدق بثله ویاکل ثلٹه ویھهدي ثللہ وروي عن عطاء. وعو قول الشافعی 
وأحمد وإسحاق. وقال الثوري: یتصدق بأاکثرہ. وقال أبو حنیفة: ما یجب ان یتصدق بأقل 
من الثلث. وقال صاحب (الھدایق): ویاکل من لحم الأضحیة قال: عذا فی غیر المنذورۃ أما 
فی المنذورة فلا یکل التاذفر سواء کان معسراً او موسر وبه قالت الثلائة اأعنيی: مالکاً 
والشافعی وأحمد وعن اأحمد: یجوز الاکل من المنذورۃ اأیضاً. 

ٹم الاکل من الأضحیة مستحب عند اُکٹر العلماء وعند الظاھریة واجبء وحکی ذلك 
عن أبی حفص الوکیل من أصحاب الشافعي قال صاحب (الھدایق)؛: ویطعم الاغنیاء والفقراء 
ویدخر. ئم روی حدیث جابر رضي اللہ تعالی عنه الذي أخرجه مسلم عن أبي الزبیر عنه 
عن النبیء عَإِك: ەأنه تھی عن کل لحوم الضحایا بعد ثلاٹء ثم قال بعد: کلوا وتزودوا 
وادخروا/. انتھی۔ قال: ومتی جاز اأکله - وهو غتي ۔ جاز ان یڑکل غنیا ثم قال: ویستعحب 
ان لا تنقص الصدقة من الٹلٹ, لن الجھات ثلائة: الڈکل والادخار والااطعامِ فانقسم علیھا 
اُٹلائا . 

رھ" سے جدِٹنا خَالِد بۓ مكہُلد قال ۔مڈئنا ُلَيْعَان قال حدّثنی یھی قال 
بج در قاَث شیک عَاؤِشَة رضی اللہ تعالی عتھا آ َقُولَ خجنا سو پوس 
لِحم تَقِينَ مِن ذِي القْعُدة ولا نی اذعغ إِكا دکوتا ین تک آخز رسول اللہ کی من لم 
پک بعۂ َڈيٌ کا طات پالییتِ ثغ تل قالٹ عَاقَۂ رضي ال س ہی وی 
خر یحم ة ِقَر قَقُلْتُ ما ھھذا قَقیل ذ دبع الاب کل عن اڑواج قال کی يَختّی مَدَکرٹت ھهھدا 
الحَدیگ لِلَقَاسِم کال اَللكَ بالْحَیِیثِ عَلی و جھہ. (انظر الحدیث ۲۹٢‏ 01 


ھذا الحدیث مضی في: باب ذبح الرجل البقر عن نسائہ فإنه أُحرجه ھناك: عن عبد 
اللہ بن یورسف عن مالك عن یحیی بن سعید عن عمرة بنت عبد الرحمن عن عائشةء رضي 
ارڈ تعالی عنٹھا؛ وھھنا أخرجہە: عن خالد بن مخلدء بفتح المیم وسکون امڑےخاء المعجمة وقد 


۸۳ )۱٢١ ( کتاب ا حم / باب‎ ٥ 


مر فی العلمء عن یحیی بن سعید الأنصاري... إلی آخرہ والرجال کلھم مدنیوْن٤:وخالد‏ وإِن 
کان اأُصله من الکوفة ولكکنە سکن المدینق وقد مر الکلام فیه مستوفی هناك. 

قوله: وإذا طاف بالبیت) جواب: إذاء محذوف؛ تقدیرہ: إذا طاف بالبیت یم 
عمرت ثم یحل, ویجوز ان یکون إِذا للظرفیة المسحضة لقوله: لم یکن+؛ وجواب: من لم 
یکنء محذوفء قال الکرمانی: ویجوز اُن یکون: ٹم زائدة. قال الأعغفش فيی قوله تعالی: 
ظحتی إذا ضاقت علیھم الأرض مما رحبت وضاقت علیهم أنفسھم وظنوا أن لا علجأً من اللہ 
إلا إليه ثم تاب علیھمگ٭ [التویةق: ۱۱۸]۔ إن: تاب جواب إذاء و: ٹم زائدۃ. قال الکرماني 
اأیضا: وفي بعض الروایة لفظ: إذاء مفقود وھو ظاھر قلت: یکو التقدیر: من لم یکن معه 
هہدي طاف بالبیت؛ فیکون: طاقے جواب: من. وقوله: اٹم یحلء عطف أی: بعد طوافه 
ہالبیت یحلء أي: یخرج من إحرام العمرة. فافھم۔ ورأیت فی نسخة صحیحة عقروءة: من لم 
یکن معه هدي إذا طاف بالبیت ان یحل. 

٦‏ -۔- باب الذّئح قَبل الَْلْق 

اُي: هذا باب في بیان حکم ذبح الحاج عديه قبل ان یحلق رأسه واکتفی با في 
الحدیث عن بیان الحکم فی الترجمة. 

 - ۳‏ حفثتا محَگڈً بن عَثدِ الل بن خؤشٌب قال حدّثنا حُشَیج أخبرنا کثصشوڑ 
ع عمطاء عن ابن عَباس رضي اللہ تعالی عنھما قال شیل النبیٔ عَِل عَمٌ علَق قبل ان 
َذْبَم ونّخوہِ فقال رج لا حَرّج. (انظر الحدیث ۸٤‏ وأطراقه]. 

مطابقته للترجمة من حیث إنە یبین ما فی الترجمة من الذبح قبل الحلق یجوز أو لاء 
وقد بین الحدیث أنه یجوز لان قوله كَكَ: دلا حرج یدل علی الجواز وإت کان الأصل 
ان یکون الذبح قیل الحلق. 

ذکر رجاله: وھم عَبيء: الاول: محمد بن عید الله بن حوشب,ء یفتح الحاء المھملة 
والشین المعجمة وفی آخرہ باء موحدة. الٹائی: ہشیمء بضم الھاء وفتح الشین المعجمة: این 
بشیر السلمي۔ الثالث: منصور بن زاذان: بالزاي والذال المعجمتینء مات سنة ثلاٹ وثمانین 
ومائة۔ الرابع: عطاء بن بی رباح. الخامس: عبد اللہ بن عباس۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. والإأخیار كذلك فی 
موضعین۔ وفیه: العنعنة في موضعین۔ وفیە: القول في موضع واحد. وفیە: ان شیخه طائفی 
وأنہ من أفرادہ وأن عشیماً ومنصوراً واسطیان ون عطاء مكي. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخحرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري من أربعة طرق علی ما ئذ کرھاء 
ومن ستة أُوجە: عن منصور عن عطاء عن این عباس, عن عبد العزیز بن رفیع عن عطاء عن 
ابن عباس؛ عن این خٹیم عن عطاء عن ابن عباس؛ عن سعید بن جبیر عن ابن عباس عن 
عکكرمة عن ابن عباس. وعن عطاء عن جابر۔ وأخرجہ النسائي فی الحج عن یعقوب الدورقي 


)۱٢١ ( ۔ اب الج / باب‎ ٥ ۸٤ 


عن عشیم به؛ ولفظه: ہسٹل عمن حلق قبل ان یذبح؛ و ذبح قبل ان برمييی؟. وأخرجه اُحمد 
این حنبل نحو النسائي؛ وعند مسلم عن طاوس: (عن این عباس أن النبي كت قیل لھ في 
الذبح والحلق والرمی والتقدی والتأخیر فقال: لا حرجە. وعند الإسماعیلی سعل غَمن ذبح 
قبل ان یحلقء وعمن حلق قبل اُن یذبح وحلق قبل ان یرمي أشیاء ذکرھا. قال: لا خرج. 
وعند ,- داود: واکان یسأل یوم منیٌ فیقول: لا حرج فسأله رجل. فقال: نی حلقت قبل ان 
أذبح. قال: إذبح ولا حرج قال: إني أمسیت: ولم أرم. قال: إرم ولا حرج+. وروی 22 
من حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص۔ قال: دوقف رسول اللہ؛ لت سروک ہہ 
للناس یسألون فجاء رجل فقال: یا رسول اللہ لم اُشعرء فحلقت قبل ان أذیج. فقال: إذبح 
ولا حرج ثم جاءہ رجل آخر فقال: یا رسول اللہ لم أُشعر فنحرت قبل ان أرميء فقال: ارم 
ولا حرج۔ قال: فما سئل رسول اللہ كإگ عن شيء قدم ولا أعر لا قال: إفعل ولا حرج)۔ 
وأخرجهہ مسلم من طرق کثیرة. 
ٹم اعلم أن للعلماء فی ھذا الباب أقوالاء فذھب عطاء وطاوس ومجاھد إلی أنە: إِن 

قدم نسکاً قبل نسك أنە لا حرج عليهہ وبە قال الشافعی وأحمد وإسحاق. وقال ابن عباس: 
من قدم من حجہ شیا أو أآخرہ فعليه دم وھو قول النخعی والحسن وقتادة. واختلفوا اذا حلق 
قبل أُن یذبح؟ فقال مالك والثوري والأوزاعی والشافعی وأحمد وإسحاق وأبو ثور وداود وابن 
جریر؟: لا شیء عليه: وھو نص الحدیٹ؛: ونقله ابن عبد البر عن الجمھوں منھم عطاء 
وطاوس وسعید بن جبیر وعکرمة ومجاہد رافحسن وقتادق وقال النخعي وأبو حنیقة وابن 
الماجشون: عليه دمء وقال أبو حنیفة: ان کان قارناً فدماتء وقال زفر: ان کان قارنا فعليه 
ثلاثة دماء: دم للقرآان ودمان لتقدم الحلاق. وقال أبو یوسف ومحمد: لا شیء عليه واحتجا 
بقوله لل: دلا حرج وفي (التوضیح): وقول أأبي حنیفة وزفر مخالف للحدیث؛: فلا وجه 
ل٭. قلت: با غالت لا اف وأبو حنیفة احتج ما رواہ ابن أبيی شیبة في (مصنفہ): 

حدثنا سلام بن المطیع أُو الأحوص و مور سو اس موسر با سے سب 
من قدم شیتاً من حجە أو أخرہ فلیھرق لذلك دا وأخرج أیضاً عن سعید بن جبیر وإیراھیم 
الخعی وجایر بن زید أبي الشعثاء نحو ذالك؛ وأخرج الطحاوي عن إبراھیم بن مھاجر نحوہ 
وأعرجه أیضاً عن ابن مرزوق عن الحصیب عن وهیب عن أیٰوب عن سعید بن جبیر عن ابن 
عباس مثل ٹم اُجاب أبو حنیفة عن حدیث الباب ونحوہ: أُن المراد بالحرج المنفیيٰ ھو 
الاٹی ولا یستلزم ذلك نفی الفدیة. وقال الطحاوي: ھذا ابن قبای اح من روی عن النبي ۱ 
أآنہ: ما سئل یومئذ عن شيء قدم ولا آخر من أُمر الحج إ إلاً قال: لا حرج: فلم یکن' 
معنی ذلكك عندہ علی الاباحة فی تقدم ما قدمواء ولا تأاخیر ما اروا مماذکرنا اُن فيه الد 
ولکن معنی ذلك عندہ: علی أُن الذي فعلوہ فی حجة النبي َلُّ کان علی الجھل بالحکم 
فی کیف هو فعذرهم لجھلھم وأمرھم فی المستانف ان یتعلموا مناسکهە. 


۰ بن حەدٹثنا أ ححعدٌ بؿع یُوئس أخبرنا أیُو بَکر عَن عبدِ الْعَزِیرِ بن رِفَیْع عَنْ 


۳ )۱٢١ ( کتاب اخ / باب‎ _ ٥ 
طاءِ عن ابن عَبِاس رضي اللہ تعالی عنھُما قال رجل اتی هك زُزث قبل انا اڑبي قال لا‎ 
عَرَج قال عَلَقّث قُبل ان أذْیَع قال لا حَرّج قال دَبَخث قبل ان اي قال لا خرج. (انظر‎ 
وأطرافه].‎ ۸٤١ الحدیٹ‎ 


ھذا طریق ثان لحدیث ابن عباس أخرجه عن اُحمد بن یونس؛ هو أحمد بن عبد اللہ 
ابن یونس الیربوعي الكکوقي عن أَبي بکر بن عیاش بتشدید الیاء آخر الحروف وبالشین 
المعجمة: الأسدي الکوفيء قال البخاري؛ قال إسحاق: سمعت أبا بکر یقول: إسمي وکنیٹی 
واحد وقیل غیر ذلكء هو من أفرادہ یروي عن عبد العزیز بن رفیع؛ بضم الراء وفتح الفاء 
وسکون الیاء وبالعین المھملة: أبو عبد الله الاأسدي المكي: سکن الکوفف وھو یروي عن 
عطاء بن أبی ریاح عن ابن عباس. 
وقال عَبَد الژجیم الْرَارِئ عنِ ابن حُقَیم قال أخبرنی عَطاء عنِ ابنِ عَبّاس رضي اللہ 

ج6 2 عن ابی عو 

هہذا طریق ثالٹ معلق عن عبد الرحیم بن سلیمان الأشل الرازي عن ابن خثیمء ہضم 
الخاء المعجمة وفتح الثاء المثلثة وسکون الیاء آخر الحروف؛ وھو عبد اللہ بن عثمان بن 
خثٹیم أبو عثمان المكي عن عطاء عن ابن عباسء ووصله الإسماعیلي عن راطیاء قال: حدثنا 
الحسن بن حماد حدثنا عبد الرحیم بن سلیمان عن عبد اللہ بن عثمات بن خثیم أخبرني 
عطاء عن این عباس ان رجلا قال: یا رسول اللہ طفت بالبیت قیل أن رم قال: رم ولا حرج۔ 
وقال الْقَاِغ بن يَخیی قال حذّثنی ابنُ خُتَيْهِعنْ عَطاءِ عن ابن عغَبّاس عن النبئ عَلِلمُ 

ذا تعلیق قاله القاسم بن یحیی عن عطاء الھلالی الواسطیء مات سنة سہع وتسعین 
ومائة. 
وقال عَقَانُ أَاهُ عَن رمَیبٍ یب قال حدثنا ابنْ لیم عنْ سعیدِ بن جُبَْیر عنِ ابنِ عغباس 

رضي الل تعالی عنھما عنِ ال اہ 

هذا أیضأً تعلیق قاله عفان بن مسلم الصفار البصری. قوله: دأرا۵؛؛ بضم الھمزۃ آيی: 
الله والقائل بھذہ اللفظة هو البخاريٍ. وأخرجه أحمد عن عفان بدون قوله: وأراہء ولفظہ: 
وجاء رجل فقال: یا رسول الله! حلقت ولم أنحرہ قال: لا حرج فانحرء وجاءہ آخر فقال: یا 
رسول اللہه! نحرت قبل ان آرمی. قال: فارم ولا حرج). 

وقال حَمَادٌ عن فیس بن سَغدِ وعَِادِ بن مَنضور عنْ عطاء 

هذا أ٘یضاً تعلیق قاله حماد بن سلمةء وطریق قیس بن سعد المعلق وصله النسائی 
والطحاوي وال(سماعیلي وابن حبان من طریق عن حماد بن سلمة به نحو سیاق عبد العزیز 
این رفیعء وطریق عباد بن منصور وصله السماعیلي عن القاسم. حدثنا محمد بن إسحاق؛ 


)۱۲۷ ( ۔ کتاب ا حم / باب‎ ٥ ۸٦ 


قال: حدثنا یحیی بن إسحاق حدثنا حماد بن سلمة بلفظ: وسعل عن رجل رمی قبل ان 
یحلقء وحلق قبل ان یرمی وذبح قبل ان یحلق؟ فقال عَإلكَ: إفعل ولا حرج6. 

بس حدّثنا محًَڈ بن المٹئی قال حدثا عَبْدُ الأغلَی قال حدثنا خَالدٌ عن 
عِکرتَة مَةٌ عنِ ابنِ عَٹاس رضي اللہ تعالی عنھما قال شیل ل النبیٰ عَللُ فقال رَمَيُ بَمد ما 
اُشعیث فقال لا خَوَجّ قال عَلَفْث قَبل أَنْ انکر قال لأّ حَوَج. (انظر الحدیث ۸٤‏ وأطرافه]. 

ھذا طریق رابع لحدیٹ ابن عہاسء وعبد الأعلی ھو ابن عبد الأعلیء وخالد ھو 
الحذای وأخرجه البخاري أیضاً عن علي بن عبد اللہ عن یزید بن زریع وأخرجه أبو داود في 
الحج أٔیضاً عن نصر بن علي؛ وأآخرجہ النسائي فی عن محمد بن عبد اللہ بن زریعء وأآخرجہ 
این ماجه عن بکر بن خلف ثلاٹتھم عن یزید بن زریع بە. 

۹ ان حذکثتا عَجدڈان قال أَحبَرّني أبي عنْ شُعُبَةً عنْ قَيْس بن مُعلم عنْ 
طارقِ بن شِهاب عَ أبي تُوسّی رضی اللہ تعالی عنہ قال قیشت عَلی رشول اللہ کل ومُو 
بالجطحاء نقال أَحَجُْجت مُلث تَعع عال ج أْللت ثُلث ایک پاخلالِ کا خلا السبی َكّ قال 
اخستٌ انطْلِق فَطْفْ بالیِیتِ وبالضْفًا والمَزوۃ ثُع انی ۳۲ ٴە×“" 
زاببي تم افللٹ پانخج نکُلث أَقيي یہ الّاسن عقی خِلاَة مز رضي اللہ تعالی عنہ فدَکرئۂ لہ 
فقال إِنْ نأئُذْ یکتاب اللہ فَالّه یأئڑنا الام وِان نأشمذْ یش رسولِ اللہ عػك فان رسول اللہ 
َلِلّ لم تَيسلٌ عگی بَلَغَ الهَدتي مَحل. وانظر الحدیث ٥۱٥١١‏ وأطرافعم. 

مطایقتہ للترجمة تؤخذ من قوله: وحتی بلغ الھدي صحلہہ: لن بلوغ الھدي محله 
عبارۃ عن الذبح وتأخیرہ علی سبیل الرخعصةق وقد مضی الحدیث في: باب من أُھل في 
زمن النبي َال کإاہلال النبي تل أآخرجہ: عن محمد بن یوسف عن سفیان عن قیس بن 
مسلم إلی آخرہص وقد تقدم الکلام فیه ھناك. 

قوله: هففلتہء الفاء الاُولی للتعقیب: والثانیة من نفس الکلمة لأنه من: فلیت رأُسه 
من القملء إذا اُزحته منه تقول: فلّی الرجل, وفلّت المرأۃ: یفلی فلیأء حاصلہ: أنه تحلل من 
العمرق ثم بعد ذلك أحرم بالحج فصار متمتعٌ لأنہ لم یکن معه الھدي۔ قوله: دکنت أفتي 
بەہ أي: بالتمتع المدلول عليه بسیاق الکلام. قوله: (أن أمححذ بکتاب اللہء ومو قوله تعالی: 
غڑوآنتموا الحج والعمرة للەچ (البقرة: .]۱۹٦‏ قولہ: دصحلہہ؛ بکسر الحاء. 

۷ -۔ باب مَنْ لَیُد رَأَسَة عِثد الاخزام وخلق 

أي: ھذا باب فی بیان من لبد رأسه عند الإآحرام وحلق رأسه بعد ذلك عند الإحلال, 
قوله: دلیدہ؛ بالعشدید من العلبید وھو أن یضفر رأسه ویجعل فيه شیعاً من صمغ وشبھه 
لیجتمع ویتلبد فلا یتخلله الغیار ولا یصیبه الشعث ولا یحصل فيه قملء وما یفعل ذلك من 
طول المکٹ فی الإآحرام۔ قیل: أشار بھذہ العرجمة إلی الخلاف فیمن لبد ھل یتعین عليه 
الحلق أو لا؟ قتا این بطال عن الجمھور تعین ذلك حتی عن الشافعیء وقال أُھل الرأي: لا 


۸۷ )۱۲۸ ( کتاب الخ / باب‎ _ ٥ 
یتعینء بل إن شاء قصرء وبہ قال الشافعی فی الجدید.‎ 

و سم ہس عَبدُ اللہ بؿ هُوشف أُخبرنا مالِكَ عنْ نافع عن ابن عمَر عَنْ 

عَفَصَة رضي اللہ تمالی عنهُع اُتُھا ال یا ڑ ہی سپ وریہ لھا 
نت مِن غُعْرَتِكَ قال إِنئٔي کین رای وِفَلدْتُ مَذٔیي لا أُجل عَمّی أَنَکو. (انظر الحدیث 
۹۱۱٦‏ وأطرافه]. 

وجه مطابقتہ للترجمة في قولە: دإنی لبدت رأسی۔. فإن قلت: الترجمة مشتملة علی 
التلبیدء وعلی الحلق ولیس فی الحدیث تعرض إلی الحلق؟ قلت: قیل: إنه معلوم من حال 
النبي ػلله آنہ حلق رأسه في حجد وقد ورد ذلك صریحاً في حدیث ابن عم رضي اللہ 
تعالی غهھما الذیيی یأأتي فی اُول الباب الذديی بعد هھذا الباب؛ والاوجە ان یقال: إِن وجه 
المطابقة بین الحدیث والترجمة إذا وجد فی جزء من الحدیث یکفی ویکتفی بە ولا تشترط 
المطابقة بین أجزائھما جمیعاء الا یری ان في الحدیث ذکر تقلید الھدي ولیس في الترجمة 
ذلك؛ وھذا الحدیث بعیته بھذا الإستاد قد مر فی باب التمتع والاإقرانء وقد ذ کرنا ان مذا 
الحدیٹ آخحر جە الجماعة غیرِ العرمذي؛ وأنه یدل علی أنه گل کان عتمععأء لن الھدی 
المقلد لا مع من من الإحلال إلّ في المتعة خاصةء وإت کان قول لن مذا بعد أن یطوف 
فلم یطف حتی آحرم صار قارناء فعلی کل حال إنه یرد قول من قال: إنه کان مفرداً بحجة 
لم یتقدمھا عمرةء ولم تکن معھا عمرة, 

۸ باث الْخَلَق والفْصیر عِند الاخلال 

أی: هذا باب في بیان الحلق والتقصیر عند إحلاله من الإحرام. قیل: شار البخاری 
بھذہ الثترجمةهة حية ان الحلق نسك لقوله: ٭عند الاحلال وھو قول الجمھور إلً في روایة ضەیفۃ 
عن الشافعی أنه استباحة محظور۔ ة قلت: وجمھور العلماءِ علی أن من لبد رأسه وجب عليه 
الحلاقء کما فعل النبي تل وبذلك ا الٹاس عمر بن الخطاب وابن عمر رضي الله تعالی 
عنھماء وہو قول مالك والٹوري والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ٹور وکذلك لو ضفر رأسه 
أو عقصه کان حکمە حکم التلبید وفي (کامل) این عدي من حدیث این عمر مرفوعاً: من 
لبد رأسہ لللحرام فقد وجب عليه الحلق؛ء وقال أبو حنیفة: من لبد رأسه أو ضفرہ فان قصر 
ولم یحلق أُجزأہ وروي عن ابن عباس؛ رضي الل تعالی عنھما أنه کان یقول: من لبد او 
عقص أُو ضفر فان نوی الحلق فلیحلق؛ وإن لم ینوہ فإت شاء حلق وإن شاء قضر. وقال 
شیخنا زین الدین في شرح الترمذي: إن الحلق نسك. قاله النووي؛ وھو قول اُکٹر أھل العلہ 
وعو القول الصحیح للشافعی. وفیہ خمسة أوجە أصحھا: أنه رکن لا یصح الحج والعمرۃ إلا 
بھ. والثاني: أُنە واجب. والٹائٹ: أنه ستحب۔ والرابع: أُنہ استباحة محظور, والخامس: 
أئە رکن فی الحج واجب فی العمرة وإليه ذھعب اشیخ آبو حامد وغیر واحد من الشافعیة. 


۰۸ نے حدُٹفا أبو الوَعَانِ قال أخبرنا شُعَیث بؿ آپی حَبرَةً قال نافم کان ابنُ 


٥ 7‏ ۔ کتاپ الم / باب ( ۱۲۸) 


حر رضی اللہ تعالی عم ا يَقُول خَلَقَ رسول اللہ كإه نی حکًیو۔ [الحدیثٹ ۱۷۲٢‏ - 
طرفاہ فی: ٤٤٤٦ء .]٥٤9٤‏ 


مطابقته للترجمة في قول: ہحلق رسول اللہ ككُكَء وأبو الیمان الحکم بن نافع قال 
بعحضھم: والحدیث طرف من حدیث طویل أوله: لما نزل الحجاج بابن الزبیرء نبه عليه 
الاسماعیلی. قلت: روی مسلم من حدیث نافع أن ابن عمر أراد الحج عام نزول الحجاج 
بابن الزبیر... الحدیث؛ء وفیە: اولم یحلل من شيء حرم منه حتی کان یوم النح فنحر 
وحلق8. 

قوله: فی حجتہ:؛ وھي حجة الوداعء وقال القاضین عیاض: کان یوم الحدیبیة حین 
أمرھم بالحلق؛ علی ما نذکرہ عن قریبء ویحٹمل أُنه کان فی الموضعین وھو الأشبے لن 
جماعة من الصحابة توقغت فی الحلق فيیھما, 

ٹم الکلام في حلق النبي كل وما یتعلق بە علی أنواع. 

الأول فی کیفية حلقه عیگع: روی مسلم من حدیث اأنس: و أن رسول اللہ مگ آئی 
من منی فأتی الجمرة فرماھاء ٹم آئی منزله بمنی ونحرء وقال للحلاق: خذء وآشار إلی جانبه 
الأیمن ثم ایس ٹم جعل یعطيه الناس٤.‏ وروی الترمذي من حدیث أئس ا٘یضاً قال: ولما رمی 
رسول اللہ گل الجمرة نحر نسکہہ ئم ناول الحالق شقه الأین فحلقه: فأعطاہ ابا طلحق ٹم 
ناوله شقه الأیسر فحلقه فقال: اقسمہ بین الٰناسم. ٹم ظاھر روایة الترمذي ان الشعر الذي أمر 
ابا طلحة بقسمته بین الناس ہو شعر الشق الأیسر وھکذا روایة مسلم من طریق ابن عیینة 
وأما روایة حفص بن غیاث وعبد الأعلی ففیھما أُن الشق الذي قسمه بین الناسء ھو الآین: 
وکلا الروایتین عند مسلمء وأما روایة حفص فقال ابو کریب عنہ: فبداً بالشق الأیمن فوزعہ 
الشعرة والشعرتین بین الناسء ثم قال بالآڈیسر فصنع مثل ذلك. وقال ابو بکر فِي روایته عن 
حفصء قال للحلاق: وھاء وأشار بیدہ لی الجانب الامِن ھکذاء فقسم شعرہ بین من یليه 
قال: ثم أشار إلی الحلاق إلی الجانب الأیسر فحلقہ: فأعطاہ أم سلیم؛ وقال یحیی بن یحیی 
فی روایته عن حفص ثم قال للحلاق: خذہ وأشار إلی جانبه الین ثم للڈیسر ئم جعل 
یعطيه الناس؛ فلم یذ کر یحیی بن یحیی في روایته ابا طلحة ولا أُم سلیمء وأما روایة عبد 
الأعلی فقال فیھا: وقال بیدہ: فحلق شقه الین فقسمه فیمن یليە؛ ٹم قال: إحلق الشق 
الأآخر, فقال: أین ابو طلحة؟ فأعطاہ إیاہ. 

وقد اختلف أُھل الحدیث فی الاختلاف الواقع في ھذا الحدیث: فذھب بعضھم إلی 
الجمع بینھماء وذھب رمضم إلی الترجیح لتعذر الجمع عندہء وقال صاحب الفھم: إن قولە: 
ولما حلق رسول اللہ عق شق راس الأیمن أعطاء أبا طلحةہء لیس مناقضاً لما فی الروایة 
الثائیة اه قسم شعر الجانب الین بین الناسء وشعر الجانب الأیسر أعطاہ أُم سلیمء وعي 
امرأة أبي طلحة وھی أم آنس رضي اللہ تعالی عنھا.. قال: وحصل من مجموع ھهذہ 


۸۹ )۱۲۸ ( ۔ کتاب الج / باب‎ ٥ 


الروایات ان النبي هك لما حلق الشق الین ناوله ابا طلحة لیقسمه بین القاسء ففعل أبو 
طلحة وتازل گمر الشق الآایسر لیکرت غتد اہی طلحة؛ فصحت نسبة کل ذلك إلٰی من 
نسب إليه والله اعلم. وقد جمع المحب الطبري في موضع إمکان جمعہ ورجح فی مکان 
تعذرہء فقال: والصحیح ان الذي وزعه علی الناس الشق الین واُعطی الأیسر أبا طلحة وَام 
سلیم ولا تضاد بین الروایتین, لن ام سلیم امرأۃ أبی طلحة فأعطاہء عَلك لھماء فنسب 
العطیة تارة إليه وتارة إلیھا. انتھی. 


وقي روایة أحمد في (المسند) ما یقعضي أئە ُرسل شعر الشق الآین مع انس إلی مه 
ام سلیم امرأۃ أُبی طلحة فإنه قال فیھا: لما حلق رسول اللہ گل راأسہ جن أخعدہٴشق رأسه 
الایمن بیدہ فلما فرغ اولنی فقال: یا انس إنطلق بھذا إلی أم سلیمء قال: فلما رأی الناس ما 
خصنا به تنافسوا في الشق الاخی ھذا یأخذ الشیء وھذا یأحذ الشيء۔ قال شیخنا زین 
الدین: وکأن المحب الطبري رجح روایة تفرقة الشق الابمن بکثرۃ الرواق فان حفص بن 
غیاث وعبد الأعلی اتفقا علی ذلك عن مشام؛ وخالفھما ابن عیینة وحدہ ثم قال الشیخ: 
وقد ترجح تفرقة الأیسر بکونە متفقاً عليه وتفرقة الأین من أفراد مسلمء فقد وقع عند 
البخاري من روایة ابن عون عن ابن سیرین (عن اُنس: أُن النبی يك لما حلق کان أبو طلحة 
ارک سر آاعة مہ میق نھکا بل خلی أكََاندی آخیام آو عطلَيت ا لاَ؛ رات کان تجرر أت 
یقال: أُخذہ لیفرق فالظاہر أنه تھا راد الذیي أخذہ أبو طلحة لتفسهہ فقد اتفق این عون عن 
فکانت الروایة التی لا اختلاف فیھا أولی بالقبولء والل اأعلم. 

النوع الٹانی: ان فیه ما یدل علی وجوب استیعاب حلق الراُس؛ لنہ عق حلق جمیع 
زاب وقال: و ڈو عنی مناسککم)؛ و بھ قال مالك اگ نی روایف کالمسح فی الوضوعءء 
وقال مالك فی المشھور عنه: یجب حلق اکٹر الراأسء وبه قال آعث فی روایٹف وقال عطاء: 
یبلغ بە إلی العظمین اللذین عند منتھی الصدغین؛ لأٹھما منتھی نبات ال > لیكوق سچرعبا 
الرأس وذہب الشافعی إلی أله یکفی حلق ٹلاٹ شعراتء ولم یکتف بشعرۃة أو بعض شعرة 
کما اکتفی بذلك فی مسح الراأُس نی الوضوے. 

النوع الثالث: أنه یستدل به علی أفضلیة الحلق علی التقصیں وستبیته فی الحدیث 
الاتيء إن شاء الله تعالی. 

النوع الرابع: اُن فے طھارة : شعر الآدمی: ؛ وھو قول جمھور الٰعلماء؛ وھو الصحیح من 
مذھب الشافعي وعالف ۲- دذلك نے جعفر الترمذي منھم؛ فخصص فخصص الطھارۃ بشعرہ عللپال 
وذھب إلٰی نجاسة شعر غیرہ. 


النوع الخامس: فیه التبرك بشعرہ کل وغیر ذلك من آثارہ بأبي وأمی ونفسی هو 


۰ ٥۔‏ گتاب اح / باب ( ۱۲۸) 


وقد روی اُحمد فی (مسندم) بسندہ إلی ابن سیرین أنه قال: فحدثليه عبیدةالضلمانی - یرید: 
ھذا الحدیث - فقال: لأن یکون عندي شعرة من اأحب إلی من کل بیضاء وصغرّاء علی وجه 
الأرض. وفي بطٹھاء وقد ذکر غیر واحد اُن الد بن الولید رضي ‏ اللہ تعالی عنهَ کان في 
قلنسوتہ شعرات من شعرہ مه فلذلك کان لا یقدم علی وجه إ٦‏ قتج لەہ ویژید ذلٰما 
ذکرہ الملا فی (السیرق: ان خالداً سأل أبا طلحة حین فرق شعرہ ىك بین الناس ان یعطیة 
شعر ناصیتہ فأعطاہ إیاہەء فکان مقدم ناصیته مناسباً لفتح کل عا أقدم عليه. 

النوع السادس: اُن فيه أُنه لا باُس باقتناء الشعر البائن من الحي وحفظه عند وأنه لا 
یجب دفنہ؛ کما قال بعضهم: إ٘ئه یجب دفن شعور بنی آدم و یستحب؛ وذکر الرافعيی فی 
سان العلق تقال دا علق فالسسعت ان دا بالشق الاین ٹم :بالایسرء وان یکرت مستقل 
العبلف نو وئوت ون یدفن شعرہ. وزاد المحب الطبری فذکر من سنلهہ صلاھ 


رکعتین بعدہ قسننه إذاٗ خمسة. 


النوع السابع: فیه مواساةۃ الإمام والکبیر بین أصحابه فیما یقسمه بیٹھمء وإن فاضل 

النوع النامن: کے ان ٍ اس بتفضیل بعضھم علىی بعضِضص - المقسمۂة لأمر یرأہ ویڑژڑدي 
إليه اجتھادہ لأنہ كيلكه خصص آبا طلحة وأم سلیم بشعر أحد الشقینء کما تقدم. 

النوع التاسع: ان الحالق المذ کور اختعلف فی تعیيله فقال البخاري فی (صحیح): 
زعموا أأنه معمر بن عبد اللہ وقال النووي: إِنه الصحیح المشھوں قال البخاري فی (التاریخ 
الکبیں: قال علی بن عبد اللہ: حدثتا عبد الأعلی حدثنا محمد بن إسحاق عن یزید بن أَبي 
اللہ ڑگ حین قضی حجہہ وکان یوم النحس جلس یحلق رأسهہ فرفع رأآسه فنظر في وجھي: 
فقال: یا معمر! أمکنك النبي لہ من شحمة أُذنہء وفي یدلك الموسیء فقال: ذاك من اللہ 
تعالی علی وفضلہ. قال: نعم؟ فحلقتهہ؛ وقیل: إت الذي حلق رأسه عليه الصلاة والسلام هو 
حراش بن او بن ربیعف حکام النووريی فی (شرح مسلم): وقال شیخنا زین ائذدینء رحمه ار 
الب فقال فی ترجمة خراشء وہو الذي حلق راس رسول اللہ لت یوم الحدیبیة. انتھی. فمن 
ذکر أله حلق لە یوم النحر فی حجته فقد وھم وانما حلق لە یوم النحر معمر بن عبد اللہ 
العد وي. کما تقدمِ وھو الصواب. 

النوع العاشر: ان عند أبی حنیفة یبدا بیمین الحالق ویسار المحلوق: قاله الکرماني 
فی (مناسکہ) وعنلد الشافعی: سو بیمین المحلوق:؛ والصحیح عنف ‪۴- حنیفة مله. 

النوع الحادي عشر: ما ذکرہ صاحب (التوضیح)ء فقال: یدخل وقت الحلق من 
طلوع الفجر عند المالکكکیة وعندتا بنصفب ليیلة النح ولا آخر لوقتة والحلق بھئی بوم التحر 


۹۱ )۱۲۸ ( کتاب الج / باب‎ _ ٥ 


أفضل. قالوا: ولو أآخرہ حتی بلغ بلدہ حلق. أو أعدی فلو وطیء قبل الحلق:فعليه هدي؛ 
بخلاف الصید علی المشھور عندھم وقال ابن قدامة: یجوز تأخیرہ إلی آخر أیام الحر فان 
آخرہ عن ذلك ففيه روایتان: ولا دع عليهء وبهھ قال عطاء وأبو یوسف وابو ٹور ویشہه یھب 
الشافعي لأن اللہ تعالی بین أُول وقته بقوله: ٭لولا تحلقوا رؤوسکم (البقرة: ۱۹۲]. الف 
ولم یبین آخرں فمتی آتی با أجزأف وعحن اُحمد: عليه دم بعآخیر وھو مذھعب ہي حتیقةف 
لأنه نسك أخرہ عن محله ولا قرق فی الأخیر بین القلیل والکٹیر والساعی والعامد وقال 
مالك والثوري وإسحاق وأبو حنیفة ومحمد: من ترکہ حتی حل فعليه دمء لہ نسك فیأتي 
بە فی إحرام الحج کسائر مناسکھ. 


۷/۷۰ سے ھدٹتا عَبْدٌ اللہ بن يُوشف أُخبرنا مال عن نافع عن عَبدِ الله ابن 
مر رضي اللہ ای کرت ا رسول اللہ عَكة قال اللْهْمْ اڑء حم المخَلّقيینٌ قالُوا والفَضِرينَ 
یا رسول اللہ قال اللّهْمٌ ار خم المُعَلَقينَ قالرا والمفَصّرِينَ کا تال والمْقضرین. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرۃ لأنه فی الحلق والتقصیر۔ ورجاله قد ذکروا غیر مرة. 

وأخرجه مسلم وأبو داود أیضاً بالڑسناد المذ کور۔ 

قوله: ٭أللھم ارحم المصحلق۴ین:؛ مذا الدعاء الذي وقع من النبی عَلّهُ بالتکرار 
للمحلقین وإفراد الدعاء للمقصرین ھل کان ذلك فی حجة الوداع أو فی الحدیبیة؟ فقال أبو 
عمر بن عبد البر: کونە فی الحدیبیة هو المحفوظ. وقال النووي: الصحیح المشھور أنه کان 
فی حجة الوداعء وقال القاضی عیاض: لا ییعد أُن النبي 7 قاله فی الموضعین: وما قاله 
القاضی عو الصواب ما ہبجن الاأاحادیث؛ ففی زصحیح مسلم) من حدیث ام اللىحصمن آنه 
قاله فی حجة الوداعء وقد روي أُن این إسحاق قال فی (السیر): حدثنی این بی نجیح عن 
مجاعد وعن ابن عباسء قال: حلق رجال یوم الحدیبیة وقصر آخرونء فقال رسول اللہ عَإكه: 
أللھم ارحم المحلقین ثلاثا۔ قیل: یا رسول الله! ما بال المحلقین ظاھرت ٹھم بالترحم؟ قال: 
لأنھم لم یشکواہ۔ فھذا یوضح أنە قاله فی الموضعین. وقال الخطابی: کانت عادتھم اتخاذ 
الشعر علی الرؤوس وتوفیرعا وتزییٹھاء وکان الحلق فیھم قلیلاء ویرون ذلك نوعاً من الشهرق 
وٴکان یشق علیھم الحلقء فعالوا إلی التقصیر. فمٹھم من حلق ومٹھم من قصر لما یجد في 
نفسه منف ۂ فمن أجل ذلك سمح لھم بالدعاء بالرحمة وتقصس بالآخرین إلی ات امتعظت 
علیھم فعممھم بالدعاء بعد ذلك. فإان قلت: ما معنی قوله: ہلم یشکواہ؟ وما المراد بالشك 
ووجود الشك من الصحابة مشکل. قلت: معناہ لم یشکوا أُن الحلاق أفضل قیل: فيه نظ 
لأن الصحایق رضي اللہ تعالی عنھم إِذا رأوا النبي كَلِل فعل فعلاً رأوہ أفضلء وانما کانوا 
یقصدون متابعتھ. قوله: ٭والمقصرین عطف علی محذوف تقدیرہ: قل: وارحم المقصرین 
ایض ویسمی مثل مذا: بالمطف التلقینيء کما فی قوله تعالی: طلإِنی جاعلك للناس إماماً 
قالء ومن ذریتعیگ٭ [البقرة: .]٢٢٢‏ وفیه: ما یدل علی أفضلیة الحلق لن أبلغ فی العبادة 


:۔ ٥ػ‏ جاب الج / باب ( ۱۲۸) 


واُدل علی صدق الئیة فی التذلل لہ لأن المقصر مبق علی نفسه من زینته العی قد آراد اللہ 
سای ا کرق السا ماج تھا وقیل: ما ذ کر من أفضلیة الحلق علیٰ التقطین [ما عي في 

حقٌ الرجال دوت النساء لورود الٹھي عن حلق النساء وروی أبو داود من حدیث اب عباسء 
رضي اللہ تعالی عنھماء قال: قال رسول اللہ کل : دلیس علی النساء الحلقء اما علی الْتَضاء 
التقصیر٤.‏ وروی الترمذدي عن عليء رضی اللہ تعالی عنه: قال: تھی رسول اللہ کل ان تحلق 
الہرأة رأُسها٤.‏ وقال الترمذديی؛ وروي ھذا الحدیث: اون حماد بن سلمة عن قعادةۃ وعن عائشة 
ان النبی ك تھی اُن تحلق المرأة رأسهاہ. 


وقال اللَُيْثٌ حدٌشی ناقَعٌ رَجم اللہ انث عشئ ے َرَةً آڑ مَردین وقال غُبَيْد اللہ حذّشی 
ناف وقال فی الْرَابِمَة والمقشریق 

ھذا الععلیق وصله مسلم ولفظہ: فرحم اللہ المحلقین: مرة او مرتین. قالوا: 
70 / 000 0 و 
فان معظم الروایات عن مالك إعادة الدعاء للمحلقین مرتینء وعطف المقصرین عليه في 
المرۃ الال وانفرد یحپی بن بکیر دون رواۃ (الموطا) باعادۃ ذلك ثلاث مرات نبه عليه ابن 
عبد البر في زالتقصی) ولم ینبە عليه في زالعمھید) بل قال قيه: إنھم لم یختلفوا علی مالك 
فی ذلك۔ 

۱۸/۷ ۔ حدٹا عیاش , بن الولِیدِ قال: سکاتا مین ر2 بث فَضَیلِ قال حدّثنا عُمَارۃُ 
ان القَعقاع 2 اي تر عَن أبي هَرَیْرَة رضي الله تعالی عنه قال قال رسول اللہ گل نم 
اغْفْز للْمُخلقيیَ قالوا ولِلْمُفَصِرِیِنٌ قال الْلَهُمُ اغفر لِلْمْعَلقَنَ قالوا ولِلْمفَصرِینَ قالَيَا ثلاثاً 
قال ولِلْمُقَصْرِینَ. 

مطایقته للترجمة ظاہرۃ. 

ذکر وجاله: وھم خمسۃ: الأول: عیاش: بتشدید الیاء آخر الحروف وبالشین 
المعجمة: هو الرقام ووقع فی روایة ابن السکن عباس: بالباء الموحدة والسین المھعلة: وقال 
ابو علی الجیائیء والاول أرجح. الٹائی: محمد بن الفضیلء بضم الفاء - مصغر الفضل - بن 
غزوان أبو عبد الرحمن الضبی. الثالٹ: عمارة؛ بضم العین المھملة وتخفیف المیم: ابن 
القعقاع؛ ہفتح القاف الأولی وسکون العین المھملة: این شبرمة. الرابع: أبو زرعة بن عمرو بن 
جریر بن عبد اللہ البجليء قیل: اسمه ھرم وقیل: عبد الله وقیل: عبد الرحمن؛ وقیل: جریر۔. 
الخامس: أبو ھریرۃ: رضي اللہ تعالی عنھم. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیٹ بصیفة الجمع فی ثلالة مواضع۔ وفیه: العنعنة في 
موضعین۔ وفیە: القول مکررا؟ٌ۔ وفیە: أن شیخه بصري وبقیة الرواۃ کوفیون. وفیە: أُن روایة 
محمد بن فضیل عن عمارۃ من أفرادہء وروایة عمارۃ عن أٌبي زرعة من أفرادہہ وتابع با زرعة 
عليه عبد الرحمن بن یعقوب. 


-_٥‏ کتاب ا حم / باب ( ۱۲۸) ا 


أحرجه مسلم بعد أُن أحرج حدیث أبي زرعة عن أبي ھریرقء رضی الل.تعالی عنه 
قال: قال رسول اش ىَإِله: ٭أللھم اغفر للمحلقین...: إلی آخرہ نحو روایة البخاريء قال: 
وحدثني أمیة بن بسطظام حدثنا یزید بن زریع حدشا روح عن العلاء عن أٔبيه عن أبي ھریرف 
رضي اللہ تعالی عنەہ عن النبي کكگ بجعنی حدیث أبي زرعة عن أبي ھریرء وأبو العلاء هو 
عبد الرحمن بن یعقوب المذ کور وھو من أفراد مسلم. 

ذکر معناہ: قوله: داغفر للمحلقین)؛ وقد مر فی حدیث ابن عمرء رضی اللہ تعالی 
عنھما: وارحم المحلقین؛؛ قال الداودي: یحتمل ان یکون بعض الناقلین رواہ علی المعنی أو 
إحدی الروایتینء ومغ او قالھما گل جمیعا۔ قوله: وقالھا ٹلاطتاء أي: قال: اغفر للمحلقین: 
ٹلاٹ مراتء وفی الرابعة قال: وللمقصرین؛؛ وفی حدیث این عمر الٰذي مضی انفا قال: 
للمقصرین, بعد الثانیة وفي روایة الترمذي عن ابن عمر قال: رحم اللہ المحلقین مرة أو 
مرتینء ثم قال: والمقصرین وفي حدیث ابن عباس أُخرجه ابن ماج ہقیل: یا رسول الله! 
لم ظاعرت المحلقین ثلااً والمقصرین واحدۃ؟٦‏ وقد ذکرناہ من روایة این إسحاق: واین 
ماجه أآخرجهہ من طریقه وفی حدیث ام الحصین أخحر جه مسلم والنسائی: (دعا للمحلقین 
ثلاکاً وللمقصرین مرة48. وفی حدیثٹ بی سعید أآخحرجه این -.٣‏ سْیبة: ورأیت النبی ما یقول 
بیدہ: یرحم اللہ المحلقین: فقال رجل: یا رسول اش والمقصرین؟ قال فی الغالئة: 
والمقصرین)۔ وفی حدیث ایس مرم؛ ارد اید فی (مسندہ) نہ سمع رسول الله ین 
یقول: ٦أللھم‏ اغفر للمحلقین أللھم اغفر للمحلقینء قال: یقول رجل من القوم: والمقصرین؟ 
فقال رسول اللہ گل فی الثالئة أو الرابعة والمقصرین. قال وأنا یومئذ محلوق الراس, فما 
یسرنی بحلق راأسی حمر النعم. 


وفي حدیث حبشي بن جنادقء رواہ ابن ابی شیبة قال: قال رسول اللہ كَللهُ: دأللھم 
اغفر للمحلقین قالوا: یا رسول الله والمقصرین؟ قال: اللھم اغفر للمقصرین). وفی حدیث 
جابر بن عبدالل اُخرجه أبو قرة یقول: حلق رسول الل؛ َء یوم الحدیبیة فحلق ناس کثیر 
من أُصحابه حین رأوہ حلق؛ وقال آخرون: واللہ ما طفنا بالبیت فقصرواء فقال رسول الله 
کے (یرحم الله المحلقین؛ وقال فی الرابعة: والمقصرین). وفی حدیث قارب أخرجه ابن 
مندہ في الصحابة من طریق ابن عیینة عن إبراھیم بن میسرۃ عن وب بن عبد اللہ بن قارب 
عن أبيه عن جدہ ان النبیي اہ قال: یر حم ال المحلقین؛٤؛‏ وقال ابو عمر: ولا اََفَكَل ڑا 
الحدیث من غیر روایة ابن عیینة وغیر الحمیدي؛ والحمیدي یقول: قارت أُو مارب وغیر 
الحمیدي یقول: قارب من غیر شك؛ وھو الصواب وھو مشھور معروف من وجوہ ثقیف. 
انتھی. وقارب ھو: ابن عبد اللہ رخ الات بن مسعود الثمَمٰيء ویقال اك ایا قارب بین 
الاسود ینسب إلی جدہہ: وأم الحصین المذ کورة لا یعرف اسمھاء وھیي صحابیق رضی اللہ 
تعالی عنھاء شھدت حجاة الوداع وهي من أُحمس ثم من بجیلة وأبو مریم اسمه مالك بن 
ربیعة السلولي صحابي رضي اللہ تعالی عنه سکن البصرة وھو والد یزید بن أبیي مرجم 


)۱۲۸ ( تاب الم / باب‎ '۔:٥‎ ۹٤ 


وحبشی بن جنادة سلولي أیضاً صحابي سکن الکوفة, 


۷۹/۳۷ ۔ے حدثنا عَبدُ اللہ بل مُحَگدِ بن أَسمَاءَ قال حڈثا ورڈ بن أَشماءَ عَن 
نافع أنٌْ عَيد اللہ قال حلق الىبخ کل وطابقة بن اضعاہہ وقصر تَفْسیٔم. [انظی:الحدیث 
۹۹ وأطرافھ]. 


مطابشمحه وس رک اللہ پمیر سو کر بن مخراق البصري 
ہی الذکور 2 وجویریة مصضصعر الَجِاریة 07 0,02 بن عمیبد البصري؛ مات سنة4 ٹلااٹ و 
اُربع وسبعین ومائة وقال المزي في (الأطراف) حدیث حلق النبي لٹ وطائفة من أصحابهہ 
وقصر بعضھمء أخرجه البخاري فی الحج عن موسی بن إسماعیل وعبد الله بن محمد بن 
ا تاء کلاھما عهہ ےہ ھکذا ذکرہ بنملف وذ کرہ ہو مسعود عن عوسی وحن والٰذي وجدناہ 
فی (الصحیح): عن عبد ارہ وحدہ قبه إلثبات الحلق سم وقد بیو ق“. 


رت ےب5 ار و مر تک 


مطابقته للترجمة فی قوله: دقصرت عن رسول اللہ عَإہ وفیه: الإشارة إلی جواز 
العقصیر وإن کان الحلق أأفضلء وأُبو عاصم النبیل الضحاك بن مخلدء وابن جریج عبد الملك 
این عبد العزیز بن جریج والحسن بن مسلع بن یتاقء مات قیل طاوس وقبل أبيه مسلمء 
والرواةۃ کلھم مکیون سوی أبی عاصم شیخه فإنه بصريء ومعاویة هو ابن أأبي سفیان. وفیه: 
روایة صحابي عن صحابي. 

قوله: دعن ابن جریج عن الحسنء وفی روایة مسلم: عن جریج؛ قال: حدثني 
الحسن بن مسلم عن طاوس عن ابن عباس: ان معاویة بن ابی سفیان أُخبرہ قال: قصرت عن 
رسول اللہ كقِل بمشقصء وہو علی المروق أو: رأیته یقصر عنه بمشقصء وھو علی المروۃ: 
وفی لفظ لە: قال ابن عباس: قال لي معاویة: أعلمت أئي قد قصرت من رأس النبي عَلله 
عند المروۃ بمشقص؟ فقلت لە: لا أعلم عذہ الا حجة علیلك. وقال النووی: وعذا اآلحدیث 
محمول علی أن معاویة قصر عن النبي كٹه في عمرۃ الجعرانق لژن النبی كَلّ فی حجة 
الوداع کان قارنا وثبت نہ حلق ِنئ؛ وفرقف ابو طلحة شعرہ بین الناس؛ فلا ع 
تقصیر معاویة علی حبة الوداع ولا ہصح حملہ أیضاً علی عمرۃ القضاء الواقعة سنة سبع من 
الهجرق؛ لأن معاویة لم یکن یومٹذ مسلماء نما أسلم یوم الفتح سنة ثمان؛ ھذا و پر اح 
المشھوں لا یصح قول من حمله علی حجة الوداع؛ وزعم نہ عكك کان متمتعاً لن ھذا 
غلط فاحش فقد تظاھرت الأحادیث فی مسلم وغیرہ أن النبي عَلّه قیل لە: ما شأن الناس 
حلوا ولم تحل أنت؟ فقال: إِني لقدت راُسي وقلدت مدیی فلا أحل حتی أنحر الھديء وفي 
روایق: حتی اأُحل من الحج. انتھی, قیل: لعل معاویة قصر عنه فی عمرۃ الجعرانة فنسي بعد 
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ذلكء وظن أنه کان فی حجته فان قلت: قد وقع فی روایة أحمد من طریق قیس بن سعد 
عن عطاء ان معاویة حدث أنە أخذہ من أطراف شعر رسول اللہ يك فی ایام العشیٗ مشقص 
معی وعو محرم؟ قلت: قالوا: إنھا روایة شاذق وقد قال قیس بن سعد عقیبھا: والناس یتکرون 
ذلكء وقیل: یحتمل ان یکون فی قول معاویة: قصرت عن رسول اللہ كلكِ مشقص: حذفٗ 
تقدیرہ: قصرت آنا شعري عن آمر رسول اللہ ع. 

قلت: یرد هذا عا فی روایة أحمد: قصرت عن راس رسول اللہ کل عند المروة 
آخرجه من طریق جعفر بن محمد عن آبیه عن این عباسء وقال ابن حزم: یحتمل ان یکون 
معاویة قصر راس رسول اللہ لگ بقیة شعر لم یکن الحلاق استوفاہ یوم الدحر ورد عليه بأن 
الحالق لم یبق شعراً یقصر ولا سیما وقد قسم كَإَه شعرہ بین الصحابة الشعرة والشعرتین, 
وأیضاً فالنبي كَِكّ لم یسع بین الصفا والمروة إلاّ سعیاً واحداً فی أُول ما قدمء غماذا کان 
یصدع عند المروۃ؟ قوله: ؛یمشقص؛ء بکسر المیم وسکون الشین المعجمة وفتح القاف وفی 
آخرہ صاد مھملة قال ابو عبید: هو النصل الطویل ولیس بالعریضء وقال ابن فارس وغیرہ: 
عو سھم فیه نصل عریض؛ وقال الجوهري: المشقص هو کل نصل طال وعرضء وقال أبو 
عمر: وھو الطویل غیر العریض. 

۹ - ۔۔۔ باب تقصیرِ المْْمَتٌع بَغد الشْنرَة 

أی: ھا باب في بیان تة شرافس عل ای رد 

٣‏ -۔ حذڈتنا محگڈ ون ای بکر قال حدّثنا مُضَيْل ب شُلَيِعمَاتَ قال حلّٹنا 
ثوتی بن غُفیةً أخعیرني كَرَبِ عَي ابنِ عَاس رضي اہ سر و ہلت ہد بی 
مَكة أَز أضْحاتۂ ا يَطُوقُوا بالَيتِ وبالشفًا والعَروَۃ ثُع مَجلُوا وَتَخِْٹُوا اُڑ بِفَصّڑوا. وانظر 
الحدیٹ ٣۵ ٤٤‏ وطرفھ]. 

مطابقته للترجمة في قوله: دأو یقصرواہ والحدیث من أفرادہ ومحمد بن أبي بکر 
این علي بن عطاء بن مقدم أٗبو عبد الله الثقفي مولاھم المعروف بالمقدمي البصري؛ وفضیل 
- تصغیر فضل ۔ بن سلیمان البصري؛ وموسی بن عقیة این أبي عیاش الآسدي المدیئي: 
مات سۓة اربعین ومائة, 

وفیه: التخییر بین الحلق والتقصیر وقد اأجمع العلماء علی ان العقصیر مجزیء في 
الحج را سا الا اکا ابن المنذر عن الحسن البصری أَنه کان بقول: یلزمه الحلق 
ٹيی آول حجة ولا یجزیە التقصیر. قلت: فيه نظر لأن این أبي شیبة روی في (مصنفع) عن 
ہت رت ھت تن رد سیت 
إسناد صحیح إلی الحسن یرد ما حکاہ ابن المنذر عن نعم حکي ذلك عن إبراھیم یم النخعی؛ 
قال ابن أبي شیبة: حدثنا جریر عن مغیرة عن إبرامیم قال: إذا حج الرجل ول حجة حلقء 
وان حج مرة أخری إن شاء حلق وإن شاء قصرء والحلق أُفضلء وإذا اعتمر الرجل ولم یحج 
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قط فان شاء حلق وإن شاء قصر فإن کان متمتعاً قصر ٹم حلقء والظاح ران عذا الکلام من 
إیراھیم لیس علی سبیل الوجوبء بل الفضل والاستحباب بدلیل ما رواہ بن أبي شیبة عن 
غندر عن شعبة عن منصور عن إبراھیم قال: کانوا یحبون ان یحلقوا في أولَجة وأول 
عمرةء وروي أیضاً عن وکیع عن سغیان عن منصور عن إبراھیم قال: کانوا یستحبون:للرجل 
ول ما یحج ان یحلق وأول ما یعتمر ان یحلق. 
٠۰‏ ۔۔ باب الزیَارَةِ يَوْمَ اللُخر 

أٌي: هذا باب في بیان زیارة الحج البیت لأجل الطواف بە یوم التحر والمراد به 

طواف الزیارۃ الذي هو رکن من أُرکان الحجء وسمی طواف الإفاضة أیضا۔ 
وقال أبُو الْزْبَیر عَنْ عائِشَةً وائن عَبّاس رضي الل تعائی عنھم 
او الب عَلله الْزیارَۃ إِلّی اللَيْلِ 

أبو الزبیرء بضم الزاي وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف: واسمه محمد 
ابن مسلم بن تدرس؛ بلفظ المخاطب من المضارع من الدراسق مر في: باب من شکی 
إمامف وھذا تعلیق وصله الترمذي عن محمد بن بشار حدثنا عبد الرحمن بن مھدي حدثنا 
سفیان عن أبی الزبیر عن ابن عباس وعائشة: أُن النبي کللگه آخر طواف الزیارة إلی اللیلء قال 
ابق عیسیٰ: عذا حدیثٹ حسن صحیح وأ خر رجہ ابو داود أیضاً عن محمد بن بشار. وآخرجه 
النسائی عن محمد بن المشنی عن ابن مھدي. وأآخرجه ابن ماجه عن بکر بن خلفء وقال 
البیھقی في سنده: وأبو الزبیر سمع من ابن عباسء وفي سماعه عن عائشة رضي الله تعالی 
عنھا نظر قاله البخاريء فان قلت: ھذا یعارض ما رواہ ابن عمر وجابر وعائشة رضي اللہ 
تعالی عنٹھم عن النبی ػللِه نہ طاف یوم الئحر نھاراً؟ والحدیثان عن بن عمر 007 
مسلم. ما حدیث ابن عمر فإئه حرج من طریق عبد الرزاق عن عبید الله ابن عمر عن نافخ 
عن این عمرہ رضی اللہ تعالی عنهہ اُن رسول اللہ للل أفاض یوم النحر ٹم رجع فصلی الظھر 
بنی؛ ورواہ آبو داود والنسائی أیضأ. وأُما حدیث جابر فإنه أُخرجە من روایة جعفر بن محمد 
عن جابر في الحدیث الطویل وفیه: ہئم رکب رسول اللہ گل اأفاض إلی البیت فصلى بمکة 
الظھر...ء الحدیث. وأما حدیث عائشة فأحرجہ ابو داود من طریق ابن |سحاق عن عبد 
الرحمن بن القاسم عن أبیه وعن عائشة قالت: أفاض رسول اللہ كلكه من آخر یومہ حین صلی 
الظھر ٹم رجع إلی منی فمکٹ بھا لیالي التشریق؛. 

فھذہ الأحادیث تدل علی أُله طاف طواف الزیارة یوم الئحر وحدیث الباب یدل علی 
أنه أخرہ إلی اللیل. قلت: أأجیب عن ھذا بوجوہ. الأول: إن الأحادیث الثلاثة یحمل علی 
الیوم الولء وحدیث الباب یحمل علی بقیة الأُیام. الوجه الٹانی: ان حدیث الباب یحمل 
علی أنه أخر ذلك إلی ما بعد الزوالء فکان معناہ: أخر طواف الزیارۃ إلی العشی؛ وأما الحمل 
علی ما بعد الغروب فبعید جداً لما ثبت في الأحادیث الصحیحة المشھورۃ من أنہ علؤ 
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طاف یوم النحر نھاراً وشرب من سقایة زمزم. الوجہ القالث: ما ذکرہ ابن ان من أنہ ػػلهِ 
رمی جمرة العقبة ونحر ثم تطیب للزیارة ثم أقاض فطاف بالبیت طواف الزیارةء ٹم رجع إلی 
منی فصلی الظھر بھا والعصر والمغرب والعشاء ورقد رقدة بھاء ٹم رکب إلی البیثت: ٹانیا 
وطاف بە طوافاً آخر باللیل۔ فان قلت: روی أحمد فی (مسندم): عن عائشة وابن عمر ان 
رسول اللہ كَِل زار لیلا؟ قلت: الظاھر ان المراد منہ طواف الوداع أو طواف زیارۃ محضة 
وقد ورد حدیث رواہ البیهتقمي ان رسول اللہ علُك کان یزور سوا سج ہت 
قلت: ما تقول في الحدیث الذي أُخرجہ البیيھقی عن عائشۂ: ان رسول اللہ عَّْهء اذن 
لأصحابه فزاروا البیت یوم الشحر ظھراٌ وزار رسول اللہ ملظ مع نسائه لیا قلت: مذا 
عارث قرت دا فا مازض الاعاایے ال گر الفیرة 
ویُڈکز غَن ابي خسان عي ابنِ غَاس رضی اللہ تعالی عدھُما أن النبئ عَل كانَ 
زور الِیت أَيَامَ مِنی 

ابو حسان: اسمه مسلم بن عبد اللہ العدوي البصري المشھور بالأجرد ویقال لە: 
الأعرج اَیضا وھذا التعلیق وصله البیھقی عن أبي الحسن بن عبدان: أنبأُنا ُحمد بن عبید 
الصقار حدثنا المعمری حدثنا ابن عرعرة قال: دفع إِلینا معاذ بن ھشام گتاہا قال: سمععهہ من 
أبي ولم یشرأہ قال: فکان فیيه: عن قتادة عن أبی حسان عن اہن عباس؛ رضی اللہ تعالی 
عنھماء أن النبی عَقْك کان یزور البیت کل لیلة ما دام ممنیٔء قال: وما رأیت احداً واطأہ عليه 
ورواہ الطبرانی أَیضاً من طریق قتادة عنہ وقال ابن المدیني في (العلل): روی قتادة حدیثاً 
غریباً لا نحفظہ عن أحد من اأصحاب ققتادة إِلاأ من حدیث ہشام فنسختہ من کتاب ابنە معاذ 
این همشامء ولم اُسمعه منه عن أبيه عن قتادة: حدثني أبو حسان عن ابن عباس أن النبي علتة 
کان یزور البیت کل لیلة ما أقام بمئی؛ وقال الأثرم: قلت لأحمد: تحفظ عن قتادۃ؟ فذ کر ھذا 
الحدیثء فقال: کتبوہ من کتاب معاف قلت: فان ھنا إنساناً یزعم أنه سمعه من معاذء فأنکر 
ذلك وأشار الأثرم بذلك إلی إیراھیم بن محمد بن عرعرقء فان من طریقه أخرجہ الطبرانی 
بھذا الإسناد, قلت: ولروایة أبي حسان ھذہ شامد مرسل أخرجه ابن أأبي شیبة عن ابن أٌبي 
عیینةڈ؛ حدثنا ابن طاوس عن آبیە أن النبي؛ هك کان یفیض کل لیلق یعنی: لیالي منئ۔ 
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ورفَمَة يد التاق قال آنن تا غبید اللہ . 


مطابقتہ للترجمة في قولہ: ؛ثم يأتي منی یوم الىحرہ؛ ومقتضاہ ان یکون خرج منھا 
إلی مکة لأجل الطواف قبل ذلك. وأبو نعیم هو الفضل بن دکینء ودکین لقب عمرو بن 
حماد والد الفضل القرشي العیمی الکوفي الال وسفیان هو ابن عیینف وعبید الله بن عمر 


عےہلہو القاریء /ر ج٦٦‏ ام٦۷‏ 
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قوله: دورفعه قالء أي: أبو نعی رفع الحدیث المذ کور عبد الرراق إلی رسول اللہ 
ك ووصل التعلیق المذ کور مسلم: أنبأنا محمد بن رافع عن عبد الرزاق عنإعہید اللہ عن 
نافع عن این عمر: أن النبي؛ ئل أفاض یوم النحر ثئم رجع فصلی الظھر دی ویذ کر ان 
النبي كِللكه نعل وھذا صریح أنہ علك صلی الظھر یوم النحر بمنیّ. وفي (الصحیح) أَيضاً من 
حدیث جابر: فصلی یوم الدحر بمکة الظھر: قال ابن حرم: وکذا قالته عائشةء رضی اللہ تعالی 
عنھاء قال أہو محمد: وھذا هو الفصل الذي شکل علینا الفصل فيه لصحة الطرق في کل 
ذلكء ولا شك فی ان أحد الخبرین وھم ولا ندري أیھما ھو۔ انتھی. 

قلے: الأحادیث کلھا صحیحۂ ولا شیء من وھم فی ذلك أصلت وذلك لن 
رجوعہ كَِله إلی منئ؛ في وقت الظھر ممکن لان الٹھار کان طوبلا۔ ون کان قد صدر 
منہء كي فی صدر ہذا النھار: وأحادیث عائشة لیست ناصة أنه ِء صلی الظھر بمکة 
بل محتملة أن کان المحفوظ فی الروایة حعی صلی الظھر؛ وأن کانت الروایة: حین صلی 
الظھ وھو الشبہ فإن ذلك علی أنه كَػكه صلی الظھر ببئی: قبل أن یذھب إلی البیت: 
وھو محتمل+: والل اأعلم. وقال محب الدین الطبري: الجمع بین الروایات کلھا ممکن. إِذ 
یحتمل ان یکون صلّی منفرداً نی أحد الموضعین ٹم مع جماعة فی الخ أو صلی 
اصحابه بجنیء ثم أفاض فوجد قوماً لم یصلوا فصلی بھم؛ ثم لما رجع إلی منیء وجد قوماً 
آخرین فصلی بھم لان عو لا یعقدمه أحد في الصلاقء أو کرر الصلاۃ بمکة ومنی لیتبین 
جواز الأمرین فی ھذا الیوم توسعة علی الم ویجوز ان یکون أُذن في الصلاۃ في أُحد 
الموضعین فنسبت إليه. 

فان قلت: کیف الجمع بین حدیث الباب وبین الحدیث الذی رواہ آہو داود من 
حدیث میسو سر أنه قال: وإت مذا الیوم اُرخص اللہ تعالی لکم إذا رمیتعم 
الجمرۃ أُن تحلوا - یعني: : من کل شيء ۔ حرمتم لا النساء؛ ناذا اأنسیتم قبل أُن تطوفوا صرتم 

ما کھیٹتکم قبل ان ترموا الجمرة حعی تطوفوا بەہ ففي ھذا الحدیث إن من آھر طواف 

الإفاضة حتی اُمسی عاد محرماً کما کان قبل رمي الجمرةء یحرم عليه لیس المخیط وغیرہ 
من محرمات الاحرام. قلت: حدیث أم سلمة ھذا شاذ؛ أجمعوا علی ترك العمل بھ. وقال 
المحب الطبري: وھذا حکم لا أعلم أحداً قال یہ وإذا کات کكکذلك فھو منسوخ والإاجماع: 
وإِن کان لا ینسخ؛ فھو یدل علی وجود اسخ وإن لم یظھر والل اعلم. 


۱۷۳۳/۷ ۔ے حدثنا تختی بن بُکیر قال حڈّلنا الليِثُ عَنْ جَغقر بن رَبیعةً عَي 
رج قال حدثني آبو سَلَعَةً بث عَبد الوخلن أَن عائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا قالث حَجَجتا 
کت مع الب عَلل فأقَنا یوم الٹخر تمحاضث صَفِیة فأزاۃ الس عَآكَُّ مثلقّا ما ئریڈ الژحل مِن 
أُلِه قَقُلتُ یا رسول اللہ إِنَهَا حائِش قال خَابِسثحا ھی قَالُوا یا زسول اللہ أفَاضّت يَومَ النّحر 
قال اشُجُُوا. (انظر الحدیث ۲۹٢‏ وأُطرافھ]. 
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مطابقته للترجمة فی قوله: وفأفضنا یوم الدحرہ, لن معناہ: طفنا طواف ال(إفاضة یوم 
النحر۔ 

ذکر ورجاله: وحم ست4: الڈول: یجی بن بکیں بضم الباء الم وحدق؛ وھو یحجی بر عید 
ارہ پر بکیی۔ الٹانی: اللیثٹ بن سعد. الثالٹك: جعفر بن ربیعة ابن شرحبیل بن حسّتة 
این عوف. السادس: ام المؤمئی؛ عائشةف رضيی الہ تعالی عنٹھا. 

ذکر لطائف إسناد: فه: الب|ژحدیث بصمخة الجمع نی موضحین ویصیمٌه الإافراد ٹي 
موضع۔ وفیه: العنعنة فی موضعین. وفیە: القول فی موضعین. وفیە: ان الثلاثة الاول من الرواۃ 
مصریون والائنتان مدنیان. وفيه: اُن سیخه بنسہته ای جحد۵ واللیتگ مذ کور مجردا وعبد 
الرحمن بن ہرمز مذ کور بلقبه 

والحدیث أُخرجه النسائی أیضأ فی الحج عن عبد الملك بن شعیب بن اللیث بن 
سعد عن أبيه عن جدہ ن4 . 

ذکر معناہ: قوله: ەفأفضناءء من الآفاضة اُی: طفنا طواف الإٴفاضة. قولھ: (صفیةء می 
بنت حیي بن اُاعطہب ام المؤمدین. قولہ: وفأراد اہی کر مٹھا أی: من صفیة: وما پرید 
الرجل من اعد أي: من زوجتد وھذا کنایة عن إرادۃ الجماع, وھذا من چی َّ 
[|ِسمية فقَوله: (ھے؛ دا 3ءء تخبرء ولا یجوز المکی ال اُن جا وت مقدرہ 
قبل: حاہستناء قفیجوز الأمر اُن حینٹذڈ لن کلمة: عیء ون کانت مضمرة لکتھا ظاعرة۔ قوله: 
وقال: اخحرجواہ أي: قال رسول اللہ عَلِكه لما سمع منھم أنھم قالوا أُفاضت صفیة یوم النحر: 
ہس وکات 020007 0 و فتحبسھم "0ھ اُن وی ہی 2 
الوداع لزمه دم ھل! عو الصحیح حییںل سس وبھ قال ٭َ العلماعَ فھو واجب. وقال ماك 


ومن فوائد هذا الحدیث ما قاله القرطبي قوله: وحابستنا ھیء دلیل ان الکري یحبس 
علی التي حاضت ولم تطف طواف الإفاضة حتی تطھر وھو قول مالك وقال الشافعی: لا 
یحبس علیھا کكري؛ ولتکر حملھا أو یحمل مکانھا غیرھاء وھذا کلە في الأمن ووجود ذي 
المحرم وأما مع الخوف أُو عدم ذي المحرم فلا تحبس باتفاقء إذ لا یکن أُن یسیر بھا 
وحدھاء ویفسخ الکری ولا یحبس علیھا الرفقة. ومن فوائدہ: أن في قولھا: ەفأراد منھا ما یرید 
الرجل من آھلہہ: أنە لا بس بالإعلام بذلكء وا المکروہ ان یغشاہا حیث ؿُسمع أو یُری. 


)۱۳۱ ( ۔ تاب ا حجّ / باب‎ ٥ ٠ 
ویُڈکڑ عَنِ القَایم وَغُزوَةً والاأسُوّدِ عنْ عَائِشَةً رضي ال تعالی‎ 
عنھا أفاضّٹ صَفِيِة یَزْمَ الَّخر‎ 
اُشار البخاري بہذہ الصیغة إلی أن أیا سلمة بن عبد الرحمن لم ینفرد عن عائشة فی‎ 
روایته عنھا بڈذلكء أما طریق القاسم فقد أخرجه مسلم: حدثتا عبد اللہ بن مسلمة بن قعتبٌ‎ 
قال: حدثنا أفلح عن القاسم بن محمد وعن عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء قالت: کنا‎ 
نعخوف ان تحیض صفیة قبل ان تفیض. قالت: فجاءتا رسول اللہ كإّكك فقال: اأحابسعا‎ 
صفیة؟ فقلنا: قد أُفاضت قال: فلا إذن؟. وأما طریق عروۃ فأخرجه البخاري فی المغازي من‎ 
طریق شعیب عن الزھري عنه عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء ان صفیةء رضي الله تعالی‎ 
عنھاء حاضت بعدما أفاضت.. الحدیث علی ما یأتی إن شاء اللہ تعالی؛ وأخرجه مسلم أیضاً‎ 
من طریق اللیٹ عن این شھاب عن أبي سلمة وعروۃ عن عائشةق قالت: حاضت صفیة۔.۔‎ 
انحدیثء وفی آخرہ فقال رسول اللہ إكّ: فلتتفروا. وأما طریق الأسود فأخرجه البخاري‎ 
بر فی: باب افردلاج من المحصب؛ بلفظ: حاضت صفية... الحدیث؛ وفيه: ا٘طافت‎ 
یوم النحر؟ قیل: نعم. قال: فانفري. وأخرجهە الطحاوي من تسع طرق وأآخرجه الیمخاري اتا‎ 
فی کتاب الحیص من حدیث عمرۃ بنت عبد الرحمن وعن عائشة رضیي الله تعالی عنھاء‎ 
اُٹھا قالت لرسول اللہ عػته: إِن صفیة بنت حیی قد حاضت. قال رسول اللہ عَظهُ لملھا‎ 
تحبسنا إِن لم تکن طافت معکن؟ قالوا: بلی. قال: فٰامحرجي؛ء وقد مر الکلام فی مستوفیٔ.‎ 
۔-۔۔۔بابٌ دا رَقی بَغد ما أئسی اڑ حَلَقَ قَبْل ان يَذ٘بخ ناہیاً أڑ جَامِلاً‎ ۱ 
أي: ھذا باب یذ کر فيه إذا رمی الحاج جمرة العقبة بعدما أمسی أٌي: بعد ما دخل‎ 
فی المساء یعتي إذا عاعا لات بطلق السیام على کا بعد الزوال ایشا علی ىا ند کر إت‎ 
شاء الله تعالی او خلق یوم الدحر قبل ان یذبح عديه. قوله: وناسیاہ: نصب علی الحال؛‎ 
دأرجاملا كذلكک عطف عليه وجواب: إذاء محذوف تقدیرہ: لا حرج عليه ولم یذ کرہ‎ 
اکتفاء ما ذکر فی الحدیث أُو سکت عده إشارة إلی أُن فيه خلافاً. وھذہ الترجمة تشتمل‎ 
علی حکمین: أحدھما: رمی جمرۃ العقبة باللیلء والآحر: الحلق قبل الذبح وکل منھما إما‎ 
ناسیاً أُو جاھلاً بحکمھ.‎ 
أُما الأول: فقد اأجمع العلماء ان من رمی جمرة العقیة من طلوع الشمس إلی الزوال‎ 
وم النحر فقد أصاب سنتھا ووقتھا المختار. وأجمعوا ان من رماھا نوم النحر قبل المغیب‎ 
فقد رماھا في وقت لھاء وإن لم یکن ذلك مستحسناً له واختلفوا فیمن فیمن آخر رمیھا حتی‎ 
غربت الشمس من یوم النحر فذ کر ابن القاسم أُن. مالکاً کان مرۃ 7 عليه دم ومرة لا‎ 
یری عليه شیئاء وقال الثوري: من أخرھا عامداً إلی اللیل فعليه دم. وقال ابو حنیفة وأصحابه‎ 
والشافعی: یرمیھا من الغدو لا شيء عليه وقد اُسائ سواء ترکھا عامداً أو اسیا لا شيء‎ 
عليه: وقال ابن قدامة: إن أآخر جمرۃ العقبة إلی اللیل لا یرمیھا حتی تزول الشمس من الغد‎ 


۹ ۱٣۳۹۱ ( کتاب الحج / باب‎ _ ٥ 


ویە قال أُبو حنیفة و|سحاق. وقال الشافعيی ومحمد وابن المنذر ویعقوب: یرعی ,لیا لقوله: 
ولا حرج ولابي حنیفق: اُن ابن عمرہ رضي اللہ تعالی عنھماء قال: من فاتہ الرمی خی تغیب 
الشمس فلا یرم حتی تزول الشمس من الغد وإذا رمی جمرة العقبة قبل طلوع الفَجنیوم 
النحر فاکثر العلماء علی أنه لا یجزیء وعليه العادۃء وھو قول أبی حنیفة وأأصحابه ومالَك 
وأبي ٹور وأحمد بن حنبل وإسحاق. وقال عطاء بن أبي رباح وابن أَبي ملیكة وعکرمة بن 
خالد وجماعة المکیین: یجزیه ولا إعادة علی من فعله وقال الشافعی ےت إذا کان 
ہو جو بی سے ہت فات رماھا بعد طلوع الفجر وقبل طلوع الشمس فجائز عند 
الااکٹرین منھم أبو حنیفة ومالك والشافعی وأحمد وإسحاق وابن المنذر. وقال مجامد 
والثوري والنخعی: لا یرمیھا ال بعد طلوع الشمس 

وأما الثاني: فإن من حلق قبل ان یذبح فجمھور العلماء علی أنه لا شیء عليه۔. 
وكذلك قاله عطاء وطاوس وسعید بن جبیر وعکرمة ومجاعد والحسن وقتادق وھو قول مالك 
والأوزاعي والشوري والشافعی وأبي ٹور وأحمد وإسحاق وداود ومحمد بن جریر۔ وقال 
إبراعیم: من حلق قیل أن یذبح اعراق دما۔ وقال أبو الشعثاء: عليه الفدیة. وقال ابو حنیفة: 
عليه دم وإت کات قارناً فدمان. وقال زفر: علی القارن إذا حلق قبل الذبح ثلائثة دماء: دم 
للقرات ودمات للحلق قبل النحر. واختلقوا فیمن حلق قبل ان یرمیء فان مالک وأصحايه 
اختلفوا فی إیجاب الفدیق وروي عن این عباسء رضی اللہ تعالی عنھماء أنہ: من قدم شیتاً أو 
آخرہ فعليه دم ولا یصح ذاك عته وعن إبراعیم وجاہر بن زید مثل قول مالك فی یجاب 
الغدیة علی من حلق قبل ان یرمي؛ وھو قول الکوفیینء وقال الشافعيء وأبو ور وأحمد 
وإسحاق وداود والطبري: لا شيء علی من حلق قبل ان یرمیء ولا علی من قدم شیاً أُو أخرہ 
ساھیا مما یفعل یوم النحر۔ وعن الحسن وطاوس: لا شيء علی من حلق قبل ان یرميء مثل 
قول الشافعي ومن تابعف وعن عطاء بن أَبي رباح: من قدم نسکاً قبل نسك فلا حرج؛ وروي 
ذلك عن سعید بن جبیر وطاووس ومجاهد وعکرمة وقتادق وذ کر این المنذر عن الشافعی: 
من حلق قبل أن یرمی ان عليه دمأ وزعم ان ذلك حفظه عن الشافعی وھو خعطاعن 
الشافعيء والمشھور من مذعھبه أنە: لا شيء علی من قدم او أحر شیئاً من أعمال الحج کلھا 
إذا کان ساھیا۔ 

۷۵ نے حدذَثدا وسیٰ بن إشماعمیل قال حدَنَتا وُمَیٍ* و حدّثنا اب طاؤٴس 
عم آپی عن اب تقاس رضی اللہ تعالی عنھما ا النبي گللگ قب آا في الذبح وِالْحَلقَ 
والئي الیم والڈآخیر فقال لا حَرّج. [انظر الحدیث ۸١‏ وأأطرافھ]. 

مطابقتہ للترجمة ظاعرة لنھا فی التقدم والتأًخیر والحدیث کذلك فیھما۔ فان قلت: 
قید فی الترجمة کونہ ناسیاً أُو جاھات ولیس في الحدیث ذلكع؟ قلت: جاء فی حدیث عبد 
الله بن عمرو ذلك؛ وھو الذي ذکرہ في الباب الذي یليه بقوله: افقال رجل: لم أشعر 
فحلقت قبل أُن أُذبج قال: إذیحء ولا حرج فجاء آخر فقال: لم اشعر فتحرت قبل أن أُرمی. 


)۱۳۱ ( ۔ تاب الجٌ / باب‎ ٥ "۲٢ 


قال: ارم ولا حرج...) الحدیث؛ فإن قوله: لم اُشعی یقعحضی عدم الشعوزوھو اعم من ان 
یکون بجھل أو بنسیان فکانە أشار إلی ذلك لن أصل الحدیث واحد. وإن کان المخرج 
متعددا, 

ورجال الحدیث المذ کور قد ذکروا غیر مر ووھیب - بالتصغیر - هو ابن خالد 
البصريء وابن طاوس هو عبد اللہ بن طاوس. 
فیه عن عمرو بن منصور عن المعلی بن أسد کلاھما عن وهیب بھ. قوله: ووالتقدمہ أي: 
تقدجم بعض ھذہ الاشیاء الثلاة علی بعض وتأخیرھا عنه. قوله: ەفقال أی: قال النبيء رن کے 
زلا حرج أي: لا ا فيه۔ وقال الطحاوي عا ملخصہ: إن هذا القول له احتمالان أحدھما: 
أنهە یحتمل ان یکون كػلله أباح ذلٹ لە توسمة وترفیهھاً فی حقہ؛ فیکون للحاج ان یقدم ما 
شاء ویؤخر ما شاء. والآمحر: أنه یحتمل ان یکون قوله علأهُ دلا حرج معناہ: لا ٹم علیکم 
فیما فعاعموہ من ھذا لأنکم فعاعموہ علی الجھل منکم لا علی القصد منکم خلاف السنق 
وکائنت السنة خلاف ھذاء والحکم علی الاحتمال الثانی وھو أنه كػإهُ اأسقط عنھم الحرج 
وأعذرھم لأجل النسیان وعدم العلم لا أنە أباح لھم ذاك حعی إن لھم ان یفعلوا ذلك في 
العمد والدلیل علی ذلك ما رواہ ابو سعید الخدري؛ قال: ہسٹل رسول اللہ ڑگ وھو بین 
ائىے تین عن ول علق قیل آن یرمي. قال: لا حرج وعن رجل ذبح قبل ان یرميء قال: لا 
حرج ٹم قال: عباد اللہ وضع اللہ عز وجل الضیق والحرج؛ وتعلموا مناسكککم فانھا من 
دینکم...٦‏ فذل ذلك علی ان الحرج الذي رفعه اللہ عز وجل عنھم پنما کان لجھلھم بأمر 
المناسك لا لغیر ذلكء وذلك لان السائلین کاتوا اُناساً أعراباً لا علم لھم بالمتاسكء فأجابھم 
رسول اللہ یل بقول: لا حرج یعنی فیما فعلتم بالجھل. لا أآنە أباح ثھم ذلك فیما بعد. 
ونفی الحرج لا یستلزم نفی وجوب القضاء أو الفدیةء فإذا کان کذلك فمن فعل ذلك فعليه 
دم۔ و ائلّه اعلم۔ 

وقال بعضهم: وتعقب بأن وجوب الفدیة یحتاج إلی دلیل: ونو کان واجباً لبینہ عللهُ 
حیعذء لنه وقت الحاجة فلا یجوز تأخیرہ. قلت: إلا ثم دلیل أُقوی من قوله تعالی: ولا 
تحلقوا رؤوسکم حتی یبلخ الھدي محلەکھ [البقرة: ۱۹۲]. وبە احتج الخعي؟ فقال: فمن 
حلق قیل الذبح اعراق دماٗء رواہ ابن أبي شییة عنه بسند صحیحء وقال ھذا القائل: اجیب بأن 
المراد ببلوغ محله وصولە إلی الموضع الذيی یحل ذبحه فيه فقد حصلء وإغا یتم المراد ان 
لو قال: ولا تحلقوا حتی تتحروا. انتھی. قلنت: لیس المراد الكکلي مجرد البلو خ إلی المحل 
الذي یذبح فیه بل المقصد الکلي الڈذیح؛ ولھذا لو بلغ ولم یذبح یجب عليه الفدیة۔ وقال 
ھذا القائل ارتا واحشج الطحاري أَىضاً بقول ابن عباس معن قدم شیا من نسکه و آخرہ 
فلیھرق لذلك دعا۔ قال: وھو اأحد من روی ان لا حرج فدل علی أُن المراد بنفي الحرج 
نفی الإئم فقط. أجیب: بأن الطریق بذلك إلی ابن عباس فیھا ضعف.ء فإن ابن أٌبي شیبة 


۳ )۱۳۲١ ( کتاب الحثج / باب‎ ٥ 


أُخرجھا وفیھا إبراھیم بن مھاجں ورفيه مقال. انتھی. قلتےت: لا نسلم ذلك فأن إبراھیم ابن 
مھاجر روی لەه مسلم وني (الکمال) روی لە الجماعة ال البخاري؛ وروی عنه 7 
وشعبة بن الحجاج والأعمش وآخرونء فلا اعتبار لذ کر ابن الجوزي إیاہ فی الضعفاء؛ولئن 
سلمتا ما ادعاه ھذا القائل في ھذا الطریق فقد رواہ الطحاوي من طریق آخحر لیس فيه کلام 
فقال: حدثنا نصضمر بن مرزوفگ: قال: حدشا األنخصیب:؛: قال: حدٹنا شیب آبدت عن سعید 
این جبیر عن این عباس مثلهء وآحرجه ابن أبي شیبة عن جریر عن منصور عن سعید بن جبیر 
عن ابن عباس نحوہ. 

۷٣۷٦‏ ۔ حدڈنا عَلِيٌ بن عَبد اللہ قال حڈٹنا رید بن زْرَیُْعم قال سنا َال 

یی عَکرتة عن اب اي رضي اللہ تعالی حدھما قال کان الدب مل شال تدع الشخر یجنن 

فِیَعٌول خَرُج فتآل رَْلٌ فقال علَفْث قَبل اٹ أذْىٔخ قال : اذیٔخ ولا حَرّج وقال رَمَیثٹ بَمد 
ما أََْیث فقال لا" خرٌّجخ. (انظر الحدیثٹ ۸١‏ وأطرافهھ]. 

هذا طریق آخر في حدیث ابن عباس أآحرجه عن علي بن عبد اللہ المعروف بابن 
المدینی عن یزید بن زریع ابی معاویةھ البصري عن خالد بن مھران الحذاء البصريی عن عحکرمة 
مولی بن عباس إلی آخرہ, فان قلت: ماوجه المطابقة بین العرجمة والحدیث؟ قلت: - 
قوله: زبعل ما اُمسیت) أيی: بعسل ما دخعلت آفيی السا والمراد ے۹ ما بعسل الزوال؛ لأنه ئغة 
العرپ؛ یسمون ما بعدہهہ بیاہ وعشاء ورواحا ڑزرڑک بیرت ہو تبرت یقت 
أنه قال: ما أدرکت الناى إِلاّ وھم یصلون الظھر بعشیء وإغا یرید تأخیرھا عن الوقت الذي 
نيی شدة الحر إلی وقت الزیراد الذي أمر به الشارع وقد مر الکلام فیه مستقصحخ. 

٢۔‏ باب القُٹیا عَلَى الاب عِثد الجَمرة 

أيی: عذا باب فی ہیان الفتیا علی الدایة عند جمرۃ العقبة یقال: اسعفتیت الفقيه فی 
تَدالۃ فأفتانی؛ قال الجوھری: والاسم الفعیا والفتوۃء ند ذ کر البخاريی ہاہنٰ نی کتاب العلم 
اُحدھما: باب الفتیا وھو واقف علی ظھر الدابة أو غیرھاء وأورد فيه حدیث عبد اللہ بن عمرو 
ابن العاص۔ والاآحر: باب السوال والفتیا عند رمي الجمارہ وأورد فيه أأیضاً حدیث عبد اللہ 
ابن,عمرو بن العاصء وأورد هھنا أ٘یضاً حدیث عبد اللہ بن عمرو المذ کور فی البابینء وھذا 
منه نادر غریب. 
بیمی بپ لمة عن عجدالل بن غدر ا رسول ال اھ وق کی مہ ناو ار مت 
کٹ رحعرہ ری ا برای سا کم 
. ولا حَرَج. (انظر یھ ۸۳ لاس 

مطابقته للترجمة تؤژخذ من قوله: رقف فی حجة الوداعء: لن معنأہ: وقف علی 
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ناقتع وقد صرح بە عبد الله بن عمرو في روایته الأخری في ھذا الباب لن البخاري روی 
حدیثہ في ھذا الباب بثلائة اُرجه الأول: وقف فی حجة الوداع. والقائی: أنه,شھد النبي 
کل ومو یخطب. والقالث: وقف رسول اللہ عللكُگ علی ناقته. وقوله: (فی الترجمٰة علی 
الدابةم یتناول الناقة وأما دلالعه علی أُنه کان عند الجمرة فمن حدیث عبد اللہ بن عحعرو 
ا٘یضاً الذي أخرجه في کتاب العلم فی: باب السؤال والفعیا عند الجماں عن عیسی بن 
طلحة عن عبد اللہ بن عمرو قال: رأیت النبي عَكلهُ عند الجمرة وھو یسأل... الحدیث؛ وھو 
واحد والراوی واحد, 

ذکر رجاله: وهم خمسة: فالثلالة الأول ذکروا غیر مرق وابن شھاب هو محمد بن 
مسلم الزھري؛ وعیسی بن طلحة بن عبید اللہ العتیمي؛ مات سنة مائة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع والخبار کذلك فی 
موضع۔ وفیه: العنعنة فی ثلاثة مواضع. وفیە: ان روالہ کلھم مدنیون إِلاً عبد الله بن یوسف 
فائه تنیسی وأصله من دمشق وآنه من أفراد البخاري. وفیه: روایة التابعي عن التابعي عن 
الصحابي, 

وقد ذکرنا فی: باب الفتیا وھو علی ظھر الدابة في کتاب العلم ان ھذا الحدیث 
رجہ الاأئمة الستة. وقد ذکرنا أیضاً تعدد موضعه لکل منھم وتکلمنا علی ما یتعلق بە من 
لأشیاء هناكء ونتکلم أیضاً علی بعض ما فٹائنا هناك. 

فقوله: همالك عن ابن شٹھاب: کذا في (الموطأغ وعند النسائي من طریق یحبی 
القطان: عن مالك حدثنی الزھري. قولھ: (عن تو فی روایة صالح بن کیسان: حدثني 
عیسی قولہ: ہعن عبد الل؛ء في روایة صالح: أنه سمع عیبد اللہ وفی روایة ابن جریج؛ وھي 
الثائیة: ان عبد اللہ حدثھہ. قولهہ: دوقف؛ فی روایة این جریر: آنه شھد النبي عَلل أنە وقف؛ 
وقال این العین: هذا الحدیث لا یقعضيی رٹم الحرج في غیر المسألعین المذ کورتین 
المنصوص علیھما ئي روایة مالك: لأئه صرح جواباً للسؤالء فلا یدخل فيه غیرہ. انتھی. 
قلت؟: ھذا عجیب منه فکأنەه ذھل عن قوله: فی بقیة الحدیث ہفما سثل عن شيء وقدم 
ولا أخر إلا قال: إفعل ولا حرجء: فان قلت: یکن آنه حمل ھذا المبھم علی ما ذکر؟ 
قلت: یرد ذلك روایة این جریج وأشباہ ذلكء کما یجيء في الحدیٹ الذي يأئی عقیب مذا 
الیحد یٹ إِن شاء ارہ تعائی. 

بی و سر سی تحت موس حدُثنا أبی قال حدَثنا ابنُ 
سے وم آر سای عَن عیعی بن طَلحَةً عن عَبدِ اللہ تد فاص بھی اه 
تعالی عنه حدَتَهُ ہد النبی عَلهُ بَخطب یَژمَ الَخر فقام إلَبہ نال کٹ اعت 
ری ام امو فقال کُنٹ اعیث ا٤‏ کذا علقث قب ا اَنْحَر تورث قبلِ 
أن أُڑمي وَأخْبا ذَلِك نقال الب ػله لعل ولا حرج لَهُن كُلهِن مُعا یل یتید عن شَيْءِ للا 
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قال افْعَل ولا حَرَج. (انظر الحدیث ۸۳ وأُطرافه]. 


مطابقته للترجمة تؤخذ من قولہ: ویخطب یوم الشحرہ لن في روایة صالح بن کیسان 
ومعمر: علی راحلته. فان قلت: قال الإسماعیلي: ان صالح بن کیسان تفرد بقوله (غلی 
راحلعهہ؟ قلت: لیس کما قال؛ فقد ذکر ذلك یونس عند مسلم ومعمر غند اُحمد کلڑھما 
عن الزھري؛ وقد آفتان الیخاري إلی ذلك بقوله: (تابعه معمر عن الزھريں؛؟ أي: فی قولٰہ: 
(٭وقف علیى راحلته. 

ذکر رجالہ: وھم ستة: الأول: سعید بن یحیی بن سعید بن أبان بن سعید بن العاص 
این أمیة بن عبد شمس. الثاني: آبوہ یحیی بن سعید المذ کور۔ القالث: عبد الملك بن عبد 
العزیز بن جریج۔ الرابع: محمد بن مسلم الزھري. الخامس: عیسی بن طلحة بن عبید اللھ. 
السادس: عبد الله بن عمرو بن العاص. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع وبصیغة الإٴفراد 
فی موضعین۔ وفیه: العنعنة فی موضعین۔ وفیه: ان شیخه بغدادي وأبوہ کوفی وابن جریج 
مکي والزھري وعیسی مدنیان. وفیه: روایة التابعي عن التابعيی عن الصحابي. 


وقد ذکرتا تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ فی کتاب العلم فی: باب الفتیا وھو علی 
ظھر الدابة. 

ذکر معناہ: قوله: دشھد البيی عون أي: ۔حضرہ۔ قوله: دیخطب یوم النحر؛ں جملة 
فعلیة وقعت حالا أي: یخطب علی راحلتہء کما صرح یە فی روایة صالح بن کیسان ومعمر 
ابن راشد. قوله: ٭فقام اإليه رجلء لم یدر اسمه قال شیخنا زین الدین رحمه الله اختلفقت 
ألفاظ حدیث عبد اللہ بن عمرو في مکان ھذا السؤال ووقفه ففي الصحیحین: ۃوقف فی 
حجة الوداع نیع للناس یسألونہ*. وفي روایة للبخاري: ورأیته عند الجمرۃ وھو يُسأُل٤.‏ وغيی 
روایة لە: ووقف علی ناقتمف وعند مسلم: وأتاہ رجل یوم النحر وھو واقف عند الجمرة)ء وفي 
روایة له: درأیته علی ناقتہ منی٥‏ وفی روایة لە: (بینما ھو یخطب بوم البحر. وقال الدارقطتي 
فی (سننه): قال لٹا ابو بکر الٹیسابوري: ما وجدت یخطب إلاّ في حدیث ابن جریج عن 
الرعري وھو حسن. انٹھی. وجه الجمع بیٹھا أنە لا اختلاف فی المکان. فقوله: ویمنی؛)؛لا 
بنافیه قوله: وعند الجمرةہء لنھا ول منی۔ وقوله: دعلی ناقتہء مم قولہ: دیخطب: لا منافاۃ 
أ٘یضاً بینھماء إذ قد یکون خطب علی راحلته وقال الداودي حکایة عن مالك: معنی یخطب 
أي: وقف للناس یعلمھم لا اُٹھا من خطب الحجء قال شیخنا: ویحتمل أنه کان فی خطبة 
یوم الٹتحر وھی الخطیة الثالثة من خطب الحج. وأما قوله: ویوم النحرہ؛ فھو معارض لروایة 
البخاري لحدیث ابن عباس: فورمیت بعدما اأمسیت+. فھہذا یدل علی ان السوال کان بعد 
المساء إما في اللیل و فی الیوم أو فی الیوم الذڈي یليهە أُو ما بعدہ. انتھی. قلت: لا معارضة 
لأُنا قد ذ کرنا ان المساء یطلق علی ما یطلق عليه العشی والرواح وائعشیي یطلق علی ما بعد 
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الزوالء وذکر ابن حزم فی حجة الوداع: ان عذہ الأاسعلة کانت بعد عودہ إلئ منی من إفاضة ‏ 
یوم النحر۔ وقال المحب الطبري: یحعمل اُٹھا ٹکررٹ قبله وبعدہ وفی اللیل۔ واللہ اأُعلم. 

وقال القاضيیي عیاض: یحٹتمل ات ذلك نی موضعین اُحدھما: وقف علی راحلته عند: الجمرة 
ولم یقل في ھذا الوجه: إنه خطبء وانما فیه أنە وتف وسثل. والٹائی: بعد صلاة الظھر یوم 
النح وقف للخطبة فخطب؛ وھی إحدی خطب الحچ المشروعة یعلمھم فیھا ما بین 
أیدیھم من المناسك. وقال النووي: وھذا الاحتمال هو الصواب. قوله: ٭فقال:کنت أحسب 
ان کذا قبل کذاء أي: کنت أظن مثلاً أن الحر قبل الرمی؛ ولە نظائر أشار إليه بقوله: 
دواشباہ ذلك: أي: من الأشیاء العی کان مر علی خلاف الأصل ووقع ذلك بعبارات 
مختلمة۔ ففی روأیة یونس عند مسلم: ولم ا شعر ان الرمي قبل الحلق؛ فنحرت قبل ان أرمي. 

وقال آخر: لم أشعر أُن النحر قبل الحلق فحلقت قبل ان أنحرہ۔ وفي روایة این جریج: وکنت 
اأحسب ان کذا قبل کذاہ ووقع فی روایة محمد بن أأبی حفصة عن الزھري عند مسلم: 
وحلقت قبل ان أرمی وقال آخر: أفضت إلی البیت قبل أن أُرمي؛. وفي حدیث معمر عند 
أحمد زیادة الحلق قبل الرمیء وأیضا: فحاصل ما فی حدیث عبد اللہ بن عمرو السؤال عن 
اُربعة اشیاء: الحلق قبل الذیحء والحلق قبل الرمیء والنحر قبل الرميء والإأفاضة قبل الرمي. 
والأولان فی حدیث ابن عباس أیضاً وعند الدارقطتي من حدیث این عباس أیضاً السؤال عن 
الحلق قیل الرمي؛ وکذا فی حدیث جایر. وفي حدیث أبي سعید عند الطحاوي السژؤال عن 
الرمی والإفاضة معاً قبل الحلق؛ وني حدیث جابر الڈي علقه البخاري فیما مضی السوال عن 
اللافاضة قبل الذبح وفي حیذرت أسامة بن شریك عند أ, بي داود ااحوان غح معن قیل 
الطواف. قوله: دلھن کلھن)؛ اللام فيه إما متعلق یقال: أي 0 لأجل ھذہ الأفعال کلھن افعل 
ولا حرج أو متعلق بمحذوف؛ تحو قال یوم الٹحر لھن أو متعلق بلا حرج أي: لا حرج 
لأجلھن علیكک. قوله: اعن شیءے) أي: من الاموز التی ھی وظائف یوم النحر. 

۳۷۵/ ۸ ۔ حەثقا إشُحاق قال أخبرنا َمْقُوبُ بن إنزامیع قال حدُلثنا أبي عن 
صالج عنِ اب ھا قال حڈثني عیعی بؿ طلحة بن غبید الله اَل شیع عبد ال بن عَئرو 
ابنن العاص رضي الله تعالی عنھما قال وقّف رسول اللہ عَلله عَلی ناقيه فَذَکْر الْحَییۓٌ. 
٦انظر‏ الحدیٹ ۸۳ وأطرافه]. 

ھذا طریق ثالٹ للحدیث المذ کور عن إسحاقء کذا وقع فی روایة الاکٹرین: إسحاق 
مجرداً غیر منسوب؛ ونسبه أبو علي بن السکن, فقال: إمحاق ین خصتوں ورعمع فی روایة 
أىي نعیم في (المستخرچ) من مسند إسحاق بن راعویهء وھذا هو الأقرب؛ لان ابا نعیم یروي 
من حدیث عبد اللہ بن محمد بن شیرویه عن |إسحاق عن یعقوب: واہبن شیرویه یرويی عن 
إسحاق بن راھویه بسندہ ولم یعلم لە روایة عن إسحاق بن منصور: ویعقوب بن إبراھیم بن 
سعید بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف القرشي الزھريء روی عن آبيە إبراھیم بن سعدء 
یروي عن صالح بن کیسان مؤدب ولد عمر بن عبد العزی یروي عن محمد بن مسلم بن 
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شھاب الرھريء رضی اللہ تعالی عنھم. 

وفیه: من اللطائف: روایة الابن عن الب؛ وروایة ثلاثة من التابعینء بروي بعطضھم عن 
بعض, وعم صالح والزھري وعیسی۔ قال الواقدي: مات صالح بعد الاربعین والمائق وکان 
تابعیأء رای عبد الہ بن عمر رضي اث تمالی عنھما. قوله: ووقف رسول اللہ علار علی ناقتة) 
قال ابن عبد البر: في وقوف الئنبي؛ كَكِ علی ناقه مع ما روي عن جابر وغیرہ دلالة لما 
استحبه جماعة مٹھم الشافعی ومالك قالوا: رمی جمرة العقبة راکباء قال مالك: وفی غیر یوم 
النحر ماشیأء وعن أبی حنیفة: یرمیھا کلھا ماشیاً أو راکبا۔ وقال ابن المتذر: ثبت أن البی 
کل رسی الجمرۃ یوم النحر راکبا۔ وقال این حزم: یرمیھا کلھا راکبأ۔ قلت: یرد ھذا ما رواہ 
الحرمذي مصسحاً عن ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھما إنه کان إذا رمی الجمار مشی إلیھا 
ذاہباً وراجعاء ویخبر أن النبي كإِل یفعل ذلكء والعمل عليه عند اکثر أھل العلم. قال: وقال 
بعضھم: یرکب یوم النحر وییشي قي الایام التي بعد النحر۔ انتھی. 

وقد أجمع العلماء علی جواز الأمرین معاً واختلفوا فی الأفضل:من ذلكء فذہب أُحمد 
وإسحاق إلی استحباب الرمی ماشیا ورری البيھقي یاسنادہ لی جابر بن عبد الله أُنه کان 
یکرہ أن یرکب إلی شيء من الجمار إلاً من ضرورق وذھب مالك إلی استحباب المشی فی 
رمي أیام التشریقء وأُما جمرة العقبة یوم النحر فیرمیھا علی حسب حاله کیف کان: وقال 
القاضي عیاض: لیس من سنة الرمی الرکوب لە ولا الٹرجلء ولکن یرمی الرجل علی عیئتهہ 
العي یکون حیعذ علیھا من رکوب أو مشي ولا ینزل إن کان راکبا لرميء ولا یرکب إن 
کان عاشیأء وأما الأیام بعدھا غیرمي ماشیاً لن الناس نازلون منازلھم تی فیمشوت للرمی ولا 
یرکبون؛ لن خروج عن التواضع حینعذ هذا مذھب مالك. انتھی. 

واختار بعضهھم الرکوب في الیوم الأول والآخیر والمشي فیما بیٹھماء وروی البیھقي 
یاسنادہ إلی عطاء بن أبی رباح قال: رمی الجمار رکوب یومین ومشي یومین وحمله البیھقي 
علی رکوب الیوم الأول والآخیرں وحکی النووي في (شرح مسلم) عن الشافعي وموافقیہ: آنە 
یستحب لمن وصل من راکبا ان یرمي جمرة العقبة یوم النحر راکبڈ ولو رماھا ماشیاً جاز 
وأُما من وصلھا ماشیاً فیرمیھا ماشیاء قال: وھذا فی یوم الدحرء وأما الیومان الاأولان من آیام 
العشریق فالسنة اُن یرمي فیھما جمیعاً الجمرات ماشیأء وفي الیوم الثالث یرمی راکیأ. انتھی. 
وقال أصحابنا الحنفیة: کل رمي بعدہ رمی کرمي الجمرتین الأولی والوسطی فی الایام الثلائة 
برميی ماشیا وان لم یکن بعدہ رمی کرمی جمرة العقبة والجمرة الأخیرۃ فی الأیام الثاات 
فیرمی راكکبأ۔ هذا و الفضیلق وأما الجواز فظابت کیف ما کان. 


تابَقةُ عَغْمَر عنِ الزْھْرِئ 


أي: تابع صالح بن کیسان معمر بن راشد فی روایة عن الزھري. وأخرج مسلم ھذہ 
المتابعة عن ابن آبی عمر وعبد بن حمید عن عبد الرزاق عن معمر عن الزھري بھذا اللإسناد: 
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درأیت رسول اللہ هإِله علی ناقتہ ہنی فجاء رجل..٠‏ الحدیث. 
٣۳‏ ۔۔بابُ الخطبَة أيامَ مِنیٗ 

أي: مذا باب فی بیان مشروعیة الخطبة أیام منٔء قیل: أراد البخاري بہذا الد لی 
من زعم ان یوم النحر لا خطبة فيه للحاج؛ وأن المذ کور في ھذا الحدیث من قبیل الوصّایا 
العامة لا علی أنهە من شعائر الحج؛ فأراد البخاري ان یبین أُن الراوي قد سماھا خطبة کما 
سمی التي وقعت ئي عرفات خطبة وقد اتفقوا علی مشروعیة الخطہة بعرفات؛ فکأنه ألحق 
المختلف فيه بالمتفق عليه. انٹھی. قلت: راد هذا القائل بھذا الرد علی الطحاوي؛ فإنه قال: 
الخطبة المذ کورۃ لیست من متعلقات الحج لأنه لم یذ کر فیھا شیئاً من أمور الحج؛ وا 
ذکر فیھا وصایا عامق ولم ینقل أحد أنه علمھم شیئاً من الذي یتعلق بیوم النحر فعرفنا أنھا 
لم تقصد لأجل الحج۔ انتھی. قلت: رد ھذا القائل عن الطحاوي أو علی غیرہ ممن قال مثل 
ما قال الطحاوي مردود عليه وذلك لأنه لم یذ کر شیا أُصلاً فی الحدیث المذ کور من أُمور 
الحجء ولما فعل ذلك من اجل تبلیغ ما ذکرہ لکٹرة الجمع الذي اجتمع من أقاصي الدنیاء 
ھکذا قال ابن القصار أَیضاٌ ثم قال: فظن الذي رآہ أنه خطب؛ء وقال بعضھم نصرة للقائل 
المذ کور: وأجیب بأنہ كككّه نبە فی الخطبة المذ کورۃ علی تعظیم یوم النحرء وعلی تعظیم 
شھر ذي الحجف وعلی تعظیم البلد الحرامء وقد جزم الصحابف رضي اللّ تعالی عنھں 
بنسمیتھا خلیة فلا یلتفت إلی تاُویل غیرہم, انٹھی. 

قلت: لیت شعري ما وجە ھذا الذي ذکرہ ان یکون جواباً؟ وتعظیم عذہ الاشیاء 
المذ کورۃ لیس لە دخل فی مور الحج؛ وتعظیم ھذہ الأشیاء غیر مقید بأوقات الحج؛ بل 
یجب تعظیمھا مطلقاً۔ وقوله: وقد جزم الصحابة... إلی آخرہء دعوی بلا دلیل. علی آنا 
نقول: إن تسمیتھم للتبلیغ المذ کور خطبة لیست علی حقیقة الخطبة المعھودة المشتملة 
علے اقاو تی وقال بعضھم في الرد علی الطحاوي في قول: ولم ینقل اُحد أن عليه 
السلام علمھم شیتاً من أمور الحجء ء بقوله: وأما قول الطحاوي: ولم ینقل أحد... إلی آخرہ 
لا ینفی وقوع ذلك أو شيء من في نفس الام بل قد ثبت ثبت فی حدیث عبد اللہ بن عمرو بن 
العاصء رضي اللہ تعالی عنه آنه شھد النبي) طَلللة: -- یوم النحر وذکر فيیه السؤال عن 
تقدم بعض المناسك علی بعض, فکیف ساغ للطحاوي ھذا النفي المطلق مع روایته هو 
حدیث عبد الله بن عمرو؟ انٹھی. قلت: کیف ساغ لھذا القائل ان یسط علی الطحاوي 
بفھهمه کلامه علی غیر أُصله؟ فإنه لم ینف مطلقا ونھا مرادہ نفي دلائة حدیث ابن عباس 
المذکور في هذا الباب علی أُنه مخطبة وقعت یوم النحرہ ولا یلرم من ھذا ان ینفي نفیاً 
مطلقاء وتآأبید ردہ عليه بحدیٹ عبد الله بن عمرو یژید ضعف عافهمە من کلام لڈن 
حدیث عبد الله بن عمرو لیس فيه ما بدل صریحاأً علی لفظ: عغطب: فإان لفظ البخاري 
ومسلم: (وقف فی حجة الوداع فجعلوا سال ٠‏ وفی روایة اغری السلی ووقف رسول 
اللہ َْلء علی راحلتهہ فطفق ناس یساألونهہ؛ء وفی روایة الترمذي وأن رجلا سأل رسول اللہه: 
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اوت فقال: حلقت قِل ان اُذبح...٠‏ الحدیثء ولیس فی سشيء سن مذہ الاّلمَائظ ما یدل علی 
أنه خطبق وا و سؤال وجواب وتعلیم وتعلم فلا یسمی ھذا خطبق وکكذلك لیس في 
أُحادیٹ آخری غیر حدیث عبد اللہ بن عمرو ما یدل علی أنه مطبے وروی اُحمَةه في 
(مسندہ) عن عليء رضی اللہ تعالی عته وقال: جاء رجلء فقال یا رسول الله! حلقت قبل ان 
آنحر...٠‏ الحدیث؛ وروی النسائي عن جابر: (ان رجلاد قال: یا رسول اللہ ذبحت قبل ان 
أرمی...٦‏ الحدیث؛ وروی ابن ماجه والبيھقي عن جاہر ا٘یضاً یفقول: وقعد رسول الله اوہ نی 
یوم النحر للناس فجاءہ رجل فقال: یا رسول اللہ انی حلقت قبل أن أذبح.۔؛؛ وروی الائمة 
السعةق خلا العرمذي؛ عن ابن عباس من طریق ولیس فیھا ما یدل علی أنه خطبة فروی 
الشیخان والنسائی من روایة ابن طاوس عن أبيه وعن ابن عباس: أن النبی كػله قیل لە فی 
الذبح والحلق والرعی والتقدم والتأخی قال: لا حرج٤؛‏ وروی البخاري وأصحاب السنن: خلا 
الحرمذی) من روایة عكرمة عن این عباس قال: ہکان النبي ج2 نسان یوم الأنحر بمئی...4 
الحدیث,: ورواہ البخاري والنسالی من روایة منصور عن عطاء عن ابن عباسء قال: ةسئل 
البی کل عن حلق...: الحدیث: وروی البخاري من روایة عطاء أیضاً عن ابن عباس؛ ە(قال 
رجل للنبي: حا : زرت قبل ان أرميی..) الحدیث؛ قہذہ کلھا سؤالات وأجوبقت وقد مضی 
فی الباب الذي قبله ما یوضح ما ذکرناہ هنا. 


۹۳۳۰ ۔۔ حدثتا علِئ بن عَبد اللہ قال حدثنی یَخھّی بن سعید قال حدثیا 
سیل بی عَژوان قال حدثتا حکرمة عنٍِ ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما ان رسول اللہ 
حَطت الَّاسَ يَومَ انح 00ت ا الس أي زم ھذا قالوا َ وم اش قال فاي بَلَدٍ ہٰذا قالرا 
بلڈ حَرَام قال فا مَھْر ہٰذا قالُوا شُھُڑ راغ قال فَإِنٌ ادِماء کم وأَمْوَالكمٰ وَأغرَاضَکَم عَلَيْكُمْ 
رام کحُزمَة تَؤ ٰذا فی بََدِکُم مَذا فِي فَھْرِكُمْ هٰذا مَأعَادَمَا یزار ثغ رَقَع رس مال 
ا ّهُمٌ مل بث الله عَل بَّفْتُ قال این عِا رضي اللہ تعالی عنھما مَوالّی تثْیي بیدہ 
إِنھا لَوَصِيَہ سِيْنة لی أئیہ فَلْيلُغْ الشامد القائب ِب لا قَزجغوا بغدِي كُفاراً یرب بَغضْکم رقاب 
بَقغض. [الحدیٹ ۱۷۳۹ - طرفه فی: ۷۰۱۷۹). 


مطابقتہ للترجمة في قولہ: دخطب الناس یوم التحرہء وقد ذکرنا أُن قوله: دخطب؛ 
لیس من الخطیة المعھودق وإطلاق الخطبة عليه باعتبار اُنھا في الأصل کلام وقولء وعلي 
این عبد اللہ هو المعروف بابن المدیئیء ویحیی هو القطانء وفضیلء بضم الفاء وفتح الضاد 
المعجمة: ابن غروانء بفتح الغین المعجمة وسکون الزاي وبالٹون فی آخرہ. 

وفیە: اُن شیخە وعکرمة مدنیانء ویحیی بصري وفضیل کوفي. والحدیث أخرجه 
البخاري أیضاً في الفتن عن اُحمد بن أشکاب وأخرجہ الترمذي فیه عن عمرو بن علي عن 
یحبی بھ. 

ذکر معناہ: قوله: جخطب الناس یوم الشنحر؛ قد ذکرنا أن إطلاق لفظ الخطبة لیس 


)۱۳۴ ( کتاب۔ا جج / باب‎ _ ٥ ١۰ 


علی حقیقیة الخطبة ارم لأنه لیس فیه ما یدل علی أمر من أمور الخ کما ذکرناہ 
عن قریب: والخطبة ا لحقیقیة فی حدیث ابن عباس ما رواہ جابر بن زید عنه؛ قال: سمعت 
النبي كإّه بخطب بعرفات؛ کما سیأتی في هذا الاو وذ التط اعت ۰ شیا 
تعلیم الناس الوقوف بعرفة والمزدلفة والإفاضة مٹھا ورمی جمرۃ العقبة یوم النحر والذبح 
والحلق وطواف الزیارۃء ولیس في خطبة یوم النحر شيء من ذلكء واھا ھي سؤالات وأجویق 
کما ذکرنا وكذلك فی حدیث الھرماس بن زیاد وأبي أمامة عند أبي داودء وحدیث جابر بن 
عبد الله عند اُحمد: وخعطبنا رسول اللہ می یوم النحر فقال: أي یوم اأعظم حرمة...؟ 
الحدیث واطلاق الخطبة فی کل ذلك لیس علی حقیقتہ. قوله: ەفقال یا أیھا الناس؛؛ 
خطاب لمن کان معه فی ذلك الوقت: ووصیة أیضأً للشامدین بأن یہلغوا الغائبینء کما يأتي 
ذلك عن قریب قوله: اي یوم ھذاہء خرج مخرج الاسعفھام: والمراد به العقریر لأنه أبلخ: 
وكذلك الاستفھامان الآخران. قولہ: 'ەوقالوا: یوم حرامہ یعنی: یحرم فيه القتال وتوصیف الیوم 
بالحرام مجاز مرسل من قبیل قولھم رجل عدلء لان الحرام لیس عین الیوم وھا هو الذي 
یقع فيه من القتال ورکذلك الکلام فی قولہ: ہبلد حرامء وشھر حرام: وقال الکرماني: فإن 
قلت: المستفاد من الحدیث الاأول: وھو حدیث ابن عباس أنھم أجابوہ بأنە یوم حرام ومن 
الثانیء وھو حدیث أبی بکرق أنھم سکتوا عنه وفوضوہ إليه؛ فما التوفیق بیٹھما؟ قلت: 
السؤال الٹانی فيه فخامة لیست في الأول بسبب زیادة لفظ اُندرون؟ فلھذا سکتوا فیه بخلاف 
الأول أُو أُجابوا نا یوم کذا بعد ان قال یگ آ ںہ هذا یوم النحر؟ وکنا فی أخوی 
فالسکوت کان او والجواب بالتعیین کان آخرأً. انٹتھی. 


ووفق بعحضھم بین الحدیثین بقوله: لعلھما واقعتان: وردہ بعضھم بقوله: ولیس بشیء 
لأن الخطبة یوم النحر تھا تشرع مرة واحدق وقد قال فی کل منھما: إن ذلك کان یوم النحر 
انتھی. قلت: لیس لہذا الرد وجہ: لأنه لا مائع من تعدد القضیة. وقوله: لن الخطبة یوم 
الشحر... إلی آخرہ بناء علی أنە الخطبة فی حدیث ابن عباس علی حقیقتھا علی زعمھم؛ 
وھذا ل" یمقول به خصمھم. قوله: دواعراضکم: جمع عرض؛ بکسر العین: وھو مایحمیه 
الانسات ویلزمه القیام بە. قاله ابو عمروء وقال الاأصمعی: ہو ما بمدح به ویذم: وقیل ۶ 
الىحسب,ء وقیل: الٹفس فان العرض یقال للنفس وللحسب,؛ یقال: فلان : نقی العرض؛ أي 
بریء اُنْ یشتم أُو یعاب والعرض: رائلحة الجسد أُو غیرہ عیبة أُو تحبیٹ۵ وفی (شرح السمنة): 
کان المراد من الأعراض النفوس لکان تکراراً لأن ذکر الدماء کافي إذ المراد بھا النفوس. 
وقال الطیبی: الظاھر ان المراد بالأعراض : الأعلاق النفسانیق وذکر فی (النھایق: العرض 
موضع المدح والذم من الإنسان: سواء کان في نفسه أو فی سلفه؛ ولما کان موضع العرض 
الٹفس قال: من قال العرض: النفس إطلاقاء للمحل علی الحال وحین کان المدح نسبة 
الشخص إلی الاأخلاق الحمیدة والذم نسبته إلی الذمیمة سوا کانت فيه أُو لا. قال: من قال 
العرض: الخلق إطلاقاء لاسم اللازم علی المازوم. قوله: دکحرمة یومکم ھذاہء ما شبھھا في 
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الحرمة بھذہ الاشیاء لأنھم کانوا لا یروت استباحة تلك الأشیاء وانٹھاك حرمتھا بحالء وقیل:‎ 
مثل بالیوم وبالشھر وبالبلد لتأکید تحریم ما حرم من الدماء والأموال والأعراض. قولە:‎ 
وفأعادھا مراراہ أُي: أعاد المذکورات مرارآء وأقله ان یکون ثلاث مرات۔ قولہ: ٹم رفع‎ 
رأسەہء وفی روایة الإاسماعیلی من ھذا الوجه: ٹم رفع رأسه إلی السماء. قولە: ہاللھم ھل‎ 
بلعت؟؛ ما قال ذلكء لأنه کان فرضاً عليه کل ان یبلغء ومنہ سمیت حجة البلاغ. قولہ:‎ 
دانھا لوصیتہہ أي: إت الکلمات العی قالھا لوصیته إلی امت یرید بذلك قوله عليه الصلاة‎ 
والسلام: ٭فلیبلغ الشاھد الغائب.۔. إلی آخر الحدیثء والمراد بالشاهد الحاضر في ذلك‎ 
المسجلس: وقوله: وقال ابن عباس: فوالذدي نفسی بیدہ إنھا لوصیته إلی أُمتة1 قسم من ابن‎ 
عباس صدر بہ کلامہ للتڈاکید وھو إلی آخحر کلامہ معترض بین قولہ هك : دھل بلغت؟؛ وبین‎ 
قوله: ہفلیبلغ الشاھد الغائب واللام فی قولہ: فلوصیته: مفتوحة وھی لام التاکید والضمیر‎ 
فیه یرجع إلی التبی لگ وذ کرنا أن الضمیر فی: اُٹھاء یرجع إلی الکلمات التی قالھا وھی:‎ 
دفلیبلغ الشامد.۔.٠ إلی آخرہء والضمیر وإت کات مقدماً فی الذ کرء فالقرینة تدل علی أنه‎ 
مؤخر في المعنی۔‎ 

قولہ: دلا ترجعوا بعدي کفارأہ قال الکرماني: أي کالکفار أو لا یکفر بعضکم بعضاً 
فتستحقوا القتال. وقال الطیبی: اي لا تکن أفعالکم شبیهھة بأعمال الکفار فی ضرب رقاب 
المسلمین؟ قلت: ذکروا فيه أقوالا: الاول: کفر فی حق المستحل بغیر حق. الٹانئی: کفر 
الٹعمة وحق الإسلام. الٹالٹ: یقرب من الکفر ویژؤدي إليه. الرابع: فعل کفعل الکفار. 
الخامس: حقیقة الکفر یعنی: لا تکفروا بل دوموا مسلمین. السا۵س: المتکفرین بالسلاح 
یقال للایس السلاح کافر.. السابع: لا یکفر بعضکم بعضاً فتستحلوا قتال بعضکم بعضأً۔ فان 
قلت: عا معنی قوله: بعديء وعم لو رجعوا في زمانہ لك کان لھم ھذا الذي ذکرہ لھم؟ 
قلت: إنە گل قد علم أئٹھم لا یرجعون فی حیاته أو أراد: بعد فراقی من موقفی عذا او 
المعنی بعد حیاتي۔ 

قوله: دیضرب بعضکم رقاب بعض٤‏ الروایة برفع البای ویصح یه المقصود وقال 
عیاض: وضبطه بعضھم بسکوت الباء وقال أبو البقاء: علی تقدیر شرط مضمن أي: أُن ترجعوا 
بعديء وقال الطیبي: یضرب بعضکم رقاب بعض؛ جملة مستآألفة مبینة لقوله: وفلا ترجعوا 
بعدي کفاراہ فینبغی ان یحمل علی العمومء وأن یقال: لا یظلم بعضکم بعضاً فلا تسفکوا 
دماءکم ولا تھتکوا أعراضکم ولا تستبیحوا أموالکم؛ ونحوہ أي: فی إطلاق الخاص وإرادةۃ 
الممومء قوله تعالی: ٭لالذین یأکلوت اموال الیتامی ظلما٭ (النساء: .۲۱٢‏ انتھی۔. قلت: مذا 
کلە فی شرح قولہ َء دلا ترجعوا بعدي ضلالاہ لان المنن الذي شرحه وھو متن 
(المشکاة) وقع: وضلالاف ثم قال: ویروی: دکفار١ء‏ ثم نقل کلام صاحب (المظھرں) بقوله: 
یعني إِذا فارقت الدنیا اثبتوا بعدي علی ما أنتم عليه من الیمان والتقویء ولا تظلموا أحدا 
ولا تحاربوا المسلمین ولا تأخذوا اُموالھم بالیاطل فان عذہ الأفعال من الضلالة والعدول من 


(٥| "۹۲‏ کاب ا حم / باب ( )١۱۳٣‏ 


الحق إلی الباطلء ثم قال الطیبی بعد ذلك: ما ذکرنا عنه من قوله جملڈ خستانفة... إلی 
آحر*۔ 

ذکر ما یستفاد منە: احتج بە الشافعی وأحمد علی ان الخطبة یوم النحر سنة٤وقال‏ 
ابن قدامة: وعن بعض أصحابنا: لا یخطب فيه وھو مذھب مالك. قلت: الخطیة عنٹد 
أصحابتا فی الحج فی ثلائة 'یام: الأولی في الیوم السابع من ذي الحجة والثائیة بعرفات یوم 
عرفق والثالثة ببجنی فی الیوم الحادي عشر. وعند زفر: یخطب في ثلاثة أیام متوالیة: أُولھا یوم 
الترویة. وقال ابن المنذر: خطب سیدنا رسول اللہ كَل یوم السابع۔ وکذا أبو بکر رضي اللہ 
تعالٰی عنه وقراً سورة براءۃ علیھم رواہ این عمر وفي (التلویح): وأما الخطب التي وردت 
في الآثار أیام بت بی دی ہو شس ری میں رو سر سو سر یپ سی مت 
زفر لان الجماعة لا یرون فيه خطبة بل الخطبة الاولی قبل یوم الترویة بیومء وھو الیوم السابع 
من ذي الحجق وبە قال مالك والشاقعی. وقال عطاء: أدرکتھم یخرجون ولا یخطبون مك 
قال این المنذر: قول مالك کقول عمر بن عبد العزیز؛ رضی اللہ تعالی عنه. وقال النووي: 
الخطب المشروعة قی الحج عندنا أریعة: اولھا: بجکة عند الکعبة فی الیوم السابعء قال: وهي 
مسٹتونة عند الشافعیء رضی اش تعالی عنه بعد صلاہة الظھر. والثائیة: بہطن عرنة یوم عر 2 
والثاللة: یوم النحر. والرابعة: یوم النفر وهو الیوم الٹاني من أیام التشریق: وکلھا إفراد إلاّ التی 
یوم عرفات فإنھا خطبتان بعد صلاة الظھر وقبل الصلاۃ. انتھی۔ 

ومٹھا: خطبة یوم عرفة لما رواہ مسلم من حدیث جابر: وحتی إِذا زالت الشمس آمر 
بالقصواء فرحلت؛ فأنی بطن الواديی فخطب٤.‏ وروی آبو داود من حدیث زید بن أُسلم عن 
رجل من بئيی ضمیرة عن أبيه آؤ ََيَنة قال: ورأیت رسول اش بر کے وھو علی المنبر یوم 
عرفة: وروی ابو داود رشح حدیث ابن عمر یرقعه: ہ٭افلما تی عرفة٤ء‏ فذکر کلاما۔ وفيه: 
وحتی إذا کان عند صلاة الظھر راح مھجراء فجمع بین الظھر والعصرہ ثم خطب الناس...٠‏ 
الحدیثء وروی ابن أبی شیبة من حدیث قیس بن المطلب: ان النبي؛ َء خطب بعرفة. 
وروی اأحمد من حدیث نبیط أنه رآ عكك واقفاً بعرفة علی بعیر أحمر یخطب؛ فسمعه 
یقول: أُي یوم أحرم؟ قالوا: هذا الیوم قال: فأُي بلد أحرم؟ قالوا: هذا البلد قال: فأي شھر 
آحرم؟ قالوا: عذا الشھر.. الحدیث؛ وعن العداء بن خالد: ورأیت النبی؛ َء یخطب 
بعرفات وھو قائم وھو ینادي بأعلی صوتہ: یا أیھا الناس! أي یوم هذا؟) الحدیثء وروی 
الطبرانی في (معجمع) من حدیث این عباس: الما وقف النبيء شٌَِكَّ بعرفة مر ربیعة بن أمیة 
این خلف,ء فقام تحت ناقعه فقال: أصرخ: أیھا الناس! اُتدرون اي یوم ھذا؟ فصرخ: فقال 
الناس: الشھر الحرام...) الحدیث:, 

ومٹھا: خطبة یوم النحر؛ رواھا جماعة من الصحابة: منھم الھرماس بن زیاد رواہ ابو 
داود قال: رایت النبی نے یخطب الناس علی ناقته الجدعاء یوع الأضحی٤؛ء‏ وروی عن أبي 
ُىامة قال: سمعت خطبة رسول اللہ کل بجنی یوم الئحر وروی عن عبد الرحمن بن معاذ 


٥‏ _ کتاب ا حجّ / باب ( ۱۳۳) رت 


العیميء قال: وخطبنا رسول اللہ لٹ ونحن ممنیە. وروی عن رافع بن عمرو'الِمزنی؛ قال: 
درأیت رسول اللہ كلله یخطب الناس ممنی حین ارتفع الضحی علی بغلة شھباء...٠‏ الٔحدیث. 
وروی ابن أَبي شیبة عن مسروق أن النبي کل خطبہم یوم النحر, 

ومتھا: خطبة الیوم الحادي عشر من ذي الحجة, وقال ابن حزم: وخطب الناس أیضاً 
یعنی سیدنا رسول اللہ كإلَ یوم الأحد ثاني یوم النحر وھو یوم الرؤوس وهھو مذعب أبي 
حنیفة وھو أول أیام التشریقء وھو یوم النفر. وروی آبو داود من حدیث سراء بنت نبھان؛ 
قالت: وخطینا النبي كه یوم الرژوس فقال: أي یوم عذا؟ قلنا: اللہ ورسوله أعلم. قال: لیس 
أوسط أیام التشریق؟) وعن رجلین من بني بکر: درأینا رسول اللہ لُگ یخطب بین أوساط أیام 
العشریق ونحن عند راحلته٭۔ وروی اَ3 من حدیث اي حرة الرقاشی وقعن عمر قال: کتنت 
آعذ بزمام ناقة رسول اللہ عَلكه فی اوسط أیام العشریق أُذود عنه الناس فقال: یا أیھا النىاس! 
ھل تدرون فی أي شھر أنتم.۔؟٭٦‏ الحدیث: وروی الدارقطنی من حدیث کعب بن عاصم 
الأشعري: دأن رسول اللہ كل خطب بنی أوسط أیام الأضحیء. وقال ابن المواز: هذہ 
الخطبةۃ بعد الظھر من غیر جلوس فیھا ولا قراءة جھریة في شيء من صلاتھا۔ 

ومٹھا: خطبة یوم الأکارعء وقال این حزم: وقد روي أ٘یضاً آنه گل خطبھم یوم 
الائئین وعو یوم الأکارعء وأوصی بذوي الأرحام خیرأاء وروی الدارقطنی من حیث عبد العزیز 
ابن الربیع بن أبي سبرة عن اأبیه عن جدہ: وان رسول ابڑی حا خعطب وسط أیام الكشریق٤.‏ 
قال ابن قدامة: بعنی یوم النفر الأول؛ وروی عن ابی طریرة5 رضی اہ تعالی عه آُنه کان 
یخطب العشر کل وفي (المصنف): وكذلك ابن الزبیںں بس اللہ تعالی عنھما. 

ات حدّثنا حَفص بش غُمَرَ قال حدثا غُغبَهُ قال أخبرتیي عَفرو قال سمش 
جَابر بن زَّیْدٍ قال س شیشث ابی عَیاس رضي اللہ تعالی عنھما قال شَیثث التب لگ بح 
تَعَرْقّاتٍ. زالحدیث ۱۷٣۰‏ ۔ أطرافه فی:۰۱۸۱۲٤١۱۸ء‏ ۳١۱۸ء .]٣۸۵۳ ٣۸۰٤‏ 

لیس لە مطابقة للترجمة ظاھرا آولکن لما روي عن این عباس خطبة التبي كت یوم 
النحر وعو من أیام من مطابقاً للعرجمةق ذکر ھذا الحدیث أیضاً عھنا لکونە عن ابن عباس: 
ویستانس بھذا المقدار في وجه المطایقة 

ذکر رجاله: وھم خحمسة: الأول: حفص بن عمر بن الحارث الحوضي. الٹانی: شعبة 
ابن الحجاج۔ القالث: عمرو بن دیٹار. الرابع: جابر بن زید أبو الشعثاء الازدي الیحمدي. 
الخاعس: عبد اللہ بن عباس رضی اللہ تعالی عنھما, 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین, وفیه: اللإخبار بصیفة 
الإفراد فی موضع واحد. وفیه: السماع فی موضعین, وفیه: القول فی أربعة مواضع۔ وفیه: ان 
شیخه من أفرادہ وأنە بصري وأن شعبة واسطی وأن عمراً مکي وأن جابراً بصري. وفیه: روایة 
التابمی عن التابعی عن الصحابي. 


عدۂ الفاریء / ج١ ٦‏ ام۸ 


)٣۳١۳( کتاب اج / باب‎ -٥ ٤ 


ذکر تعدد موضعہه ومن أخرجہ غیرہ: سوہ عم کیو ای 
باب لبس الخفین للمحرمء وآخرجه البخاري عن حفص بن عمر وأبي الولید وآدم فرقھم 
سی جم مہ ری رت تچ ور ھت 
دسر ا ہے :وا ای ھی یں کات وا پھ کت 
محمد بن عمر الرازي وعن أبي کریب وعن یحیی بن یحیی وقعیبة وأبي الربیع الزھراني؛ 
ٹلاشھم عن حماد بن زید وعن یحبی بن یحبی عن هشیم وعن علیي بن خشرم وعن علي ابن 
حجر وأخرجه الترمذي فیه عن قتیبة بە وعن أحمد بن عبدة الضبي۔ وأخرجه النسائي فيه عن 
قتیبة وعن یوب بن محمد الوزان وعن إسماعیل بن مسعود وفي الزینة عن محمد بن بشار 
وعن عمرو بن منصور۔ وأآنخرجه ابن ماجه في الحج عن عشام بن عمار ومحمد بن الصباح 
کلاھما عن سفیان بن عیینة. ویقیة الکلام قد مرت عن قریب. 


أي: تابع شعبة سفیان بن عیینة وفي روایة ھذا الحدیث عن عمرو بن دیٹار وقال 
صاحب التلویح: مراد البخاري بأنه تابعه فی الخطبة خاصة دون ذکر عرفات ویوضحه قول 
مسلم: وأآخرجه من طرق إلی عمرو بن دینار لم یذ کر واحد منھم یخطب بعرفات غیر شعبة. 

۲ء ۔ حذثتي بد الله بث مُعَگّدِ قال حدثنا أب و غائر قال حدثنا قڑةُ عنْ 
محمد اب سیرین قال أخبرني عَید اون بی اي بَکر وزنجل أَفضٌل في تَفْیي مِن بد 
از لن حیید بن عبدِ الژشلنِ عن أبي بَکرۃ ةَ رضیي اللہ تعالی عنہ قال حطینا التب عَلّ یم 
الٹْخر قال اتَدرُونَ أيٍ زم ہٰذًا قَلتا اللہ ورشوه ام کت عٹی کٹ میصتہ پر اض 
قال أَلَيْسَ َمَ الَخر مُلْنا بی قال أئ شَھُر هذّا قُلنا الله ورسول أغلع فسکتٗ عئی گا أَبّهُ 
ميعگیه پیر اشمه فقال أَلَيسَ دُو الو قُلنا بلّی قال أئ مَلَی دا قُّنا الله ور شُوله أَعْلَم 
کت عگی گت آئۂ سیٍمشیہ بقیر اشيه مال الَيعث بِالبِلكة الخزام مُلتا لی قال فإنٔ 
َمَاءكُم وأموَالَکغ عَلَیْکع خرامٌ كَحْرْقَة یڑ هذا فی فَُھ٢رِكُم‏ غذا في بلَیکمِ ھذا إلی 
زم تَلْقَونَ رَنکم الا مَل بَلَفْتُ قالُو : مع تال الله امْهَد تلع الشَاجد القایب قربُ تب 
ای مِنْ سابع فَلا تَرْجعُوا بغدِي كفاراً َضرِبُ بَفضْکُغ رِفقَابَ بغض. (ائظر الحدیث ٦٦۷٦‏ 
وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. 

ذکر رجاله: وھم سبعة: الأول: عبد اللہ بن محمد بن عبد اللہ ابو جعفر الجعفي 
المعروف بالمسندي. الٹانی: أبو عامر عبد الملك بن عمرو العقدي. الفائلٹ: قرۃء بضم 
القاف وتشدید اٹراء: ابن خالد أبو محمد السدوسی. الرابع: محمد بن سیرین وقد تکرر 
ذکرہ. الخامس: عبد الرحمن بن أٌبي بکرة واسم أبي بکرة نفیع بن الحارث بن کلدة. 
السادس: حمید بن عبد الرحمن. قال الکرمانی: هو حمید بن عوف القرشي الزهري؛ وقال 


0 )۱۳٣( کتاب الج / باب‎ _ ٥ 


بعضھم هو حمید بن عبد الرحمن الحمیري؛ وانھا کان عند ابن سیرین أفضل من عبد الرحمن 
ابن أبي بکرة لکوت عبد الرحمن دخل في الولایات: وکان حمید زاھدا۔ قلت: کل واحد 
من حمید بن عبد الرحمن بن عوف وحمید بن عبد الرحمن الحمیري سمع من أبي بکرة 
وسمع منه محمد بن سیرین ولم یظھر لي أُیھما المراد هھنا. السابع: أُبوبکرةء بفتح الباء 
الموحدة: وھو نفیع المذ کور۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الإفراد فی موضع وبصیغة الجمع فی 
موضعین. وفیه: الوآخبار بصیغة اللوفراد فی موضع۔ وفیه: العنعنة فی ثلاثة مواضع. وفيیه: القول 
نيی موضعین۔ وفیه: اُن شیخه بخاري وأن أُہا عامر وقرةۃ ومحمد بن سیرین وعبد الرحمن بن 
بی بکرة بصریون: وحمید بن عبد الرحمن إن کان و الحمیري فھو بصري وإن کات ابن 
عوف فھو مدني. وفیہ: ثلائة من العابعین وھم: محمد بن سیرین وعبد الرحمن بن أبی بکرة 
وحمید بن عبد الرحمن, 

وقد ذکرنا تعددہ ومن أخرجه غیرہ فی کتاب العلم في: باب قول النبي علِك: رب 
مبلغ أوعی من سامع. 

ذکر معناہ: مما لم نذکرہ ھناك. قوله: وورجلء: بالرفع لا غیر عطفاً علی عبد 
الرحمن. قولە: ٦أفضل‏ في نفسی من عبد الرحمن یعني من ابن أَبي بکرۃ. قوله: دحمید 
بن عبد الرحمن؛: ارتفاع حمید علی أَنه خبر مبتدا محذوف أي: هو حمید بن عبد الرحمن 
الحمیري۔ قوله: وألیس یوم الندحرہ؛ بنصب یوم علی أنه خبر: لیس؛ أي: لیس الیوم یوم 
لح ویجوز الرفع علی أنه إسم لیس والتقدیر: لیس یوم الئحر ھذا الیوم. قولہ: وألیس ذو 
الحجقةہ بالرفع اسم: لیس وخبرھا محذوف أي: لیس ذو الحجة ھذا الشھں ویجوز فيه 
فتح الحاء وکسرھا. وقال صاحب (التوضیح): فتح الحاء أشھر, قلت: نقله عن صاحب 
(التلویح) وھو نقله عن القزا وفي (المٹلث) لابن سیدہ جعلھما سوا ولکن في أُلسن العامة 
الکسرۃ أشھر. قوله: وألیست بالیلدة الىحرام)؛ الضمیر فی: ألیست: یرجع إلی البلد فی 
قوله: د٦أي‏ بلد ھذاہ. قال الجوھري: البلد والبلدة واحد البلاد والبلدانء وإنما وصف البلدة 
بالحرام والبلدة تؤنٹ لن لفظ الحرام اضمحل منە معنی الوصفیة وصار إسماً۔ قال 
الكرماني: وفی بعض الروایة لم یوجد لفظ الحرام: وقال التوربشتی: وجه ٹسمیتھا بالبلدة 
وھی تقع علی سائر البلدان أنھا البلدة الجامعة للخیر المستحقة ان تسمی بھڈا الاسم لتفوقھا 
سائر مسمیات اجناسھا تفوق الکعیة في ٹسمیٹھا بالبیت سائر مسمیات اُجتاسھا حعی کأنھا 
ہي المحل المستحق للاقامة بھا۔ 

وقال اہن جئی: من عادة العرب ان یوقعوا علی الشیء الذي یختصونه بالمدح اسم 
الجنس: أٌلا تراھم کیف سموا الکعبة بالبیتء وکتاب سیبویە بالکتاب: وقال الخطابی: یقال: 
إن البلدة خاص لمکق آو: اللام للعھد عن قوله تعالی: طلإما أآمرت أن أعبد رب ھذہ البلدة 
الذي حرمھاچ٭ [الٹمل: ۹۱]. إلی قولە: (إلی یوم تلقون)ء بفعح یوم وکسرہ مع التنوین 


٥ 7‏ ۔ کقاب ا مج / باب (۱۳۳) 


وعدم وترك التتوین مع الکسر هو الذي ثبت به الروایة. قوله: داللھم اشھد؛ لما کان 
التبلیغ فرضاً عليه اُشھد اللہ تعالی أنه اُدی ما أوجبه علية. قولءہ: فرب مبلغ6 بفتح اللام 
المشددق أُي: رب شخص بلغه کلامی کان أحفظ لە وأفھم لمعناہ من الذي نقله قوله: 
دأوعیء؛ أي: اُحفظ. فان قلت: کلمة رب أصلھا للتقلیل وقد تستعمل للتکثیر فأیھما المراد 
هنا؟ قلت: الظاعر ان المراد معنی التقلیل تدل عليه الروایة الئی تقدمت فی کتاب العلم 
عسی ان پیلغ من ہو أُوعی لە منه, 

ومن فوائد ھذا الحدیث: وجوب تبلیغ العلم علی الکفایة وقد یتعین فی حق بعض 
الناس. وفیه: تأاکید العحرم وتغلیظه بأبلغ ممکن من تکرار ونحوہ. وفیه: مشروعیة ضرب 
المٹل وإلحاق النظیر بالنظیر لیکون أوضح للسامع. 

۰/۳ حدئثنا ُخئد بؿ الْعٹَئی قال حدثنا بَزیڈ بن نَاژوتَ قال أخبرنا 
عاصٍغ بن حگد بن زَیْدٍ عؿ أبی عن ابنِ غُمَر رضی اللہ تعالی عنھما قال قال الب کلم 
نی أتڈْرونَ اي يَژمِ هٰذَا قالوا اللہ ورشولّه أُغْلَغ مقال فإنُ هذا وه عَرام أفَدْرُونَ اي بَلَدٍ 
ہٰذا قَالُوا اللہ وَرَشَرله أَغْلع قال بل حَِرَامٌ أكَڈرْونَ أٍ شَھُر ھذا قالُوا اللہ ورسولّہ آغلع قال 
كَھڑ حرام قال فإنٗ الله حَوْم عَلَيكُمْ دقاءٹُم وأموالكم واغرَاضْکغ کَحُزمَة ة مم هذّا فی 
کَھْ رکم عذا فِي بَلی کم هدا. [الحدیث ۲ ۔ اطرافه في: ٣٦٦٦٦ ٦ ٣ ٣‏ 
٥۵ء‏ ۸ء ۷۷۷ ۷. 

مطابقته للترجمة تؤوخذ من قولهہ: وقال ابی عللام مِنیٌ) لن قوله بھذہ الکلمات اصین 
قوله: ٦أفتدرون...؛‏ إلی آخرہ عبارة عن خطبة ممنخ؛ ولکن لیس المراد منه الخطبة الحقیقیة 
اتی فیھا شیء من مناسك الحجء وقد استقصینا الکلام فيه في أول الباب. 

ورجاله: خمسف منھم: عاصم بن محمد بن زید یروي عن أبيه محمد بن زید بن 
عبد الله بن عمر بن الخطاب ومحمد یروي عن جدہ عبد اللہ بن عمروء رضي اللہ تعالی 

الحدیث أخرجہ البخاري أیضاً فی الدیاٹت عن أبي الولیدء وني الفتن عن حجاج بن 
منھالء وفی الدب عن عبد اللہ بن عبد الوعابء وفي الحدود عن محمد بن عبد اللہ وفي 
المغازيی عن یحبی بن سلیمان. وأحرجه مسلم فی الایمان عن حرملة بن یحیی وعن آَبي بکر 
ان أبي شیبة وأبی بکر بن خلاف وعن عبید اللہ بن معاذء وآخرجه أبو داود في السنة عن 
أبی الولید بھ. وأخرجہ النسائی في المحاربة عن أحمد بن عبد اللہ بن الحکم وآخرجه ابن 
ماجه فی الفتن عن دحیم. 

قوله: وینئءء ني محل النصب علی الحالء والباء بجعنی: فی. قوله: د١أفتدرون؟ہ‏ 
وفی روایة الإٗسماعیلي عن القاسم المطرز عن محمد بن المٹٹی شیخ البخاري قال: أوتدرون. 


وقال حِشَامٌ بن الْغَاز أمحبرني نافع عن ابنِ غمَرَ رضي اللہ تعالی عنھما وقف ابی 
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عو پڑ ےھ مَ الشخر بَینْ 7 انخفرات فی الُعَجّة البي حجخ ِهَدا وقال هٰدذا ترھ يَوْمَ الخخ 
خی مع الب کل نٹمھول اللَهْمٌ اشّْهَدْ وودٌغ الا فقالوا هٰذِو حَجّة الوَداع 

مطابقّته لأٹرجمة ظاعرف؛ وعثشام بن الغان بالغعنن المعجمة وتخمفیف الراي بلفظ القاعل 
من الغرو بحذف الیاء وإئباتھا: این ربیعف بفتح الراء: کت بضم و وحح الراء وبالشینِ 
تعالی عنھما: ول ا کا رف سال اسر کی سز انی حم و فقال: أي یورم 
ھذا؟ فقالوا: یوع النحر. فقال: ھذا بوم الحج الإ کبر). ورواہ ابن سا جھ انتا والطبرانی. 

قولہ: ہی الجمرات؛ بفتح الجیم والمیم: جمع جمرق وقيے تعیچن المکان الذديی 
وقف فيه کما ان فی الروایة العی قبلھا تعیین الزمانء وکما ان نی حدیثي ابن عباس وأبي 
حم 02 (راڈیت لن یہ رخقت الناس ۶ نی سٹت ا 0ھ ." سیت 
قوله: رفيی الےححجٰ الصي حجء ووقع فی روایة الکشمیھنی: فی ٭ التی یت ان 
وللطبرانی: فی حجة الوداعہ. قوله: هوبھذاہ قال الکرمانی: أي: وقف عتلبسا بھذا الکلام 
المذکوں واستغرب بعضھم من الکرمانی ھذا التفسیر وقال: بھذاء أي: بالحدیث الذي تقدم 
من طریق محمد بن زیل عم جدہ. قاع رز سے وت وھ سعدست قالوا؛ اللہ 
ورسولھ اأعلم٤.‏ وفي طریق سیت بن الٰغاز الٰذي وصله یو داود وابن ماجف قالوا: یوم النحر؛ 
وھذا کما تری محخْتلفٌ لن طریق محمد بن زید فيه التفویضص: وفي طریق ھشام الحواب 
بیوم النحر. فما رواہ او داود وابن ماجحه وغیرهما ورکان فی طریق غشام: دورد اللمظانِ 
المذ کوران أعتی التفویض والجواب. وفی تعلیق البخاري عده اللفظ هو التفویضء فلذلك 
فسر الکرمانی لفظة: بھڈاء بقوله: اي وقف متلیسا بھذا الکلام المذ کور وأراد بالکلام 
المذ کور قولھم: اللہ ورسوله أعلمء وھو التفویض؛ وھذا هو الوجە فلا ینسب إلی الاستغراب 
لن کلمة: البای فی قوله: بھذا. تتعلق بقوله: وقف النبي كلُك. ومن تأمل سر التراکیب لم 
یزغ عن طریق الصواب, قوله: اوقال: ھذا یرم الحج الڈکبر؛ أُي: یوم الس ھذا ہو یوم 
الحج الکیں واختلفوا فيه فقیل: ھو الذي یقال لە: الحج الأکیں؛ والعمرة یقال لھا الحح 
الأصغر. وقیل: الحج الذي کان رسول اللہ كَلك ہو واقفاً فیه: الحج الأکبر وقیل إنغا قال: 
عليه الصلاۃ والسلام: ٭ھذا یوم الحج الآأکبرہ لاجتماع المسلمین والمشرکین فیەء وموافقتہ 
لأعیاد اُھل الکتاب, 


وقال الترمذي: باب ما جاء فی الحج الأکیر: حدثنا عبد الوارث بن عبد الصمد حدٹنا 
أبي عن أآبيە عن محمد بن إسحاق عن الحارث وعن علیء رضی اللہ تعائی عنہء قال: سألت 
رسول اللہ عَل عن یوم الحج الأکیر؟ فقال: یوم النحرہ. ورواہ الترمذي: رحمہ اللہ تعالی 
أأیضاً عن عليء رضی اللہ تعالی عنه موقوفاٗ وقال: وھو الأأصح. قلت: انفرد الحرمذي 


٥ ۹۸‏ کتاب اخَج / باب )۱٣۳۳٣(‏ 


یاخراجه مرفوعاً وموقوفا وقد روي من غیر طریق ابن إسحاق عن أبي إسحاق مرفوعاأء ورواہ 
این مردویه في تفسیرہ من روایة مغیرۃ الضبي؛ ومن روایة الأجلح کلاھما عنابي إسحاق 
ون اجار من مان رضی الله تعالی عنہ؛ رفي الباب عن عبد اللہ بن عمر؛ وقد ذکر الان 
وعن أبي شریرةۃ رواہ ابو داود عنہ؛ قال: و(بعٹنيی ابو بک رضيی الله تعالی عنه فیمن یؤذن یروع 
التحر بجئی أن ےہ سس ود مشرك ولا بطوف بالبیت عریان٤۔‏ ویوم الحج الاأکبر یوم 
لح والحج الأکبر الحج۔ وعن عبد اللہ بن أبي اُوفی رواہ ابن مردویه في تفسیرہ عنه عن 
النبي عَإكّه قال: ویوم الأضحی یوم الحج الأکبرہ. وفی إسنادہ ضعف., وعن عمرو بن 
الأحوص رواہ الترمذي فی حدیث طویل فی الفتن والتفسیر عنه قال: دسمعت رسول اللہ عَلللة 
یقول فی حجة الوداع فقال: أي یوم ھذا قالوا: یوم الحج الأکبرہ. وعن رجل من أصحاب 
النبی گل رواہ النسائی عنہہ قال: ەقام فینا رسول اللہ كُك علی ناقة حمراء مخطومةء فقال: 
اُتدرون أي یوم عذا؟ قالوا: یوم النحر, قال: صدقٹم یوم الحج الأاکبرہ. وقد ورد ان الىحج 
الاکبر یوم عرفت وعو ما رواہ ابن مردویه في تفسیرہ من روایة این جریج عن محمد بن قیس 
(عن المسور بن مخرمة قال: خطبینا رسول ارہ مل وھو بعرفات؛ فحمد اللہ وأٹنی عليه؛ ٹم 
قال: اما بعد فإن هذا الیوم یوم الحج الأکبرہ ولا یعارض ھذا الأحادیث المذ کورۃ لمجیٹھا 
من عدة طرق صحیحة بخلاف حدیث المسور لأنه پردأء وتؤول ھذا کتأویل قوله: دالحج 
عرفةو علی معنی ان الوقوف هو المھم من أفعالہ لکون الحج یفوت بفواته وكذلك قولہ: 
دیوم النحر یوم الحج الاأکبر٤ء‏ بمعنئی ان اکٹر أفعال الحج من الرمي والحلق والطواف فيە؛ 
وفی (شرح الترمذي) لشیخنا زین الدینء رحمه الله تعالی. 


واختلف العلماء فی یوم الحج الأکبر علی أقوال: أحدھا: أنە یوم النحر وھو قول 
علی بن أبي طالبء رضي اللہ تعالی عنه وعبد اللہ بن أبي أوفی والشعبي ومجامد. والقول 
الٹائی: أنه یوم عرف ویروی ذلك عن عمر وابنه عبد اللہ بن عمر۔. والقول الثالث: أنە أیام 
الحج کلھاء وقد یعبر عن الزمان بالیوم کقولھم: یوم بعاث ویوم الجمل ویوم صفین ونحو 
ذلكء وھو قول سفیان الثوري. وقال مجاھد: الأکبر القرانء والأصغر الإفراد وروی ابن 
مردویه في تفسیرہ من روایة الحسن عن سمرة قال: قال رسول اللہ؛ علكه: دیوم الحج الأکبر 
یوم حج 7 بکر الصدیقء رضي اللہ تعالی عنه٭. زاد فی روایة: ڑہالتناس). 
قوله: فطفق السي, َء یقول..۔: اعلم ان طفق من أفعال المقارب ومي علی 
ثلاثة اُنواع: مٹھا: ما وضع للدلالة علی المشروع في الخبرء وکلمة طفق من هذا القبیل؛ 
وھو یعمل عمل کاد إلا ان خبرہ یجب ان یکون جملة: وھھنا قول: یقول؛ جملة 3 وقعت خبراً 
له. وقال الجوھري: طفق یفعل کذا یطفق طفقا أي: جعل یفعل. ومنه قوله تعالی: لوطفقا 
یخصفان گ4 زالأعراف: ۲٢‏ وطه: ۱۲۱۹. قال الأخفش: وبعضھم یقول: طفقء بالفعحء یطفق 
طفوقاً. انتھی. قلت: الأول: من باب علم یعلم؛ والثاني: من باب ضرب یضرب؛ فافھم. 
ووقع في روایة این ماج وغیرہ بین قوله: ویوم الحج الأکبرہء وبین قوله: ہفطفقء من الزیادة 


"۹ )۱٣١ ( کتاب ا حم / باب‎ _ ٥ 


وھی قولہ: ہودما ؤکم وأموالکم علیکم حرام کحرمة ھذا البلد في ھذا الیوم6:'قوله: ہفودع 
الىاس)ء لأنه علم أنه لا یتفق لە بعد ھذا وقفة أخخری ولا اجتماع آخر مثل ذلكء وَسَیب ذلك 
ما رواہ البیھقی وھو: وَأنه أنزلتِ 7 جاء نصر اللہ والفعح؛ [الفتح: .۲٢‏ علی رسول اللہ 
کل نی وسط أیام التشریق, وعرف آنه الوداع فأمم براحلته القصواء فرحلت لہ“ ف رکب ف وشن 
بالعقیة واجتمم الناس إليه فقال: یا أیھا الناس إن کل دم کان في الجاھلیة...: الحدیث 
بطوله ورواہ ابن ابی شیبة: حدثنا زید بن الحباب حدثنا موسی بن عبیدق الربذيی حدٹنی 
صدقة بن یسار وعن ابن عمر؛ رضی اللہ تعالی عنھماء قال: إن هذہ السورة نزلت علی رسول 
اللہ گل أوسط ایام التشریق نی وہو فی حجة الوداع فلإذا جاء نصر اللہ والفتحک٭ (الفتح: 
.١‏ حتی ختمھاء فعرف رسول اللہ عَإَِك أنه الوداعء الحدیث بطوله: وموسی بن عبیدة 
ضعیف۔ قوله: ەفقالواء أي الصحابة: هذہ الحجة حجة الوداعء والوداع بفتح الواوء وجاء 
کسر جا 
٤باب‏ هَل ٍَیث اضخابُ الشَقَايَةِ اڑ غَيرْھُمْ بَگة لَيالِي مِنیٗ 
أي: ھذا باب یذ کر فيه: ھل یبیت اأُصحاب السقایق وھی الماء المعد للشرب؛ 
وسقایة العباس فی المسجد رع مشھورة. قولہه: ەأو غیرھم؛ء أي: أو غیر أصحاب السقایة 
ممن کان لە عذر من مرض أو شغل کالحطابین والرعاق والباء فی: بمکة تتعلق بقوله: 
بیت. ولیالیء منصوب علی الظرفیة, فإن قلت: لیس فيه جواب الاستفھام؟ قلت: الظاھر أُنه 
اکتفی با فی حدیث الباب عن ذ کر الجواب. وقیل: یحتمل ان البمخاري لا یری ذلك ال 
لأمل ال(قایة حاصة وحدھم کما ذھب إليه البعمضء ویحتمل اُن یکون طرد الااباحة فی ذلكك 
لأصحاب الاأعذار کما أُبیح لأصحاب السقایق فلذلك لم یذ کر الجواب. 


٤‏ ١۷ہ‏ حدٌثفا مُحَمٌد بؿ غُمَثد بن مَیشونِ قال حدثنا یی بنُ مُوئْسَ عن 
ید ال عن نافع عَنٍ ابنِ غمَر رضي اللہ تعالی عنهُا شض الب كَلّه ٦انظر‏ الحدیث 
٤‏ وأطرافه]. 


أخرج حدیث ابن عمر ھذا من ثلاثة طرقء واقتصر عليه فی الطریق الأول بقوله: 
رحص: وفي الثانی بقولە: أذنء ولم یعلم التعرحیص والاذن فیما ذاء وبین ذلك فی الطریق 
الٹالٹ کما یجيیء عن قریبء إن شاء اللہ تعالی. ومطابقتھا للترجمة ظاھرة. 

ورجال هذا خمسة: الأول: محمد بن عبیلد: مصحر : العبلد؛ ابن میمون مولی ہارون 
ابن یزید بن مھاجر بن قنفدذ المدنیي المشھور بم٠حمد‏ 0 عباد وھو من أفرادہ, الٹانی: 
الله العمري؛ وقد تکرر ذکرہ. الرابع: نافع مولی ابن عمر۔ الخامس: عبد اللہ بن عمر رضی 
اللہ تعالی عنھم. 

وأخرجە مسلم والنسائی جمیعاً عن إسحاق بن |براھیم. 


)١۳١( کتاب اخ / باب‎ _ ٢٢ ٰ ٠ 


قوله: درخص النبي, لہ جملة من الفعل والفاعلء والمفعول محذوف تقدیرہ: 
ارحص فی البیتوتة لیالی منی بمکة لأھل السقایة. وقد مر الکلام في ھذا الباب مسٰنتقصیٔ في: 
باب سقایة الحاج فإنه أُخحرج حدیث ابن عمر ھناك من طریق عبید اللہ عن نافعء رضي اللہ 
تعالی عنھماء عنهہ 

۷٤٢۵‏ ۔ حدثنا تَحیی بن مُوسّی قال حدثنا مُحَگڈ بل بکر قال أُخیرنا ابر 
جوئج قال أعبرني غحیِیڈ اللہ عؿ تاقج عيٍ اب معز رضي اللہ تعالی عنھما أَن الدب عَإِلّه 
أُذنَ. (انظر الحدیث ۱٦٢١‏ وأُطرافھ]. 

ھذا طریق ثان عن یحیی بن موسی بن عبد ربه بن سالم أبي زکریا السختیاني البلخي 
الذي یقال لە: ختء وھو من أفرادہ عن محمد بن بکر بن عثمان البرسانی البصري عن عبد 
الملك بن عبد ألعزیز بن جریج عن عبید الله العمري عن نافع. 

وأخرجه مسلم من حدیث محمد بن حاتم وعبد بن حمید کلاھما عن محمد بن 
بکر عن ابن جریج عن عبید اللہ عن نافع 

قوله: وأذنہ أی: اُذن للعباس بن عبد المطلب للسقایة بأن یبیت لیالی منی ممکة. 


پیا سوا یکر اوسر ہیلہا ا ہو و ری 

اسَْأدْنَ لئ فدسع کک بے بک َيالٰي منی من أججل سِقَاتيهِ فأَؤِنَ لهُ. (انظر الحدیث ٢٦٦١‏ 

ھذا طریق ٹالٹ أُخرجهہ عن محمد بن نمیر بضم التون وقتح المیم إلی آخحرہ ومضصی 

مذا فی باب سقایة الحاج عن ابن عمر بلفظ: داستأذن العباس بن عبد المطلب رسول الله 

سوا درب ھی ا ای وَقَالَ اہی المنٹر الس ان یت 

لاس بن لیالي أیام التشریق إلاّ من اُرخص لہ رسول اللہ كِلّ فی ذلكء فإنہ اُرخص للعباس 

اُن يبیت بمکة لأجل سقایته واُرنخص ئُرعاة الاہل واُرخص لمن راد التعجیل ان ینفر فی النفر 
الأول. ۱ 

واختلف الفقھاء فیمن بات لیلة منیٔ بمِکكة من غیر من رخص لە؛ فقال مالك: عليه دم 

وقال الشافعی: إِن بات لیلة اطعم عنھا مسکینا وات بات لیالي منی کلھا احببت ان بھریق 

7 وجعل و حنلیفة؛ ز حمهہ اللہ بای اہ ا یا عليه إِن کان پاتی منیخء وبرمي 

تائقَةُ أبُو أسَامَة وغقيَةُ بن خالدِ وابُو ضَمْرَة 


المتابعة مسلم عن أبي بکر بن أبيی شیبق قال: حدثنا ابن یر وأبو أسامق قالا: حدثنا عبید 


۱ )١۱٢١ ( کتاب الج / باب‎ _ ٥ 


اللہ عن نافع عن ابن عمر وحدثا ابن غیں واللفظ لە قال: حدثا أبي قال: حدثنا عبید اللہ 
قال: حدثنی نافع وعن ابن عمر ان العباس بن عبد المطلب استاذن رسول اللہ لگ ان بببت 
یمكة لیالی منیٔ من اُجل سقایتہ فأذن لە٠.‏ 

قوله: ہوعقبة بن خالدء عطف علی قولہ: أبو أسامةء أي: تابع ابن غیر أیضا عقبة بِنَ 
ساد 75 مسعود الکوفي. وأ حرج متایعتعه عتان بن بی سّسة ٹی سسنتلج ْ4. 

قوله: دوأابو ضمرةء عطلف علی ما قبله أي: تابع ایح بر ابو صضمری بفتح الضاد 
المعجمة وسکون المیم؛ واسمه أنس بن عیاض. 

وقد أخرج البخاري فی: باب سقایة الحاج عن عبد اللہ بن أبي الأسود عن أبيي ضمرة 
عن عبید ارژہ 4 عن نافع الحدیٹ, واغا ئل .7 هذہ المتابعات ھنا کت روی ھذا 
لاسغافلی ج عذا 09 - شش اہ 0+00 وعلي پرن ھسھر حمز 8 و عقية 

ك۹ ۔۔ باب تھی الجمار 

أي: عذا باب فی بیان وقت رمی النعمار فا فدرتا سکنا) لان حدرث البات لا یدل 

إلا علی بیان وقت الجمار. 


وقال جابر ری النبیٔ عَللّه يَوْمَ الئخر ضٌ٘حیٗ ورقی بَغد ذْلِكٰ بَغد الزّوَالِ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من الوجه الذي ذکرناہ الان وھذا معلق وصله مسلمء وقال: 
حدثنا أبو بکر بن بی شیبةء قال: حدثنا ابو الد الأحمر واین إدریس عن این جریج عن أبي 
الزبیر ٭عن جابرء قال: رمی رسول اللہ كككه الجمرة یوم النحر ضحی وأما بعد فإذا زالت 
الشمس)ء ورواہ آبو داود من روایة یحیی بن سعید والترمدی عن علي بن خمشرعم: حدثنا 
عیسی بن یونس عن ابن جریج عن أبی الزبیر وعن جابرء قال: کان النبي علللل برمي یوم 
النحر ضحی وأما بعد ذلك فیعد زوال الشمس. وآأخرجه النسائی من روایة عبد اللہ بن 
إدریس 

قوله: وضحي الروایة فيه بالنٹوین علی أنه مصروفء وھو مذھب النحاة من أھل 
البصرق سواء قصد التعریف أو التتکیر۔ وقال الجوھري: تقول: لقیتہ ضحیٴ وضحی إذا اُردت 
به ضحی یومك لم تئونه وأما وقت الضحی بالضم والقصر. فقال الجوهري: ضحوۃ النھار 
وو سو ای ٹم بعدہ الضحی وھو حین تشرق الشمس مقصور یؤئنٹ ویذڈ کس فمن 
اأنٹ ذھب إلی اُنھا جمع: ضحوق: ومن ذکر ذھب إلی أنه إسم علی فعل مثٹل صرد ونغر 
وھو ظرف غیر متمکن مثٹل: سحر۔ قال: ٹم بعدہ الضحاء ممدود مذکر وھو عند ارتفاع 
الٹھار الأعلی. قوله: فورمی بعد ذلك بعد الزوال؛ یعني رمی الجمار أیام انت ری 


اق ٥‏ تاب ا لحج / باب ( )۱۳١‏ 


ویستفاد من الحدیث حکمان: الأول: أن وقت رعي جمرة العقبة یَوم النحر ضحی 
اقنداء بە عَلْ. وقال الرافعی: المستحب أُن یرمي بعد طلوع الشمس ثم يأتي ٴىاقي الأحعمال 

فیقع الطواف فی ضحوۃ النھار. انتھی. وقال شیخنا زین الدین؛ رحمہ اللہ و زما قاله 
الرافعی مخائف للحدیث علی مقتضی تفسیر أھل اللعة ان ضحوۃ التھار متقدمة انی 
الضحیء وہذا وقت الاختیار وأما اُول وقت الجواز فھو بعد طلوع الشمس وعذا مذھبُتا 
لما روی 7 داود عن ابن عباس عن النبيء او أنه قال: وأي -- لا ترموا الجمرة حتی 
تطلع الشمس. وأما آخرہ فالی غروب الشمس۔ وقال الشافعی: یجوز الرمی بعد النصف 
الأآخیر من اللیلء وفی (شرح الترمذي) لشیخنا: وأما آخر وقت رمی جمرة العقبة فاختلف فیه 
کلام الرافعي فجزم في (الشرح الصغیں أُنە بعد إلی الزوال؛ قال: والمذ کور في (النھایة) 
جزماً امتدادہ إلی الغروب وحکی وجھین فی امتدادہ إلی الفجر: أُصحھما: أنە لا تد. وکذا 
صححہ النووي في (الروضق) وفي (التوضیح): رمی جمرة العقبة من اُسباب التحلل عندناء 
ولیس برکنء خلافاً لعبد الملك المالكي حیث قال: من خرجت عن أیام منیٔ ولم یرم جمرة 
العقیة بطل حجھہ فان ذکر بعد غروب شمس یوم التحر فعليه دم وإن تذ کر بعد فعليه بدئف 
وقال ابن وہب: لا شیء عليه ما دامت أیام منیٔ. وفی (المحیط) أوقات رمي جمرة العقبة 
ثلاثة: مسنون بعد طلوع الشمسء وعباح بعد زوالھا إلی غروبھاء ومکروہ وھو الرمي باللیل۔ 
ولو لم یرم حعی دخل اللیل فعليه ان یرمیھا في اللیل ولا شيء عليه۔ وعن أبي یوسفء وھو 
قول الثوري: لا یرمی في اللیل وعليه دم ولو لم یرم في یوم النحر حتی أُصبح من الغد 
رماھا وعليه دم عند أبی حنیفةق خلافا لھما. 


الحکم الثانی: هو أن الرمی فی أیام التشریق محله بعد زوال الشمس وھو كکذلك: 
وقد اتفق عليه الأئمة. وخالف أبو حنیفة فی الیوم الثالث منھاء فقال: یجوز الرمی فيه قبل 
الزوال استحساناً. وقال: إن رمی فی الیوم الأول أُو الثائی قبل الزوال أُعاد وفي الثالث 
یجزیه. وقال عطاء وطاوس: یجوز في الثلاثة قبل الزوالء واتفق مالك وأبو حنیفة والثوري 
والشافعی وأبو ٹور: أنە إذا مضت آیام التشریق وغابت الشمس من آخرھا فقد فات الرميء 
ویجبر ذلك بائدم. 


۰ ۔ حدثنا و تم قال ڑا مَمقه غع وَتة قال سااگ ابنَ عُكَرَ رضي 
الله تعالی عنھما عَتی أزمِي الجمَارٌ قال ای إمَاثكَ فازیۂ نأعَدّث عَلَيه الَمَتألَەً قال کُتا 
تکَحَیُ فاذًا زَالتٍ الشْمس رَمَیتا. 


مطابقته للترجمة من الذي ذکرناہ قبل ھذاء وأبو نعیم الفضل بن دکین ومسعر بکسر 

المیم وسکون السین المھملة وفتح العین المھملة وبالراء ابن کدامء مر في کتاب الوضوء 

ووبرق بالواو والباء الموحدة والراء المفتوحات علی وزن شجرة: ابن عبد الرحمن سی 
بضم المیم وسکون السین المھملة بعدھا لام وکلھم کوفیوت. 


"۲۳ )۱۳١ ( ۔ کتاب ا حم / باب‎ ٥ 


وأخرجه أبو داود عن عبد اللہ بن محمد الزھريٍ عن سفیان ومسعر۔ 

قوله: (متی أآرمی الجمار؟,)ء یعني: نی غیر یوع الأضہحی. فوله: واذا رمی امامكثہ 
أراد بە الأمیر الذڈي علی الحج؛ وکان ابن عمر خاف عليه اُن یخالف الأمیر فیحصل لع منه 
ضرں فلما أعاد إليه المسألة لم یسعه الکتمان فأعلمه با کانوا یفعلونه فی زمن النبی ‏ ھتاہ 
قوله: افارمهٴ؛ بھاء ساکنة لُنھا ھاء السکٹ؛: والحدیث رواہ ابن عیینة عن مسعر بہذا 
الاسنات فقال فیه: وفقلت لە: أرأیت إِن آخر إمامی؟) أي: الرمیء فذکر لم الحدیث؛ أُخرجه 
ابن أبي عمر في (مسندہ) عنه ومن طریقه الإسماعیلي ولفظە: ەفإذا زاغت الشمس؛ء أو 
زالے۔ قوله: دکنا نصحین٭ علی وزن: نتفعلء من: الحین وعو الزمان أي: نراقب الوقت. 
قوله: دفإذا زالت الشمس رمیناء أي: فی أیام التشریق وعند الجمھور: لا یجوز الرمي في 
آیام التشریق؛ وعي الأیام اادلدثۃ إلّٗ بعد الزوال۔ وقال عطاء وطاوس: یجزیه فیھا قبل الزوالء 
وقد ذکرناہ عن قریب۔ واتفقوا أنه إذا مضت أآیام التشریق وغابت الشمس من آخرھا فقد فات 
الرميء ویجبر بالدم۔ وقال این قدامة: إذا أُخحر رمي یوم إلی یوم بعدہ أو آخر الرمي کلە إلی 
آحر أیام العتشریق ترك السنة ولا شيیء عليه۔ وعند أبی حنیفة: إن ترك حصاۃ او حصاتین أو 
ثلاثاً إلی الغد رماھا وعليه لکل حصاة نصف صاع وإن ترك أُربعاً إلی الغد فعليه دمء واللہ 
اأعلم۔ 

٦‏ - باب رَئي الجمار مِن بطن الوّادِي 

اي: ذا باب فی بیان رمی الجمار من بطن الواديء وراد یه رمی جمار العقہة یوم 
الئحر وھذا هو صفة رمی جمرة العقبة وعي أن یرمی من بطن الوادي من أسفل إلی أعلی۔ 
فان قلت: روی ابن أبيی شییة عن عطاء ان النبي عإّ کان یعلو إذا رمی الجمرۃ؟ قلت: مذا 
في الجمرتین الآخرتینء وأما فی جمرة العقبة غمن بطن الوادي. 

۷ ن۔ حدَثفا ُحَکدً بن گیر قال أئحیرنا سفَیِان عنِ الانغعش 5 إثزامیم 
ع عید اي بن تریڈ قال تی عَيڈ الله مث مسنِ الواوي فلت یایا عبی الژعَٰنِ اف انا 

َزشونھا مِن فَوْقَهَا فقّال والّدِی لا إله غَیرۂ ھٰذًا مَقَام الَذِي أئرلت عليہ سورۂ الْیَقَ کل 

العرت ۷ ۔ اُطرافه فی: ۸١۱۷ء‏ ٤١۱۷ء‏ ۵۰ھ۱۷]. 

مطابقتہ لات جمة ظاھرة۔ 

ڈذکر رجالہ: وھم ستة: الأول: محمد بن کثیر ۔ ضد القلیل - وقد تکرر ذ کرہ. 
الٹاشي: سفیان الثوري. الٹالثٹ: سلیمان الاأعمش. الرابع: إبراھیم الشخعی. الخامس: عبد 
الرحمن بن یزید النخعی. السادس: عبد اللہ بن مسعود. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیث بصیفة الجمع في موضع. والإأخبار كکذلك في 
موضع۔ وفیه: العنعنة فی ثلاثة مواضع۔. وفیه: أن شیخه بصري وسفیان مکی والبقیة کوفیون. 
وفیه: روایة الرجل عن خاله لن عبد الرحمن هو خال إبراھیم. وفیە: ثلاثة من التابعین بروي 


)١٣۳١ ( ۔ کتاب اح / باب‎ ٥ ٤ 


بعضھم عن بعض وھو الاأعمش وابراھیم وعبد الرحمن. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أأیضاً عن مسدد وعن,حفص بن 
عمر. وأخرجه مسلم فی الحج أ٘یضاً عن أبي بکر وأبي کریب وعن منجاب بن الٗحارث؛ 
وعن یعقوب بن إبراھیم وعن این أبيی عمر وعن ابی بکر بن ہی شیبة وبندار وابن المثٹنو 
ثلائتھم عن غندر وعن عبید اللہ بن معاذ وعن أيي بکر بن أيبي شیبة ویحیی بن یحیی کلاھما 
عن أبي المحیاۃ. وآ حرج أبو داود فیه عن حفص بن عمر ومسلم بن إبراهیم. وأآخرجهہ 
العرمذي فيه عن یوسف بن عیسی؛ وھناد. وأآخرجه النسائي فيه عن یعقوب بن إبراھیم به 
وعن الحسن بن محمد الزعفرانی ومالك بن الخلیل وعن مجاھد بن موسی وعن هناد عن 
أبي المحیاۃ۔ وآخرجه ابن ماجه فيه عن علي بن محمد عن وکیع بە. 

ذکر معناہ: قوله: (رمی عمد الہ آی: رمی جمرة العقبة من بطن الوادي؛ ولفظ 
الحرمذي: لما آتی عبد اللہ جمرة العقبة استبطن الوادي؛ أي: وقف فی بطن الوادي. قوله: دیا 
با عبد الرحمن؛ أأصلہ: یا آباء بالھمزة وعادتھم تسھیل الھمزۃ فی مت 7 ۰,,,,.. 
عبد الله بن مسعود. قوله: دوالذي لا إله غیر٥..)‏ إلی آخرہء جلف ابن مسعود من غیر داع 
لذلك لأجل تأکید کلام وذلك أه لما سمع من عبد الرحمن بن یزید ما نقل عن ہؤلاء 
الذین پرمون جمرۃ العقبة من فوق الوادي علی خلاف ما یفعله الٰشارع صعب عليه ذلك: 
وکرهه منھم؛ وأنکر علیھم غایة الانکار حتی الجأہ ذلك إلی الیمین. ئم الحکمة فی ذکر 
مس رذش رہ ام لوت فرناس سو رات گانئد ول عابقل اسر اقاسظا 
المناسك مذ کور فی سورة البقرق فكأنه قال: من هنا رمی من أنزل عليه أُمور المناسك وأخذ 
عنه الشرع فھو اُولی واحق بالاتباع ممن رمی الجمرة من فوقھا. 

ذکر ما یستفاد مله: فیه: ان السنة رمی جمرة العقبة من بطن الواديء ولو رماھا من 
اُسفلھا کرہ۔ وفي (العوضیح): ولو رماھا من أُسفلھا جاز. وقال مالك: لا بس ان یرمیھا من 
فوقھا ثم رجعء فقال: لا یرمیھا إِلا من اأُسفلھا أو آسفلھا أو اأعلاھا أو أوسطھاء کل ذلك واسحع 
والموضع الذي یختار بھا بطن الوادي من أجل حدیث این مسعود وکان جاہر بن عبد اللہ 
یرمیھا من بطن الواديء وبہ قال عطاء وسالمء وھو قول الثوري والشافعي وأحمد وإسحاق؛ وقال 
مالكء فرمیھا من أسفلھا اُحب إلي. وقد روی عن عم رضي الله تعالی عنه أُنە جاء والزحام 
عند الجمرق فصعد فرماھا من فوقھا. وفيه: أنه لا یکرہ قول الرجل سورۃة البقرة وسورة آل 
عمرانء وتحو ذلك وھو قول کافة العلماء الا ما حکی عن بعض ا تابعین کراھة ذلك؛ وآنه 
ینبغی أن یقال السورۃ العی یذکر فیہ کذاء والأصح قول الجمھور لقونہ عكػّ: ومن قرأ الایتین 
من آخر سورة البقرة فی لیلة کفتاہ. وغیر ذلك من الاحادیث الصحیحة المرفوعة. 

وقال عَبْدُ الل بنٔ الَلیدِ حدثا سَفْیانُ عن الِأغُمَش بھٰذا 


ھذا تعلیق وصله عہد الرحمن ہن مندہ پاسنادہ الو عبد ارلّہ بن الولید العدنيء هذا عمن 


0 )۱۳۷ ( کتاب ا حج / باب‎ _ ٥ 
سفیان الثوري عن سلیمان الأعمش بھذا الحدیث المذ کور عن عبد اللہ بن مُضعودء رضی‎ 
الہ تعالی عده.‎ 
-۔۔بابٌ رّئی النجمار بسبع حَصّیاتِ‎ ۷ 
أٌي: ھذا باب فی بیان أن عدد رعي الجمار تھا ہو بسبع حصیات: بفتح الصاد والیاء‎ 
. جمع صا وھو الصو اب بخلاف عا وقع فی رواية أبي الحسن: حصایات‎ 
ذکوَه اب ءُ مَرَ رضی الل تعالی عنھما عن النبئ عللا‎ 
أآي: ذکر السیع عبد اللہ بن عمر عن النبي َّ ووصلہ البخاري في: باب إٰذا رمی‎ 
الجمرتین وھو الباب الرابع بعد ھذا الباب علی ما یأتیء إن شاء اللہ تعالی۔‎ 


۸ ۔۔ حذٹنا حَث٘ص بٴ ُمَر قال حدثنا شُعَبَةُ رم" عن إِتْرَاِهیع عن 
یی ےت سےے رت تہ لی الْجَمرَة 
الکیری جقل الْبِیت غن يَشارہ ومنی عَن تم ین ورّکی بٹع وقال مٰکذا رَّی الّذی أثرلث عَلَيِه 
سورَة البَقَرَة گل ۔ (انظر الحدیٹ ۱۷٣۷‏ وأطرافهز۔ 

مطابقته للترجمة ظاعرة. 

ورجاله قد ذ کروا غیر مرق والحکم بفتحعین ھو ابن عیینةء بضم العین وفتح التاء 
المثناةۃ من فوقء وسکوت الیاء آخر الحروف وفتح الباء الموحدة ووقع فی بعض النسخ 
مذ کور عن الحکم بن عتیبة وإبراھیم هو الئخعی. 

قوله: دإلی الجمرۃ الکبری) ھی جمرة العقیة آخر الجمرات الثلاث بالنسہة إلی 
المتوجه من منئ إلی مکة. قولہ: دومنی عن مینهہ أي: وجعل منیٔ عن يینہ۔ قوله: دورمی 
بسبع)ء أي: بسبع حصیات. 

ویستفاد منه: ان رمي الجمرة لا بد ان یکوت بسبع حصیات: وھو قول آکثر العلماء 
وذھب عطاء إلی أله إِن رمی بخمس أجزاہ وقال مجاھد إن رمی بست فلا شيء عليه وبە 
قال أُحمد وإسحاق؛ واحتج من قال بذلك ما رواہ النسائیي من حدیث سعد بن مالك رضی 
الله تعالی عنب قال: فرجعتا فی الحجة مع النبی عَككُ وبعضنا یقول: رمیت بست 
حصیات وبعضنا یقول: رمیت بسیع فلم یب بعضُنا علی بعض؛ء وروی أبو داود والنسائي 
ا٘یضاً من روایة أبي مجلز قال: سألت ابن عباسء رضي اللہ تعالی عنھما؛ ؛ عن شٛيء من أمر 
اسان قال تھا تیدافا رمرل اق علامت آر سبع؟ والصحیح الذي عليه الجمھور 
ان الواجب سبع؛ ہے ھی ابن مسعود 7 وابن عباس 0890 
ہے عن حدیٹ سعد: 9۶7 ""ھ اھررہ علی الضاتٰ می 
این عباس وشك الشاك لا یقدح في جزم الجازمء فإنه رماھا بأقل من سبع حصیات: فذھب 


)۱۳۷ ( کاب الج / باب‎ ػ٥‎ ٦ 


الجمھور فیما حکاہ القاضي عیاض إلی اأُن عليه دماٌ وھو قول مالك والأوزاعی وذھب 
الشافمي وأبو ثور إلی ان علی تار حصاۃ مداً من طعامء وفي اثنتین مدینء وَقٌي ثلاث فاکثر 
دماء وللشافعی قول آخر: إِن فی الحصاۃ ثلٹ دم وله قول آخر: إن فی الحصاة 2ا 

وذھب ابو حنیفة وصاحباہ إلی أنه إِن ترك اکٹر من نصف الجمرات الثلاث فعلية دم 
یورم لم کو ہو او را سار .دی وضو اح 
لقمة, وذ کر الطبري عن بعضھم: أنه لو ترك رمي جمیعھن بعد ان یکبر عند کل جمرۃة سیع 
تکبیرات اُجزأہ ذلكء وقال: إِتھا جعل الرمی فی ذلك بالحصی سبباً لحفظ التکبیرات السبع 
کما جعل عقد الاأصابع بالتسبیح سبباً لحفظ العدد وذکر عن یحیی بن سعید أنه سعل عن 
الخرز والٹوی یسبح بە؟ قال: حسن: قد کانت عائشةق رضی اللہ تعالی عنھاء تقول: ھا 
الحصی للجمار لیحفظ بە التکبیرات. وقال الحکم وحماد: : من نسی جمرة وا خر تن آو 
حصاتین یھریق دعاً. وقال عطاء من نسي شیئاً من رمي الجمار فذ کر لیلا أو نھاراً فیلزم ما 
نسیء ولا شيء عليهء وإن مضت آیام التعشریق فعليه دم۔ وھو قول الاوزاعي. وقال مالك: إت 
نسی حصاة من الجمرة حتعی ذھبت أیام الرمی ذبح شاق؛ وإن نسی جمرۃ تامة ذیح بقرة. 

واختلفوا فیمن رمی سبع حصیات في کل مرة واحدة. فقال مالك والشافعي: لا یجزیہ 
إلاً عن حصاۃ واحدة ویرمي بعدھا ستاً. وقال عطاء: تجزیە عن السیع وھو قول أبي حنیفة 
کما فی سیاط الحد سوطاً ہموطا ومجتمعة إذا علم وصول الکل إلی بدنه ھذا الذي ذکر 
عن بی حنیفة ذکرہ صاحب (التعوضیح). وذ کر في (المحیط)َ: ولو رمی إحدی الجمار بسبع 
حصیات رمیة واحدة فھی بنزلة حصاق وکان عليه ان یرمی ست مرات. قلت: العمدة في 
النقل عن صاحب مذھب من المذاھب علی نقل صاحب من أُصحاب ذلك المذھب. 


ومن فوائدہ: أُنه یرمی الجمرة وھو یجعل البیت عن یسارہ ومن عن يیینف وھو أُحد 
الہ جوہ للشافعيه۔ وقال النووي: هو الصحیح من مذھبناء قال: وب قال جمھور العلماء وفی 
وجہ: أنه یستدبر القبلة ویستقبل الجمرة مما یلی مکةة وتکون منیٔ أُیضاً امام وبە قطع 
الشیخ أبو حآمد: وفی و ج٥‏ یستقبل القبلة ویجعل الجمرة علی مِینه ومنیح خحلف ظھرہ۔ 
وَيَھا: آئة لا يد مین سم الرمي وأنه لا یکفی الوضحع؛ وھو کذلك عند الجمھور وحکی 
القاضی عیاض عن المالکیة: ان الطرح والوضع لا یجزیء۔. قال: وقال اأُصحاب الرأيی یجزیء 
الطرح ولا یجزء الوضع. َء راکنا آو خزر الا اه قال: إن کان یسمی الطرح رمیا أجزأہ 
وحکی إمام الحرمین أیضاً عن بعض اُصحاب الشافعی أنه نە یکفي الوضع. قلت: قال صاحب 
(المحیط): وضع الحصاة ہج جع سی ویجزیه طرحھا لأنه رمی حقیقة۔. ومنھا: ان 
ہد وت حسو بی وی الحصیات. وقال ام جارتا؛ یجوز الرمی بکل ما کان من جنس 
الارشض ٠:‏ کالحجر والمدں والمراد السہج وکسر الاجں ولا پجوز ما لس من جس الارضش: 
کالذمب والغفضة واللولؤ والعتٹبں سی داود الی جوازہ بکل شیے حتی بالبعرة والعمصفور 
اتمیت) وقال ابن المبارك: لا یجوز إِلا بالحصی؛ وقال اَحَيَكذ؛ لا یجوز بالحجر الکبیر. 


٥ػ‏ _ کتاب اخ / باب ( ۱۳۸) ۰۷" 
۸ ۔- باب مَن رقی َمْرَة الِقَقَية فعَقل الْبَیكَ عن یَسَارہ 

اي ھذا باب بذ کر فيه من رمی حمرة الْعقَية وضی الجمرة الکبری؛ وجعل اللیت عنل 
یسارہ وجعل منیٌ عن تینە. قوله: فجعل؟ ویروی: ةوجعل؛ بالواو۔ 

۹۹ سے حڈثتا أدَم قال حدٹنا شَغْحَِدٌ قال حدٹٹا الَكغ عن را ھی عن عَبْدِ 
اوشلن بن ٹریڈ ال حیج ئغ اب شنتشود رضي اللہ تعالی عنہ فرآة تڑبی الِرة ا مئ 
حضّیاتِ فجَعل الْبِيتَ عَن تسار ومنٔ عن تبییە ثُغ قال عَذا َقام الَّذِيِ آ ےت عَلَيِه سورَه 
الِقَرَة. [انظر الحدیث ۱۷۷ وطرفیه]. 

تجزوت ور چس ظاعرة 7 رم احدیےث ابن سصسعود( رضي ارہ و 7ئ 
عن عبد ت۔ بن یزید 7 ای زین س مر لکاام فے مستوفخ فی کے 
السابق. 

۹۳۹ ۔ باب پُکی ٭ مع کل حَضّاة تَکِیرَة 

أي: ھذا باب یذ کر فیه ان الحاج إذا رمی جمرة العقبة یکبر مع کل حصاۃ تکبیرة. 

قالةُ ابی مر رضي اللہ تعالی عنھما عن السیٔ عَلم 

أی: قال بالتکبیر مع کل حصاۃ عبد الله بن عم ری اه تمائی عٹھما 001 
النبي َء وھذا ذکرہ البخاري موصولا في: باب إذا رمی الجمرتین: یقوم يأتي بعد ھذا 
الاب الذي یلی ھذا الیاب. 

٠۰ 7‏ ۔۔ حذثنا سن عن بد الواجد قال حدّثنا الأمَُش قال سضیعث 
ایجییں ثول علّی الیئبر المحورَۃً انی ڈکڑ ذبھا لبق والشورة اي بذک فِیقَا آل عِئمْران 
والشورا اي +2 التّتاء قال کرت ذْلِككَ 22 فمقال ہت عَيد کر بس 
عٹی ِا حاٌی بالشعرۃ افاکھا ہی ہیر عشبا زی و ہت 
رای لا اه مد قامَ الُدِی ئل عَلَيہ سور البَقَرَة گل , (انظر الحدیثٹ ۱۸١۷‏ وطرفیهہ۔ 

مطابقعه للعرجمة فی قوله: فویکبر مع کل حصاق:ء وھذا طریق آخر لحدیث اہن 
مسعروری رصي ارژم تعالی عنف) و عبل الواحدد شو ابن زیاد الیصري؛ والاحعمش شو سلیمان: 
والحجاج هو آبن یوسف نائي عبد الملكك بن مروان بالعراقف. 

قولہ: (قال سمعت الحجاج یقول مذا حکایة عن الأعمش عن الحجاج لاأاجل 
اظهار + ہی می یں تک لذلكء ال الغقضیۃة اُن ہج 
ال عمران والسورۃ التی تذ کر فیھا النسا ولم یقل: سورة البقرة وسورة آل عمران وسورة 


۸ ٥ث‏ :تاب ا حم / باب (۱۳۹) 


النساء ولم یر باضافة السورة إلی البقرة ولا إلی آل عمرات ولا إلی النسای ونحو ذلك. 
وروی النسائي بلفظ: لا تقولوا؛ سورۃة البمرة؛ قولوا: السورة التي تذ کر فیھا البقَرة. وفی روایة 
مسلم عن ال عمش, قال: سمعت الحجاج بن یوسف یقول وھو یخطب علی المنبر: ألفوا 
القرآن کما ألفه جبریلء عليه السلامء السورة العی تذکر فیھا البقرة؛ والسورۃ التي تذ کر فیھا 
آل عمران. قال: فلقیت إبراعیم فأخبرتہ بقولہ فسبە ثم قال: حدثنی عبد الرحمن بن یزیڈ آنه 
حج مع عبد اللہ بن مسعود فأنی جمرة العقبة فاستبطن الوادي فاستعرضھا فرماھا من بطن 
الوادي بسبع حصیات؛ یکبر مع کل حصاؤ. قال: فقلت: یابا عبد الرحمن إن الناس یرمونھا 
من فوقھا؟ فقال: والذدي لا إله غیرہ مقام الذي أنرلت عليه سورۃ البقرة. انتھی. ولما قال 
الأعمش لإبراھیم ما قال وحدثءه إبراھیم عن عبد الرحمن: رد عليه بذلك وأظھر خطا 
الحجاج عليه ما یستحق وقال عیاض: إن کان الحجاج أراد بقوله: کما ألفه جبریل؛ عليه 
السلام تألیف الاأي فی کل سورة ونظمھا علی ما هي عليه الان في المصحف: فھو إجماع 
المسلمین: أجمعوا ان ذلك تألیف سیدنا رسول اللہ هي ون کان یرید تألیف السورة بعضھا 
علی أثر بعضء فھو قول بعض الفقھاء والقرای وخالفھم جماعة من المحققین: وقالوا: بل ہو 
اجتھاد من الامة ولیس بتوقیف؛ وقال أبو الفضل: تقد الحجاج سورة النساء علی آل عمران 
فی روایة مسلم دلیل علی أنه لم یرد إِلا نظم الأّيء لن الحجاج ما کان یتبع مصحف 
عثمانء رضي اللہ تعالی عله ولا یخالفه. 


قولہ: هحین رمی جمرۃ العقبةہ: ھی الجمرۃ الکبری ولیست ھی من من بل ھی حد 
منی من جھة مکة وھی العی بایع النبي هك الأنصار عندھا علی الھهجرق والجمرةۃ اسم 
لمجتمع الحصی سمیت بد لاجتماع الناس بھاء فیقول: تجمر ہنو فلات إذا اجتمعوا. 
وقیل: : العرب تسمی الحصی الصغار جمارا قفسمت الشيء بلازمہ۔ قوله: وقاستبطن 
الواديہ أي: دخل فی بطن الوادي. قولہ: بحتی إِذا حاذی بالشجرةہ أي: قابلھاء والباء فيه 
زائدةۃء وھذا یدل علی نہ کان ھداك شجرة عند الجمرۂ8. وقد روی ابن اب شیبة عن الٹقفی 
عن أیوب قال: رأیت القاسم وسالماً ونافعاً یرمون من الشجرة ومن طریق عبد الرحمن بن 
الأسود: أله کان إذا جاور الشجرة رمی جمرة العقبة من تحت غصن من أأغصانھا. قوله: 
داعترضھاء أي: الشجرة۔ قال بعضھم: قلت: معناہ أناھا من عرضھاء نبه عليه الداودي. قوله: 
(فرمیاء اأی: الجمرۃ, قوله: دیکیں؛ جملة حالیة. 


ذکر ما یستفاد منه: منھا: لا بد من رمي سبع حصیات. ومنھا: تخب دی قل 
حصاة وأاجمھو! علی استحبابه فیما حکاہ القاضیي عیاض؛ وأُنہ لو ترك التکبیر ا جرأہ إجماعاً 
وفیه نظر لن بعضھم یعدہ واجباأً. وقال أُصحابنا: یکبر مع کل حصاق ویقول: بسم الله واللہ 
آگے غتنا للشیطان وحزبه وکان عليء رضي اللہ تعالیِ ع قرل ظقسارے عفیات: 
أللھم إھدنی بالھدی: وقني بالتقوی: واجعل الآخرة خیراً لي من الأولی. واقام ای سعرہ 
وابن عمر رضي اللہ تعالی عنھم؛ یقولان عند ذلك: أٌللھم اجعله حجاً مبروراً وذنباً مغفوراً 


۹ )١٤١ ١ ( کتاب ا حم / باب‎ _٥ 
من رَکی جَمْرٰة الْعَقبة ولُم يَقفف‎ ٍٔباب۔۔-٠‎ 

أي: هذا باب یذ کر فيه من رمی جمرۃ العقبة والحال أنه لم یقف عندھا. 

قالهُ ای غحُمَرَ رضي اللہ تعالی عنھما عن الببی کل 

أُي: قال عبد اللہ بن عمر عن النبی كَله أنه کان یرمی جمرۃ العقبة ولا یقعف 
عندھا. أخرج البخاري عذا مسنداً في الباب الذي یلي مذا الباب؛ وقد روی أحمد في 
(مسندہ) من حدیث عمرو بن شعیب عن أٔبیه عن جدہ نحوەص ولا یعرف فيه خلاف. 

۱١‏ ۔۔ باب إِذا رَمی الحَمرتی یَہُ َقُومْ ویُدھ مُدتقبل القبلَة 

أي: هذا باب یذ کر فيه إذا رمی ات وھما الجمرة الآاولی والغانیڈ غیر جمرة 
العقية. قوله: ایقومہ اأی: یقتف عتدھما طویلا۔ واحتلفوا فی مقدار مایقف عند الجمرۂ 
الو ء فکان اہن مسعود یقف عندھا قدر قراعة سورة البقرةۃ مرتین وعن آأبن عمر: کان یقفی 
عندھا قدر قراءة سورة البیقرةۃ عند الجمرتین وعن أبی مجلز قال: کان ابن عمر یشبر ظله 
ثلائة اُشبار ٹم یرميء وقام عند الجمرتین قدر قراءة سورة یوسفء وکان ابن عباس رضی اللہ 
تعالی عنھماء یعف بقدر قراءۃ سور١ہ‏ ة من المئین؛ ولا ترقیف فی سے سب العلماءء وإما شو 
سے ایوس ہو سو یر ری ال الشوري فانہ استحب 
المھملق 7 قد الیم رن اط وغز الم کان 007 الذي لا ارتفاع فیه۔ 7 
ومستقبل القبلقہ کلام إضافي وقع حالاً' وقال الکرماني: ؿُسھل أُن ینزل إلی السھل من بطن 
الواديء یقال: اُسھل القوم إذا نزلوا من الجبل إلی السھل. 

۷ ۔۔ حذڈثنا عُنْمَان بن آأپی شَیِمَةٌ قال حڈئنا طلحَةً بن خی قال حدثنا 
ونس عن الؤهرِي عنْ سالِم عيٍ ابن ُمَر رضی اللہ تعالی عنھما أَلَهُ کال تَمي الْجِمِرَة 
مہ کی "و رت 
مُشتقُبل الْقَبلة یو طویااً ونٹھر ويَركَمْ يَدیه 2 0 ترمي حمرہ ڈات الْعَقَعة مس س 
الواِي ولا یَقَف عِثدَهَا ثُم بَنصَرِف فَیئُول ھمکذا رآ النبیٔ كَِلِ بَلْعل. زالحدیث ۱۷۰۱ 
- طرفاہ فی: ۱۷۵۲ء ۷۳ 

مطابقته لاترجمة ظاعرة, ھذا الحدیث من أفراد البخاري؛ وذکرہ أیضاً في بابین بعد 
وعثمان بن أبي شیبة هو اخو أبي ہکر بن أٌبي شیبق وطلحة بن یحیی بن النعمان بن أبي 
عیاش الرزرقي الأنصاري المہدیني ولیس لە فی ھذا الکتعاب غیر عذا الحدیٹ . فان قلے٠٠:‏ 
فیه مقالء فقال أبو حاتم: لیس بقوي؛ ولھذا لم یخرج لە مسلم شیاً قلت: وثقه این معین؛ 


عمدة القاریء / ج١٠‏ ا٭* 


٥ 9‏ ا کتاب الج / باب ( )١٤١١‏ 


علی ان البہخاريی لم یحتج ب وحدہ؛ فقد استظھر ببتابعة سلیمات بن بلال .فی الباب الذي 
بعدہہ وبتابعة عثمان بن عمر أیضاء کلاھما عن یونس: وتابعھم عبد اللہ بن عَمَر الئمیري عن 
یونس عند الإسماعیلي؛ ویونس هو ابن یزید الأأیلي؛ والزهري هو محمد بن:کسلم بن 
شھاب. 

قوله: دالجمرۃ الدنیاہ؛ بضم الدال او بکسرھا أي: القریبة إلی جھة مسجد الخیف؛ 
وعي اُولی الجمرات العي ترمی من ثاني یوم الئنجر وھي أقرب الجمرات من منیٔ وأبعدھا 
من مکة۔ قوله: ہعلی إثر کل حصاق: إثر الشیء بکسر الھمزة وسکون الثاء المثلثة: عقیبه. 
قوله: وحتی یسھل؛؛ بنصب اللام بعقدیر: ان وقد مر تفسیرہ عن قریب۔. قوله: ٭فیقوم 
طویلاہ وفی روایة سلمیان بن بلال: فیقوم قیاعاً طویلا۔ قولە: ١ویرفع‏ یدیة0 أی۔ ۳ الدعای 
وھذا یدل علی مشروعیة رفع الیدین عند الدعاءی وروی مالك منعه في جمیع المشاعں 
وروی فی الاستسقاء: درافعاً یدیہ وقد جعل بطونھما إلی الأرض؛ كَِكهُہ. وقال ابن المنذر: لا 
أعلم أحداً أنکر ذلك غیر مالك فإن این القاسم حکی عنە أُنه لم یکن یعرف رفع الیدین 
هنالك قال واتباع السنة أُفضل وقیل یرفع حکاہ ابن الین وابن الحاجب۔ قوله: هثم یرمي 
الوسطی؛ أَي: الجمرۃ الوسطی. قوله: ەوثم یأخذ ذات الشمال) بکسر الشین أي: جانب 
الشمال۔ قوله: دەثم یرمی جمرۃة ذات العقبةہ؛ ھی جمرۃ العقبة. وفی روایة عثمان بن عمر: 
وم یأتی الجمرۃ الٹی عند العقبة. قوله: ہثم یتصرفءء وفي روایة سلیمان: ہولا یعف 
عندھا١.‏ 


٢۲..۔‏ باب َفع الْيدَیْن ء مث جَمْرَۃ الڈنیا والڑشطی 

أٌي: هذا باب فی بیان رفع الیدین عند جمرة الدنیا أي: القریبة إلی مسجد الخیف؛ 
والوسطی هي الجمرة الثائیة بین الجمرۃ الاأولی وجمرة العقبة. 

۷۲/۷۳۲ ۔۔۔ حدثنا إِسشماعیل بش عَبِدِ اللہ قال حذدّثنی أنجی عن سْلَعِعَان عن یُوٹسّ 
ان ٹیڈ عنِ ابن شِهَابِ عن سام بن بد اللہ أََ عَبْد اللہ بن غُمَر رضي الله تعالی عنھما 
کا می الجشٹر ڈنیا بیع عضیاتِ ثُغ ُکھڑ علی إثر کل عضاو تم یف ُمْ فبُدھل 
مُعتثبل الْقْعِلَةُ قیاما طویلا فیْدڈغُو و يَدَيْهِ ثمٌ قزمي الِكَمبَة الؤشطی کَلَلِكَ ) دا 
الشُمَال َیْھل و _قَرم شمتقبل الْقَبِلَهَ قِیاماً ع َيَدُغُو رَيَدِقَع يِدَیه ثغ يَزمي الجمرة ذّاتٌ 
الْعَقَبَةِ مِن بَطنِ الوادي ولا یِف عِثتَھا وَبَقُول ھٰکذا رأیِٹ رسول اللہ ِ َنْعَل۔ زانظر 
الىحدیث ۱۷١۱‏ وطرفه]. 

ھذا الحدیث بعینه هو المذ کور قبله بطولهہ وإغا أعادہ لاختلاف طریقهہ فإئه روی 
الحدیث الأول عن عثمان عن طلحة عن یونس: وروی ھذا عن إسماعیل بن عبد اللہ 
المشھور بابن أبي أویس عن أخیه عبد الحمید بن عبد اللہ عن سلیمان بن بلال عن یونس 
ابن یزید ولما أعاد لما ذکرناء وضع لە الترجمة المذ کورة؛ وتفسیرہ قد مر عن قریب. 


۳۱ )١٤١١ ( کتاب ا لحم / باب‎ _ ٥٢ 
۔۔ باب الذّعَاء عِثدَ الجِمْرَتَیِ‎ ۳ 
أٌي: هذا باب في بیان الدعاء عند الجمرتین الأولی والثائیة,‎ 


۳۲ ۔- وقال مُحَمٌدٌ حدثا غُقْمَاتُ بث غمَر قال أخبرنا ونس عني الژْهْري ان 
مس رج وی اي کلِي مشجد بن يَزییهَا بعبع عضیاتِ بکیڑ عُلَما 

تی بِخَضّاۃ ثُم تَقَْدُمَ آماتھا ُوقّت مُعتَقیل الَقَبلَهً رَافِا يَدَثُه ڈو وکانَ ثُطیل الژقوف مَُ 

تی الِْجَمْرَة النَاييةً فیربیھا پمیع عَصّیاتِ ُکبڑ عُلّعا تی بِحضاؤ ثُم بلحد یڑ ذٛات الیَحارِ 
وو ا تح سس یُدّیه یو تہ اتی الْجَمْرَة لی عِثد الْعَقبَة 
سیر ہہ عو گر عند ند ُل عضاۃ ثُع مَثْضَرِف ولاً تَقَث عِثتھَا۔ قال الژأھريُ 

شیقث سالع بی عبدِ اللہ بِعَدٌث مل هٰذّا عن آبیو عن التب كَكلّ وکان اب نمعر مَْعلَةُ 

انظر الحدیٹ ۱۷۶۰۹ وطرفه]. 

مطابقتہ للترجمة فی قولە: درافعاً یدیه یدعوہ. 

ورجاله أربعة: الُول: محمد ذکرہ مجرداً عن نسبہ واختلف فيیهء فقال أبو علي بن 
السکن: هو محمد بن بشارء وقال الکلاباذي: عو محمد بن بشار او محمد بن المٹنی۔ قال: 
وروی البخاري أَیضاً فی (جامعه) عن محمد بن عبد الله الذهلِيء وقال بعضهم: وجزم غیرہ 
بأنه الهذلي. قلت: لم أر أُحداً جزم به وإما وقع الاختلاف فی ھؤلاء المحمدین؛ فقال ابن 
السکن: هو محمد بن بشار ولم یجزم به؛ وقال الکلاباذي بالشكشك بین محمد بن بشار وبین 
محمد بن المٹنی. قال: وروی الیخاري في (جامع أَیضاً عن محمد بن عبد الله الذھلي ولم 
یجزم بأحد منھم. القاني: عثمان بن عمر بن فارس العبدي البصري. الٹالٹ: یونس بن یزید 
الأیلي. الرابع: محمد بن مسلم الزھري. 

فان قلت: ما تقول في هذا الحدیث؟ هل هو مسند أم مرسل؟ قلت: قال الکرمانی: 
عذا من مراسیل الرھري؛ ولا یصیر مسددا ما ذ کرہ آخرأً لنه قال: یحدث بثله لا بنشضے۔ 
انتھی۔ وقال بعضھم: هو بالإسناد المصدر بەھ الباب؛ ولا اختلاف بین أھل الحدیث بأن 
الإاسناد ٹل ھذا السیاق موصولء وغایتہ أنه من تقد المٹن علی بعض السند وإغا اختلفوا 
فی جواز ذلك ثم قال: وأغرب الكرماني فقال: ونقل ما قاله الذي ذکرناہ عله ثم قال: 
ولیس مراد المحدث بقوله: في ھذا بثلە إلا نفسہ ثم احتج في دعواہ جا رواہ الإسماعیلی 
عن ابن ناجیة عن آبن المثنی وغیرہ عن عثمان بن عمر وقال فی آخرہ: قال الزھري: سمعت 
سائماً یحدث بھذا عن أبیە عن النبی يك فعرف ان المراد بقوله: بثله: نفسه. انتھی. 

نفعالیت گکری سح اون ھذا التصرفء وکیف یصح احتجاجه فی دعواہ بحدیث 
الإسماعیليء ہ فان الزھري فيه صرح بالسماع عن سالمء وسالم صرح بالتحدیث عن أبيه 
وأبوہ صرح عن النبي عَل فکیف یدل ھذا علی ان المراد بقوله ببثله نفسه؟ وھذا شيء 
عجیب؛ لان بین قولە: یحدث بھذا عن أبيه وبین قوله: یحدث مٹل مذا عن أبيیه فرقاً 


١ 1 


۲غ ٥‏ کاب الج / باب ( )١٤١٤١‏ 


عظمماً لن مثل الشيء غیرہء فکیف یکون نفسه؟ تیقظ فانہ بضع التامل. قولەہ: درافعاً 
یدی44ء نصب علی الحال۔. قوله: دیدعو؛ جملة وقعت حالا أیضاً إما مرن الأخوال المتداخلة 
او المترادفة. وبقیة الکلام قد مرٹ آنفاً, 
٤‏ باب الطّیبٍ بَفذ رَفي الچعارِ والحَلْقِ قَبْلَ الإفَاصْة 
أي: ھذا باب فی بیان استعمال الطیب بعد رمي جمرة العقیة وبعد الحلق قبل الإإفاضة 
أي: قبل طواف الزیارة وھو طواف الرکن؛ وإما لم یشر إلی الحکم في ذلك في الترجمة 
لأجل الخلاف فیه. قال ابن المٹذر: اختلف العلماء فیما أُبیح للحاج بعد رمي جمرة العقبة 
قیل الطواف بالبیت: فروي عن ابن عباس؛ رضی الله تعالی عنہہ وابن الزبیر وعائشةء رضي 
اللہ تعالی عدھا: أنه یحل لە کل شيء لا النساءی وھو قول سالم وطاوس والدخعی؛ واليه 
ذھب أبو حئیفة والشانعي وأحمد وإاسحاق وأبو ٹوں واحتجوا فيه بحدیث الباب؛ وروی عن 
این عمر وابنه: أه یحل لە کل سيء لا النساء والصید. وفی (المدونق؛: آکرہ لمن رمی 
جمرة العقیة ان یعطیب حتی یفیض فإن فعل فلا شیء عليه. قلت: مذھب غعروۃة بن الزبیر 
وجماعة من السلفء رضي اللہ تعالی عنٹھم آنه لا یحل للحاج اللباس والطیب یوم الشحر وإت 
رمی جمرة العقبة وحلق وذبح حتی تحل لہ النساء؛ ولا تحل ە النساء حتی یطوف طواف 
الزیارۃ. واحتجوا في ذلك با زواہ الطحاوي: حدثنا یحیی بن عثمانء قال: حدثنا عبد اللہ بن 
یوسفء قال: حدثنا ابن لھیعة عن أبي الأسود عن عروة عن أم قیس بنت محصنء قالے: 
دخل علي عکاشة بن محصن وآخر في عنیٔ مساء یوم الأضحیء فنزعا ثیابھما وت رکا الطیب. 
فقلت: ما لکما؟ فقالا: ان رسول اللہ عإه قال لنا: من لم یغض إلی البیت من عشیة عذہ 
فلیدغ الثیاب 3 وقال علقمة وسالم وطاوس وعبید اللہ بن الحسن وخارجة بن زید 
وإبراھیم النخعي وأًبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد والشافعي وأحمد في زالصحیج) وأبو ور 
وإسحاق: إذا رمی المحرم جمرة العقبة ٹم حلق حل لە کل شيء کان محظوراً بالإحرام إلاٗ 
النساء. ۱ 
واختلفوا فی حکم الطیب۔ فقال أبو حنیفة وأصحابه والشافعی وأصحابه وأحمد في 
روایة: حکم الطیب حکم اللباس فیحل کما یحل اللباس. وقال مالك وأحمد في روایة: 
مو و وہ بجی شیع کو ہہ سو واحتج ابو حنیفة ومن معه 
بحدیث الباب. وقال صاحب زالتوضیح): واحٹج پ الطحاوی لأصحابه بحدیث عائشة؛ رضيٍ 
اللہ تعالی عنھاء مرفوعا: فإذا رمیعم وحلقتم فقد حل لکم الطیب والشیاب وکل شيء إِلاّ 
النساء6۔ وفيه الحجاج بن أرطأۃ وبحدیث الحسن البصري عن ابن عباس ولم یسمع من 
وقال: إٰذا رمیتم الجمرة فقد حل لکم کل شہء إلا النساء. فقال لە رجل: والطیب؟ فقال: 
أما أُنا فقد رأیت رسول اللہ عإكه یضمخ رأسه بالمسك. أفطیب ھو؟ قلت: سبحان الل. آثار 
العىعصب الباطل لا تخلو عنھ فلم لہ یڈ کر صاحب (التوضیح) حدیٹ !لباب فيی احتعجاج 
الطحاوي لأبی حنیفة وأصحايه فإئه احتج لھم أولا بحدیث الباب؛ وأخرجه من طرق؛ 


٥۔-۔‏ کتاب اح / باب )١٤١(‏ رود 


واحتج أیضاً بالحدیث الذي ذکرہ صاحب (العوضیح) وصدر کلام ب وغلزابقوله: وفیہ 
وس سا پھر ہیر ر۸ ہو یت ہت رش یا رج 
حم مو و مم کت یں 
عرفء وقد ڈھل صاحب (التوضیح) ولم یفرق بین البصري والعرنیء ومع هذا فحدیث ابن 
عباس ھذا أآخرجه النسائي وابن ماج أٔیضاً. وأما الجواب عن حدیث أم قیس, اأُخت عکاشۃة 
بن محصن: فإنه لا یعارض حدیث عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء لان حدیث عائشة فيه من 
الصحةۃ ما لیس فی حدیث أم قیسء وفیه ابن لھیعة وھو ضعیف؛ وحدیله ھذا شاذ۔. 

مھا و ہ2 جدثنا ا عم بر بن عَیْدِ س‫ ٌ ود فان کیٹا غَيْد الْوَخدنِ 
رض اللہ تعالی عٹھار یل لوت رسل بلق شا جو و سار ہے از 

مطابقعهہ ترحمة ظادرة مس تراما سس مت آخرہ) چو چو یں باب 
القاے عن أبيە عن 2 لی آخمر 2 -- 7 وسفیان 0 عينذف والقاسم 
وو سیر ےہ تریس سس ا 
الصدیق اُفَضا ل ال اود وروی جد ڈیا سمَياأن حداٹا عیدالرحمن بن الام و و أفضل 
اُمل زمانه نہ سمع أباہ وکان أفضل أُمل زمائۂہ رئی (التوضیح): وکان آنضل مل زمانه فی 
ک2 ٭" زا را6 آن کلا من علي بن المدیني وعبد کت یقول 
سلیمان ان الأمم لی پزیل اندتھا فی علق القاسی بعي الخلانۃ: 09 مت 
قریش وله عبادۂ گئی ٴ واجتیھاد وافم. قوله: ہی أحرع؛ أي: حین أراد الرحرام۔ قولة: 
دولنحله حین أحل؛ لیس ععناہ إذا راد یس اف اصاب لس الاابة ااعلا رس 
عکس الآحرام. قفولہ: بل ان بطر ف) أيی: فالبہیت طواف الزیارة و بشية ة الکلام عرت ھنا لگ . 

۵ باب طَرَافِ الوّذاع 

أيی: هذا باب في بیان حکم طواف الوداع؛ واإنغا أضمر الحکم اكکفاء بما فی حدیث 

الیاب . 


۵ ۷۵۵ ۔۔۔ جمدئثنا مُسَدۂ قلل حدٹنا شَغفْحَانُ عن بن طاوس شش نے عن ابن 


لو الد 


اس رضي اللہ تعالی عنھما قال أبر الا ان بگوں آیڑ عَهُیمع بالبیت إلا ات علق عَن 


٥ ‌‏ ۔ تاب الج / باب ( )١٤١١‏ 


رمیےل.._۔۔ ‏ ‪٤بے‏ ہمت تت ستپسستٹتسسص۔۔ٹ ٹس سصسیٹٹ یٹ سٹ سشے۔_۔۔ھ۔ سل/۔ٹسٹشسییس 


العائض. (انظر األحدیث ۳۲۹ وأُطرافه]. 


۰ . - َ 
مطابقته للترجمة تؤوخذ من قوله: وأن یکون آخر عھدھم بالبیت:ء وھو لا یکوت إِلا 
بالطواف؛ وھو فی آخر المھد طواف الوداع. 
ورجاله: تکرر ذکرھم؛ وسفیان بن عیینة واین طاوس هو عبد اللہ بن طاوس. 
الطھارةۃ عن معلی بن أسد. وأخرجه مسلم في الحج عن سعید بن منصور و وأبی بکر بن أَبي 
شیبقء کلاھما عن سفیات بهھ. وأخرجه النسائي فيه عن محمد بن عبد الله بن یزید المقري؛ 
والحارثٹ بن مسکین؛ کلاھما عن سفیان بە. زین خافر ئن سار مخھرا 


قوله: وأمو الناس؛ٴء علی صیغة المجھولء وأصل الکلام: آأمر النبي؛ عَكُلّء الناس ان 

یکون آخر عھذھم بالبیت. ورواہ مسلم نحوہ عن سفیان عن ابن طاوس عن آبيه عن ابن 
عباسء ورواہ آ سا عن سلیمات الاغخول عن طاوس عن ابن عباس؛ قال: ہکان الئاس ینصرفون 
فی کل وج فقال رسول اللہ عللتگہ: لا ینصرفن اأُحد کم حعی یکون آخر عھدہ بالبیت٤.‏ قال 
زھیر: ینصرفون کل وجهھ ولم یقل: فی. وروی مسلم أَیضاً من روایة الىحسن ابن مسلم اعن 
طاوس؛ قال: کنت مع ابن عباس إذ قال زید بن ثابت: : تعني ان تصدر الحائض قبل ان یکون 
آخر عھدھا بالبیت؟ فقال مه ابن عباس: أُما لا فسل قلانة الأنصاریق هل أُمرھا بذلك رسول 
اللہ گل ؟ قال: فرجع زید لی ابن عباس یضحكء وھو یقول: ما أراك إلاّ قد صدقت!4. وفي 
روایة: 07 0 ید ٹم رجع وھو یضحاك؛: ء فقال... الحدیث کما حدثتنيی٤. ٠.‏ وفی روایة 
البیھھی: (اُرسل زید إلٰی ابن عباس: إني .ا الذي قلت کما قلت؛ فقال ابن عباس: اس 
لأعلم قول رسول اللہ عَإللّه للنساء ولکن اأحببت أن أقول ما في کتاب اللہ خر مرن 
ہذہ الایة: اٹم لیقضوا تفٹھم ولیوفوا نذورهم ولیطوفوا بالبیت العتیق چ4 [الحج: ۲۹]. 
قضت العفٹ ووفت النذر وطافت بالبیت فما بقي٤.‏ 


قولہ: دأما لا؛ بکسر الھمزة وفتح اللام وبالإمالة الخفیة وھو الصواب المشھور. قالِ 
القاضی: ضبطه الطبري والأصیلي یکسر اللامء قال: والمعروف في کلام العرب فتحھا إلاّ 
علی لغة من میل. وقال ابن الأنباري قولهم: إفعل ھذا إما لاء معناہ: إفعله إن کنت لا تفعل 
غیرہ. وقال ابن الأثیر: أصل ھذہ الکلمة ان وماء فاأدغمت النون في المیمء وما زائدة في 
اللفظ لا حکم لھا وقد أمالت العرب: لاء إمالة خفیة. قال: والعوام یشبعون إمالتھا فتصیر 
ألفھا یاءء وھو خطاأ ًَ إن لم تفعل ھذا فلیکن ھذا. قوله: ەبالبیت٭: خبر: 0000 
طلواف الوداع لا بد ان یکون آحر العھد بھ. قال النووي: هو واجب یلزم بتر که دم علی 
الصحیح عندناء وھو قول اُکثر العلماء. وقال مالك وداود وابن المنذر: ہو سنة لا شيء في 
ترک۔ وقال أصحاہنا الحنفیة: مو واجب علی الأفاقي دون المکی والمیقاتيء ومن دونھم؛ 
نقال آن یپىفت: اعت لی ان یطوف المكکي لأنہ پختم المناسك ولا یجب علی الحائض 


٥‏ _ کتاب الج / باب ( )١٤١‏ عڈ 


والنفسای ولا علی المعتمر لن وجوبه عرف نصاً فی الحجء فیقتصر عليه وٌلاعلی فائت 
الحج, لان الواجب عليه العمرۃ ولیس لھا طواف الوداعء وقال مالك: نما أمر الناس أن یکون 
آخر نسکھم الطواف لقوله تعالی: ٭ذلك ومن یعظم شعائر اللہ فاإتھا من تقوی القلوب٭ 
[ائحج: ۳۲]. وقال: ٭ائم محلھا إلی البیت العتیق٭ [الحج: ۳۳]. فمحل الشعائر کلھا 
وانقضاڑھا بالبیت العتیق۔ قال: ومن آخُر طواف الوداع وخرج ولم یطف: إن کان قریباً رجع 
فطاف: واإت لم یرجع فلا شیء عليه۔ وقال عطاء والثوري وأٗبو حنیفة والشافعي فی أُظھر 
قوليه وآحمد وإسحاق وأبو ور: إن کان قریاً رجع فطافء وإن تباعد مضی وإھراق دما. 


واختلفوا في حد القربء قروي ان عمرء رضي اللہ تعالی عن رد رجلاً من مر الظھران 
ولم یکن ودعء وبین عر الظھران ومکة ثمانیة عشر میلّ وعند أبي حنیفة یرجع مالم یبلغ 
المواقیتء وعند الشافعي: یرجع من مسافة لا تقصر فیھا الصلاۃ. وعند الٹوري: یرجع ما لم 
یخرج من الحرع. واختلفوا فیمن ودع ثم بدا له فی شراء حوائجھ. فقال عطاء: یعید حتی 
یکو آخر عھدہ الطواف بالبیت وبتحوہ. قال الثوري والشافعي وأحمد وأبو ٹور وقال مالك: 
لا بس ان یشتري بعض حوائجه وطعامهہ فی السوقء ولا شيء عليهء وإن أقام یوما أو نحوہ 
آعاد وقال ابو حنیفة: لو ودع وأقام قھرا او اکٹر اجزرأہ. ولا إعادة عليه۔ 


۲۹ ۔۔ حڈٹنا أَصيَعٌ بن الفَرُج قال أَمُبرنا ان ھب عن غھفرو بن الحارٹ 
عَن قََاقَة ان اَنّسَ بن مالِلك رضی اللہ تعالی عنہ حدٌثه أُنّ النبع عَكلِّ صَلّی الظُھّر والعضر 
والعَخرِبَ وَالْمِشَاءِ ثُغ رَقَد رَفُدَة بالمخشب ئُم رَکب إلّی البَیْتِ مَطاف بھ. (الحدیث 
-۹٦‏ طرفەه فی: .]۱۷٦٤١‏ 

مطابقته للترجمة في قوله: ہوٹم رکب إلی البیت فطاف بەہہ لن المراد بە طواف 
الوداع. فا قلت: ما وجە قولە: إنه صلی الظھر بالمحصب ورمی ھذا الیوم یکوت بعد 
الزوال؟ قلت: لا بعد فی عذاء لأئه عَككّه رمی فٹفر فنزل المحصب فصلى الظھر به 
والحدیث من أآفرادہ. ورجاله قد ذکروا وابن وعب هو عبد اللہ بن وهبء وقال الإسماعیلی 
تکلم أحمد في حدیث عمرو عن قادة ان ُنس بن مالكء رضی اللہ تعالی عنہ: حدث ان 
رسول الل عَكگ فلھذا آتی البخاري بالعتابعة أٔیضاً. قوله: وبالمحصب الباء فيه متعلق 
یقوله: صلی وقوله: ئم رقد عطف عليه والمحصب: بفتح الصاد المشددة: اسم لمکان 
متسع بین عنیٌ ومکٹ وھو بین الجبلین إلی المقابیں سمی به لا جتعماع الىحصباء فيه بحمل 
السبیل إليە. 
تاقۂ اللَْثٌ قال حذٌشی خايِد عنْ سَهید عنْ قَتادَة أنٗ انس بن ماك رضی الل تعالی 

أي: تابع عمرو بن الحارث في روایته لھذا الحدیث عن قتادة اللیث بن سعد وذ کر 
ھذہ المتابعة البزار والطبرائي من طریق عبد اللہ بن صالح کاتب اللیث عن اللیٹ عن خالد 


)۱١١ ( کتاب اج / باب‎ ٥ 
ابن یزید رو س۷ ا بن أبي ت" وھما وس او کعانت یی وڈ کر‎ 
۳ ہز سو روا ار ار و‎ 


٦۔۔‏ باب اِذٌا حاضّتِ المَرَأة بَغدما افَاضّۓ 


اأي: ھذا باب یذ کر فيه المرأة إٰذا حاضت بعدعا أفاضے؛ یعنیي: ؛ بعدما طافت طواف 
الٴفاضة الڈذی با وجواب إٰذا محذوف دن عل یجب علیھا طواف الوداع آم یسقط 


۷/۷ ۔۔ حدثٹنا عَفد اق رك برشت قال آغخیرتا مالك عن عَبْدِ الؤإخمٰن بن 
فقایم من أپیہ من عاشة رضی الہ نمالی عنھا ا سَویة بنٹ غی ژڑع السچ نكٹه 
حاضّٹ قُذُکوٹ ذَلِك لوشول اللہ گیل نقال أحَابِسَثتا ھی قالرا إِنّهَا قَذ أفاضّث قال فلا إذا. 
انظر اللحدیث ٤‏ ۲۹ وأطرافھ]. 


مطابقته للعرجمة فی قوله: وإنھا آفاضت قال: فلا إذأہء وجە ذلك ان حاصل المعنی 
ان طواف الوداع ساقط عن الحائض لأنہ عِكه لما أخبر عن صفیة أُٹھا حاضت قال: اأحایستنا 
ھي؟ فلما أخبر اُنھا قد أُفاضت من قبل ان تحیضء قال: فلا إذ أی: فلا تحیسنا حینعذ؛ 
لأنھا اُدت الفرض الذي هو رکن الحج۔ وھذا قول عوام اھل العلم وخالف في ذلك طائفة 
فقالوا: لا یحل لأحد ان ینفر حتی یطوف طواف الوداع؛ ولم یعذروا في ذلك حائضا 
بحیضھاء ذکرہ الطحاوي؛ وقال ابن المنذر: روي ذلك عن عمر وابن عمر وزید بن ثابتء 
فإانھم أمروا الحائض بالمقام إإذا کانت حائضاً لطواف الوداعء فكأنھم أوجبوہ علیھا کما 
یجب علیھا طواف الإفاضةق وأسند ابن المنذر عن عمر رضی اللہ تعالی عنه باسناد صحیح 
إلی نافع (عن ابن عمرہ ققال: طافت امرأة بالبیت یوم النحر ٹم حاضتء فأمر عمر بحیسھا 
بمكة بعد ان ینفر الناس حتی تطھر وتطوف بالبیت٤.‏ ٹم قال: وقد ثبت رجوع ابن عمر وزید 
بن ثایت عن ذلكء وبقی عمر فخالفناہ لثبوت حدیث عائشةء رضي اللہ تعالی عنھاء وأشار 
بذلك إالی أحادیث ھذا الباب: وقد روی ابن اف شمبة من طریق القاسم بن محمد: کاٹ 
الصحابة یقولون: إذا اُفاضت المرأة قبل أُن تحیض فقد فرغتء إلاً عمر رضی اللہ تعالی عنه 
فانه کان یقول: آخر عھدھا بالبیت؛ وقد وافق عمر علی روایة ذلك عن النبی كلِلّ غیرہہ 
فروی أحمد وأبو داود والنسائي والطحاوي؛ واللفظ اي داود, من طریق الولید بن عبد 
الرحمن بن الحارث بن عبد اللہ بن اوس الثقفيء ء فقال: أنیت عمر رضی الله تعالی عنه 
فسألتہ عن المرأة تطوف بالبیت یوم النحر؛ ثم تحیض؟ قال: لیکن آخر عھدھا بالبیت۔ فقال 
الحارثٹ؛ کذلك أُفعاني رسول الله حا فقال عمر: اُربت عن یدیكث! سالتتی عن سشيء 
سألت عنه رسول اللہ گل لکیما اأُخالفہ: ورواہ الترمذي أیضاً ولفظ: ٭خررت عن یدیيك؛؛ 
ومعنی: اربت عن یديكۓ؛ سقطت إرابك وھو جمع إرب: وھو العضو؛ ومعنی خررت 


۳۷ )۱١١ ( کتاب الج / باب‎ _ ٥ 


سقطت, واأجاب الطحاوي عن ھذا الحدیث بأنه نسخ بحدیث عائشة المذڈکؤر وبحدیث 
این عباس,؛ رواہ الطحاوي فقال: حدثنا یونسء قال: حدثنا سفیان عن ابن طاوس عنأبيه عن 
ابع غتاف: آوز التاس اُن یکوت آخر عھدھم بالبیت: إِلاّ أنه قد خفف عن المرأۂ الخاض. 
وخ رجہ مسلم أأیضأ. 

یان قلت: روی الطحاوي أیضاً عن این عباسء فقال: حدثنا یونسء قال: حدثنا سفیان 
عن سلیمان وھو ابن أبي مسلم الأاحول عن طاوس و عن ابن عہاس؛ قال: کان الناس ینفرون 
من کل وج فقال رسول اللہ كػ: لا ینفرن أحد حتی یکون آخر عھدہ الطواف بالبیت؛؛ 
وھذہ الروایة لا تدل علی سقوط طواف الوداع عن اأحد. قلت: ھذا مطلق والأول مقید 
فیحمل المطلق علی المقید. 

قولہ: وحاضت؛ أی: بعد أن افافت یوم التےحر. قوله: قد کرت) اي: عائشف وروی: 
وفذ کر علی صیغة المجھول قوله: وأحابستا؟) الھمزۃ فيه للاستفھامء أي: آمانعتنا من 
التوجه من مکة ني الوقت الڈدی اُردنا الٹوجه فیةە ظناً منہ مر اُنھا ما طافت طواف الإآفاضة۔ 
قولہ: :إنتھا پوس أيی: طافت طواف اللافاضة۔ قوله: دقال: فلا إذا ی: قال ‏ اه : أي فلا 


۱۷۵۸۳۳۸ ۱۷۵۹ حدڈئثنا أبُر الثعْمَانِ قال ۔حدّشا عَثاد عن أَيِوبَ عن عِکرَةً 
أن مل العَدِیتة سالوا این عَبِاسَ رضي اللہ سر ا طافَث تم حاضّث قال لَهُمْ 
تو قَالوا لا تَأعْذٌ بِقَزلِكُ ند قزل زَیْدٍ قال إِذًا فُىِثمْم المَدِ یت کَسَلُوا كَقَدْثوا العَدِیتةً مُسَالو 
کان فیعن عالوا أُم لیم هُڈکوٹ عدیک صَوة. 


مطابقته للعرجمة توخذ من قوله: وفذکرت حدیث صفیةء علی ما لا یخفی: وآأبو 
النعمان محمد بن الفضل السدوسی وحماد هو این زیدء وأیوب هو السختیاني۔ 


قولە: وإن أُھل المدینةہ أي: بعض أعلھاء لأن کلھم ما سألوٹ وقد رواء الإسماعیلي 
من طریق عبد الوهاب الثقفی عن أیوب بلفظ: هإت ناساً من أھل المدینةہ. قوله: دقال لھم: 
تتفرہ أي: قال ابن عباس للذین سألوہ: تنفر عذہ المرأۃ التی طافت ٹم حاضت.۔ قولە: 
وفند غ8 بالفاء ونصب: ندع لن جواب النفيء ویروی: ہوندعءء بالواو۔ قوله: دقول زید؛ 
هو زید بن ثابتء رضی اللہ تعالی عنہء وفي روایة عبد الوھاب الثقفي أفتیتنا و لم تفتناء زید 
ابن ثابت یقول: لا تنفر. قوله: (فکان فیمن سألوا أم سلیم؛ وفي روایة الثقفي: هف.ألوا ام 
سلیم وغیرماء۔ وأم سلیم؛ بضم السین: ھی أم انس رضي اللہ تعالی عنھما قوله: فذ کرت 
أي: أآم سلیم کذا ذکرہ مختصراأً. وساقه الثقفی بتمامه. قال: هفأخبرتھم ان عائشة قالت 
لصفیة أني الخیبة انت أنك اُحابسعنا؟ فقال رسول اللہ كلأْڑ: ما ذاك؟ قالت عائشة: صفیة 
حاضت. قیل: إنھا قد أفاضت قال: فلا إِذڈ فرجعوا إلی ابن عباس فقالوا: وجدنا الحدیث 
کما حدثعنا١.‏ 


:٥ ۱ ۳۸‏ کاب ا لحُج / باب ( )١٤١‏ 
رَوَاهُ خَالِد وِفََادَهُ عن عِکِرِمَة 

أأي: روی الحدیث المذ کور خالد الحذاء: وقتادة أیضأً عن عکرمة مولیٍ این عباس: 
فروایة خالد وصلھا البیيھقي من طریق معلی بن منصور عن ھشیم عنه عن عکرمة)عن ابن 
عباس: قال: إذا طافت یوم النحر ثئم حاضت فلتنفر؛ وقال زید بن ثابت: لا تنفر حعی تطھر 
وتطوف بالبیت؛ ثم آرسل زید بعد ذلك إلی این عباس؛ رضي اللہ تعالی عنھم: انی وجدت 
الذي قلت کما قلت: وروایة قتادۃ وصلھا أبو داود الطیالسی فی (مسندہ) قال: حدثنا عشام - 
هو الدستوائي ۔ عن قتادۃ عن عکرمة قال: الف ابن عباس وزید بن ثابت فی المرأة إذا 
حاضت وقد طافت بالبیت یوم النح فقال زید: یکون آخر عھدھا بالبیت: وقال ابن عباس: 
تتفر إن شاءت: فقالت الأنصار: لا نعابعك یا این عباس وأُنت تخالف زیداٌ فقال: سلوا 
صاحبتکم أم سلیم؛ فقالت: حضت بعدما طفت بالبیت: فأمرنی رسول اللہ كَِلّه: ان انفري: 
وحاضت صفیة؛ فقالت لھا عائشة: حبستنا! فأمرھا النبي كَِلّه ان تنفر۔ وقال بعضھم: طریق 
قعادۃ ھذہ ھی المحفوظةف وقد شذ عباد بن العوام فرواہ عن سعید بن ابی عروبة عن قتادة عن 
نس مختصراً فی قصة أم سلیم أخرجه الطحاوي من طریقه انتھی. قلت: قال الطحاویي: 
حدثنا ابن أبي داود حدثنا سعید بن سلیمان الواسطی قال: حدثنا عباد بن العوام عن سعید 
عن قتادة ہعن انس أن أم سلیم حاضت بعدما أفاضت یوم التح فأمرھا النبی عَكِلّه أن تنفرہ؛ 
إسنادہ صحیح ورجالە ثقات: فما بالە ان یکون شاذا وطریق قتادة لا ینافی ان یکون طریق 
غیرہ محفوظة. 


۰/۹۶ ے-۔ے حەُٹما شیع قال حدّثنا وُعَیبِ قال حڈّثنا اب طاؤس عن أپی عن 
اب غَبِاس رضي اللہ تعالی عنھما قال رِحُصّ لِلَحَائِض أَن تَفْر إِذَا أفَاضّث. [انظر الحدیث 
۹ وطرفه]. 

.../۱۷۷۹۔۔۔ قال وَسَیعث ابنّ غُعَر تقول ِنھا لا تَْفڑ تُع سَمغثۂ بَقُول تَشدُ إِن التب 
کل رح لَهُن. (انظر الحدیث .]۳٣۰‏ 

مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: درخص للحائض ان تفر إذا أفاضت)ء لان الحاصل 
من معناہ ان الحائض إِذا طافت طواف الزیارق تنفر ولا شیء علیھا. ومسلم هو ابن إبراعیم 
الفراعیدي؛ ووهیب بضم الواو: وھو ابن خالد وابن طاوس هو عبد اللہء والحدیث قد مضی 
في: باب المرأة تحیض بعد الإفاضة فی کتاب الحیض: فاإنہ أخرجه ھناك عن معلی بن أُسد 
عن وھیب إلی آخرہ نحوہ ومر الکلام فيه ھناك مستوفیٔ. 

قوله: دربحص: علی ببناء المجھولء ووقع فی روایة النسائی: درخص رسول الله عَلْ؛. 
قوله: دبعدہء بضم الدال أي: بعد أُن قال: لا تتفر وکان ذلك قبل موت ابن عمر بعام علی 
ما یجيء. قولہ: وإن النسي: عء رخص لھن؛ أي: للحیض: وھذا من مراسیل الصحابة. فإِت 
این عمر لم یسمعہ من النبي عَكَهَ والدلیل عليه ما رواہ الطحاويء فقال: حدثنا ابن أُبی 


۹ )١٤١١ ( کتاب الج / باب‎ _ ٥ 


داود قال: حدثنا أُبو صالح قال: حدثنا اللیث قال: حدثنا عقیل وعن ابن شھابء قال: 
أخبرني طاوس الیمائی أنە سمع عبد اللہ بن عمر یسأل عن حبس النساء عن الطوات بالبیت 
إذا حضن قیل النفر وقد أُفضن یوم النحر؟ فقال: إن عائشةء رضي اللہ تعالی عنھاء کانت 
تذکر من رسول اللہ ملک رخصة النساء وذلك قبل موت عبد اللہ بعام٭* إسنادہ سا و وو 
صالح عبد الله بن صالح وراق اللیث وشیخ البخاري؛ وھذا یدل علی أنه کان یفتي بنعھن 

عن النفر إِلاّ بالطوافء ٹم رجع عن ذلك حین بلغه خبر عائشة قبل موته بسنة. . قوله: ە۲قال: 
وسمعت ابن عمرهہ أي: قال طاوس: سمعت عبد اللہ بن عمر وقولہ ذا بالڑإسناد الأول بینە 
النسائی فی روایته وكذلك القائل فی قوله: سمعته یقول بعد هو طاووس المذ کور فيه 
ولیس فیه أُن ابن عمر سمع ذلك عن النبيء َء ونھا أحبر عن النبيی كَكّ أنه رخص لن 
أي: للنساء اللاتی حضن بعد اُن طفن طواف الزیارة ان یترکن طواف الوداعء وھذا هو عین 
الارسال.۔ فافھم۔ 

۱/۳٣۰‏ ۔۔ حەٹدا أبو التعْعمَانِ قال حڈدُٹثنا أَبُو عُوَاتَةً عن عَثصور عن إِثرامیم عنِ 
الاو و عن عائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا قالّت خرجِتا مَۃ مع ای کل ولا ثری إِل الخ کیم 
بس ٗ فطاف بالْيِىتِ وبَيَ الصفًا والْعَرُوَةً وَلم تل وکانَ عَعَة الْهَدئ فُطاف مَن کان 
مع َال وعلٌ مثؤع من لغ مِكُن مق اليَذئ مُحاضّث جي ئدمکتا تایکتا من حَجِتا 
ات یل ادعبۃ لَيلَهُ الثَفر قالَث یا رسول اللہ كُل أُسحَابيِك َوَجغ بج وفمر 
غَیري قال ما کُنتِ تعلوفی بِالَبىِتِ لَہائي قَفتا کلت لا قال فاغجی مع أخجیلِ إلی 
الػمیم فأجِلٰي ب مہ بغُمْرَۃ وِمَوْعِدك مَکكانٌ کذا وکدا مُحَرجٹ تع عَبد الو حم انی التجیم نَأَللتُ 
بمَمٌ 2 شر وحاشث سَیۂ ینک عیي نقال اسب کل عقْری علقَی ناب لَعَابِمَتا أمَا کلت 
ظُٔفّْت يَوم الشخر تالث ہنی قال قابس اْھري عَلَفیث مشیدآً علّی أغلِ مَکة وآتا منهبمَةٌ أذ 
أُنا ثُضْعِدَۃٗ ومُو مُثْهَبط. وقال مُسَلّڈ قُلُ لا۔ وتاتعة ججریڑ عَن مثشور فی قَولهِ لا۔ زانظر 
الحدیث ۲۹٢‏ وِلُطرافھ]. 

مطابقعه للعرجمة تؤخذ من قوله: دوحاضت صفیةءء إلی قوله: (إنفري) فإن فيه: 
حاضت صفیة بعدما أفاضت,: والعرجمة: باب إذا حاضت المرأة بعدما أُفاضتےء وھذا 
الحدیت شی کی آرل) باب اقسع ارات نات اعرہ منالاۃ مرن اہن عمر عن جریر ن 
متصور عن إبراهیم... إلی آخرہ نحوہ وھھنا أآخرجه: عن أبي النعمان بن المنذر عن 
السدوسی عن أبي عوان بفتح العین المھملة وتخفیف الواو وبعد الألف نون ساکن واسمه 
الوضاح ون عید الا غن منصور بن المعتمر عن إبراھیم النخعي عن الاسود بن یزید وتکلمنا 
عناك تما یتعلق بە من الاموں ولنتکلم عنا ما لم نذکرہ ھناك وإن وقع بعض التکرار. 

نقوله: ٭ولیلة الحصہة بفتح الحاء وسکون الصاد المھملة وفتح الباء الموحدةء وفي 
روایة المستملی: لیلة الحصباء۔. قوله: هولیلة النفرہء عطف بیان للیلة الحصبة والئف بفتح 
العون وإسکان الفاء ویفتحھا أَیضا. قال الجوھري: یقال: یوم النفر ولیلة النفر للیوم الذي ینفر 


ى٠ _٥‏ کتاب ا حم / باب ( )١٤١١‏ 


الناس فيه من منئ؛ وھو بعد یوم النفر وقیل: لیالي المبیت ببنیٔ التي ٹلقکع النفر من منی 
قبلھاء فھی شبیهة بلیلة عرفة. وقیل: فيه رد علی معن قال: کل لیلة تسبق یومھا إلا لیلة عرفة 
فان یومھا یسبقھاء فقد شارکتھا لیلة النفر فی ذلك. قوله: وما کت تطوفی بالبیت٤)‏ اُصل: 
تطوفی: تطوفین۔ فحذفت مدە النون تخفیفاً۔. وقیل: حذفھا من غیر ناصب أُو جازم الغة 
فصیحة. قوله: ەقلت: لا؛ء ھکذا هو في روایة الأکٹرین؛ وفي روایة أبي ذر عن المستملی: 
وقلت: بلی. وھی محمولة علی ان المراد؛ ما کنت أُطوف, وقال الکرماني: ما توجيه بلیء 
إذ تکون حینئذ متمتعة. فلم أمرھا بالعمرۃ؟ فأجاب: بأن: بلی؛ تستعمل بحسب العرف 
استعمال نعمم مقرراً لما سبقء فمعناہ کمعنی کلمة الںفي۔ قوله: د(وحاضت صفیة: أي: فی 
أیام منیؿع؛ وسیأتی فی: باب الإدلاج من المحصب؛ ان حیضھا کان لیلة النف وعند مسلم 
زاد الحکم عن إبراھیم: ہلما أراد النبي كَإكه اُن ینفر إذا صفیة علی باب خیائھا کعیبة حزینةق 
فقال: عقری... الحدیث. 


قوله: دعقری حلشی؛ علی وزن: فعلی: بغیر تدوینء ھکذا فی الروای ویجوز فی اللخة 
التتوینء وصوبہ أبو عبید لان معناہ الدعاء: بالعقر والحلق؛ کما یقال: سقیا ورعیاء ونحو ذلك 
من المصادر التي یدعی بھا. وقد مر تفسیرہ علی أقوال متعددة فی: باب التمتع والإقران. 
قوله: ەفلا بس انفري: مذا تفسیر لقوله فی الروایة التيی مضت فی أول الباب: فلا إذأء وفی 
روایة أبي سلحة قال: اخرجوا. وفي روایة عمرة قال: اخرجی؛ وفي روایة الزھري عن عروۃ 
عن عائشة فی المغازي: فلتتفس ومعائیھا متقاریة والمراد بھا کلھا الرحیل من من إلی جهہة 
المدینة, قولھ: دمصعداء بعنی صاعداً إذا صعد لغة فی صعد. قوله: ەوقال مسدد..۔؛ إلی 
آخرہ تعلیق لم یقع في روایة أبي ذر وثبت لغیرہ. قوله: دوتابعه جریر؛ء أي: تابع مسدداً 
جریر بن عبد الحمید عن منصور بن المعتمر فی قوله: و(لاءء اما روایة مسدد ففی مسندہ 
بروایة نی خلیفة عنه قال: حدثنا أبو عوانة فذکر الحدیث بسندہ وعتلهء وقال فیه: (ما کنت 
طفت لیالي قدمناہء وأما روایة جریر عن منصور فوصلھا البخاري في: باب التمتع والإقران 
عن عثمات ین ابی شیبة عنه؛ وقال فيه: (وما کنت طفت لیالی تدمنا مکة؟ قلے: لا٤۔.‏ 
والغرض من السؤال أُنك ما کنتٍ متمععة: فلما قالت: لاء کما رواہ مسدف أمرھا بالعمرة. 
فإِن قلت: لا یلزم من نفی التمتع الاحتیاج إلی العمرة لاحتمال اُن تکون قارنة. قلت: الاکٹر 
علی آنھا کانت قارنة: وروایة مسلم صریحة بقرانھاء وأمرھا رسول اللہ لكه بالعمرة نافلة 
تطییباً لقلبھا حیث ُرادت ان تکون لھا عمرة منفردة مستقلق وأما إِن کانت مفردة فالأمر 
بالعمرة اتھا هو علی سبیل الویجاب. 

ومن فوائد ھذا الہىحدیثٹ: ان طواف الإفاضة رکن؛ وأن طواف الوداع واجب۔. وقال 
بعضھم وأن الطھارۃ شرط لصحۃة الطواف., قلت: لا نسلم ذلكء فإن ھذا الحدیث لا یدل 
علی ذلك. ومنھا: أنە یلزم أمیر الحاج أُن یؤخر الرحیل لأجل من تحیض ممن لم تطلف 
لاإخاضةق ورد هذا باحتمال أن إرادة النبی گل تأخیر الرحیل إکراماً لصفیق کما احتبس 


٤٥‏ ۔ کتاب ا جج / باب ( )۱١١‏ جو 


بالىاس علی عقعد عائنٰ رضی ارز تعالی عٹھا. قلت: روک الہزار من حدیٹ جاہبیں وأخرجه 
الثقفی في فوائدہ من طریق أَبي شظریرة مرفوعا: (أمیران ولیسا پامور پا من تبع جنازة فلیس له 
اُن ینصرف حعی تدفن أو یاذن أھلھا والمرأة ت تحج أو تععمر مع قوم فتحیض قبل طواف 
الرکن: فلیس لھم أن ینصرفوا حتی تطھر أو تأُذن لھم٥.‏ قلت: إسناد کل منھما إسناد ضعیف 
سا ولٹن سلمنا صحتیعا فلا" دلالة لھما علی الو وجوب٤ء‏ وقد ذ کر مال فی (الموطا نہ 
یلزم الحمال ان یحبس لھا إلی انقضاء اکٹر سلة الحیضص ور کذا علی النفساعء واعترضص عاه 
این المواز بأن فيه تعریضاً للفساد: کقطع الطریقء وأُجابە القاضی عیاض بأن محل ذلك أمن 
الطریقء کما اُن مےحله ان یکون مع المرأ محرم واللہ اعلم. 
۷ - باب من صَلّی اضر يَومَ الْفْرِ بالأئطح 

أي: ہذ! باب یذڈکر فيه من صلى صلاة العصر یوم النفُرء وشو یوم الرجوع من عنیخٌ. 
قوله: دبالأبطحء وھو البطحاء العیي بین مکة ومنؿٔء وھي ما انبطح من الوادي واتسم؛ وهي 
الین یغال لھا: المحصب والمعرس؛ وحدما مابۓن الحبلن ا المقبرق. 

۷۳/١‏ ۔۔ حذثنا - بش اللمُفگی قال حدُثنا إسْخاق بن يُوششف قال حدّثنا 
فان القُورِیٔ عَن بد الزیرِ بن زا یع قال سألت أَنس بی ماك قال أخبزني یِشَئء عَمَلَتُ 

عن النبخ كلل ان صلی الظهت وم الَقَدِوتَة قال بمئی مُلْتُ فَاأَیِْنَ َ صلی العضر یَومَ الٹّثر قال 
بالاأئطح افُعَل کا ک0 أُمَاؤاۓ. [انظر الحدیث ٦۹ ۵٣۳‏ وطرف]. 

مطابقته للثرجمة فی قوله: بی أيی: صلی العصر سخ وی قد مر 
رر ن سفیان عن عبد العزز بن رقی إلی آعرہ وآترجہ مھت من محمد بن الاخی عن 
إسحاق بن یوسف بن یعقوب الازرق الواسطی عن عبد العریز بؿ ژفیعء بضم الراء وفتح الفاء 
وسکون الیاء آخحر الحروف وبالعین المھملة: ولما 2 ۰ھ الحدیٹثٹ من طریقین ذ گرھما 
ووضع لکل طریق ترجمة: وقد عر الکلام فیه عناكد. قولہ: ەیوم الترویةہ وھو الیوم الٹامن من 
ڈی الحجة. 

۹/۶۲ ۔ حدشففا عَبْد المُثعالِ بن طالِبٍ قال حدثنا اب وٗپ قال أحبرني 
عو بن الخارِث ان قَعادَةَ حدکه آس بن ایك رضي اللہ تعالی عنه حدَئه عن النبی 
کل ان صلی الظھّر وَالَّضر والْعئربَ َالعَكَاء وِرَقَد قد بالمصحصب ٹ تح الین الثشعت 
فُطاف ب, (انظر الحدیثٹ ۱۷۶۲]. 

مطابقتہ للترجمة نی قولہ: (والعصرہ أی: وصلی العصم ھ- لُمحصب وفو الاأبطلح 
وقد مضی ھذا الحدیث أیضا فی: باب طواف الوداعء فانہ رجہ ھناك: عن اُصبغ ون الفرج 
عن عمرو بن الحارث إلی آخرہء وآخرجه هھنا: عن عبد المتعال بالیاءں وحذفھا این طالب 


٥ ۲‏ _ کتاب الج / باب ( )۱٤۸‏ 


الکلام فیە۔ قوله: هفطاف بە: أيی: بالبیت طواف الوداع. 
۸ ۔۔ باب الشخصب 

أي: هذا باب في بیان حکم النزول بالمحصب؛ وھو الأبطحء وھو بضم المیم ٴوضفح 
الحاء وئشدید الصاد المھملتین وفی آخحرہ باء موحدق وقال النوويی: الأطح والہطحاء وخعیف 
بنی کنائه أآسم لشيء واحد, 

۲ -۔ حذڈفا أبُو تُعیم قال حڈثنا مُفَیَان عن مشام عن أبیه عنْ عائِسَةً 
رضی اللہ تعالی عنھا قالّثٗ إُا کكانٌ مَثرل ره الب گل لِیکوت اٌشمع لِحُرڑوجہ تی 
بالائطح. 

مطابقته للترجمة تؤخذ من ہعنی الحدیث: وأبو نعیم الفضل بن دکینء وسفیان ہو 
الٹوري ومشام و ابن عروۃ بن الزبیر بن العوام وفي روایة الزُسماعیلی من طریق یزید بن 
ھاروت عن سفیان حدثنا ھشبام. 

قوله: واغا کان منزل؛؛ ویروی: -ھ+ کان أي: مھا کان المحصب 
منزلاً ینزلە النبي كله ولیس من السنةہ والدلیل عليه ما رواہ مسلم من طریق عبید اللہ بن نمیر 
عن ہشام عن أبيه وعن عائشة قالت: نزول الابطح لیس بسنقہ إنھا نزله رسول اللہ گے لأنہ 
کان آسمح لخروجه إذا خرج. قوله: (أسمح: أي: أسھل لتوجھه إلی المدینة لیستوي في 
ذلك البطيء والمعتدل؛ ویکون عبیٹھم وقیامھم من السحر ورحیلھم بأجمعھم إلی المدینة. 
فان قلت: ما وج الرفع فی: منزل؟ قلت: فیه وجوہ: الأول: أن یجعل: ماء فی: إِنھاء بمعنی: 
الذيء واسم کان الضمیر الذي فیه یعود علی المحصب؛ وخبرہ محذوف تقدیرہ: إن المنرل 
الذي کان المحصب إیاہ منزلء فیکون ارتفاع منزل بکونه خبر: إن. الٹائی: ان تکون: ما 
کافق ومنزل اسم کان وخبرھا ضمیر عائد إلی المحصب, فحذف الضمیر لکن یلزم ان 
یکون الاسم نکرة والخبر معرفة وذلك جائز. القالٹ: ان یکون منزلا منصوباً فی اللفظ إِلا 
أنه کتب بالألف علی اللغة الربیعیة, 

قولہ: دبالإٌبطحءء وفی روایة الکشمیھنی: دالابطحءء بلا باء والباء فی الروایة التی می 
فیھا تتعلق بقوله: ویٹزژلء وقال الخطابی: التعحصیب هو أنە إذا نفر من منی إلی مکة للتودیع 
یقیم بالمحصب حتی یھجع بە ساعق ثم یدخل مکق ولیس بشيء: أي: لیس بنسك من 
مناسك الحج؛ پِنھا نزل رسول اللہ للاستراحة. وقال الحافظ زکی الدین عبد العظیم 
المنذري: چس سور یی صست بس ٠‏ وقال شیخنا زین الدین: وفیه نظر لن 
الترمذيی حکی استحبابہ عن بعض أھل العلم وحکی الئووي استحبابه عن مذھعب ااضافی 
ومالك والجمھوں وھذا هو الصواب؛ وقد کان من أھل العلم من لا یستحبه فکانت أسماء 
وعروۃ این الزہیرں رضی اللہ تعالی عنھاء لا یحصبانء حکاہ ابن عبد البر في (الاستذ کار) 
عنھماء وكذلك سعید بن جبیرں؛ فقیل لإإبراھیم: إِن سعید بن جہیر لا یفعله فقال: قد کان 


"٣ )۱٤١ ( کتاب ا حج / باب‎ _ ٥ 


یفعلہ؛ ٹم بدا لس وقال ابرن بطال؛ وکانت عائعدۃ لأ تخحصب ولا اسنا وھو ما ھب عجرو5۔ 


۱۷۷١/۳٤٤‏ ۔۔۔ حِۀثنا عَلِی بؿ عَبدِ اللہ قال حدثنا سُفَیَان قال می سس میں سے 
ابن تاس رضي اللہ تعالی عنھما قال لَهْسَ الُحصیبِ ِء [ما مُو مَثرِل رلَُ رسول اللہ 
وت . 

مطابقتہ مسر ہی بیان حکم المحصب؛ رعلي بن عبد ال المعروف يابن 
المدیني وسفیان هو ابن عیین وعمرو ھو ابن دینار وعطاء ھو ابن أبي رباح. 

شہو تس تات ام نی ھی دی ضر ماخ کی ما 
نحوہ وأخرجه النسائي عن علي بن حجر عن سفیانء وأخرجہ الترمذي عن ابن أبي عمر عن 
سفیان عن عمرو إلی آخرہ وقال: هذا حدیث حسن صحیحء وذکر الدارقطنی ان مذا 
حدیث علي بن حجرء قال ابن عساکر: یعنی تفرد به وابن عیینة سمعه من حسن بن صالح 
عن عمرو ولکن کكذا قال ابن حج وھو وھم من فقد رواہ ابن أبي عمر وعبد الجبار بن 
العلاء وجماعة غیرعماء ورواہ الإسماعیلي من حدیث أبی خیثمة حدثنا ابن عیینة حدثنا 
عمرو وکذا رواہ ابو نعیم الحافظ من طریق عبد الله ابن الزبیر: حدثنا سفیان حدثنا عمرو 
فقد صرح أبو خیدمة والحمیدي عن سفیان بالتحدیث من عمرو فانتفی ما قاله الدارقطنی؛ 
ولما روی الترمذي حدیث ابن عمر قال: ہکان النبي عَلَ وأبو بکر وعمر وعثماتء رضي 
الله تعالی عتھمء ینزلون بالأبطحم. قال: وفی الباب عن عائشة وأبی رافع وابن عباس. قلت: 
حدیث عائشة أخحرجہ الأئمة الستق ےر ےت داود من روایة 
سفیان بن عیینة عن صالح بن کیسان عن سلیمان بن یسار وعن أبی رافعء قال: لم یأمرني 
رسول اللہ کل اُن أنزل بالأبطح حین خرج من منئ؛ ولکن جعت فضربت قبته فجاء فنزل؛ 

قلت: وفي لباب عن أُبي ھریرة وأبی أسامة ونس رضی اللہ تعالی عٹھمء وآخحرج البخاري 
حدیٹھم وقال بعض العلماء: کان نزولہ گڑگگ بالمسحصب شکرآ لل تعالی علی الظھور بعد 
الاختفاء وعلی إظھار دین اللہ تعالی بعدما أراد المش رکون من إخفائه وإذا تقرر ان 7 
المسحصب لا تعلق لە بالمناسك فھل یستحب لکل أحد أن پنزل فيه إذ أمر بە؟ یحتمل ان 
یقال باستحبابه مطلقا ویحتمل ان یقال باستحبایہ للجمع الکٹیر؛ وإظھار العبادة فيه إظھاراً 
لشکر الله تعالی علی رد کید الکفار وإبطال عا أُرادوہ. والله اعلم۔ 


۹ باب الثژول بذِي طُویَ قبل ان یُذْخل مك والئرُول بالْتطخاء ۳-۳ بذي 


أي: ھذا باب في بیان نزول الحاج بذي طوی قبل دخوله مکة اتباعاً للنبي عَلك فی 
نزوله ببتازله جمیعاء ولا یختص ذلك بالمحصب۔ قولہه: وبذي طوی: بدون الألف واللام نی 
روایة الاکٹرین وفي روایة المستملي والسرخسی: بذي الطوی بالألف واللام ویجوز في 
الطاء الحرکات الثلاث والأفصح فتحھاء ویجوز صرف طویٌ ومنعہ وہو عوضع بأسفل مکة 


)۱١١ ( کتاب الخ / باب‎ _ ٥ ْٔ٤٤ 


فی صوب طریق العمرة المعتادق وقیل: هو بین مکة والتنعیمء وکلمة: أن: فی قوله: قبل ان 
یدخل: مصدریة أي: قبل دخوله مکة. قوله: ووالنزولء بالجر عطف علی الٹزول - 
قوله: دالتيی بذي الحلیفة, صفة البطحای واحعرز بہ عن البطحاء العی بین مکق ومۂ: 
وقیل: الیطحاء بالمد: ھو التراب الذي في مسیل الماء. وقیل: إنه مجری السیل إذا جب 
واستحجرء والبطحاء التی بذي الحلیقة معروفة عند أھل المدینة وغیرھم بالعرس. قولہ: وإذا 
رجعءء أي: الحاج من مکة وتوجه إلی المدینة. 


۷۷/۵ حدّثنا إبرایم بن الشثذِرِ قال حدّثنا أبو ضَعْرَةً قال حدثنا وسی بن 

ررکر تیر لو ہے یہ کیہ بد رود سی سس سیر ا 
بش ال اي باخلی مكةٗ کان إذا قَيم عکة حاجا من مغتمراً لع یخ َتهُ إلاّ ند 
باب العمجد ٤ٌ‏ یَذشُل فَیَأي الاکن الأشن فََنداً بہ مرف عالطا سما وریھا مب 
ثْضَرِف فَیِصْلي مَجدئیِ لع بین کیل ان میہع لی عترلہ رٹ بن السَنا والعزوہ 
ً إِدّا ضَدَر عن الج آر الشُرَة اخ بِالْجَِطحَاءِ ۳ ذِي الحلَيقَة اي کان النبی عَللم 
ْیخُ پھا. (انظر األحدیث ٦۹٤‏ وطرفه]. 


مطابقتہ للترجمة في قوله: ہکان یبیت بذي طویءء وني قوله: دوکان إذا صدر عن 
الحج...ء إلی آخرہ. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرق وأبو ضمرة بفتح الضاد المعجمة وسکونت المیم؛ واسمه 
نس بن عیاض اللیٹي مشھور باسمه وکنیتھ. 

قوله: وہین الشیتین؟؛ دھيی ثثٹیة ثدیة وھی طریق العقہة۔ قوله: فلم یتخ؛؛ بضم 
آخحر الحروف وکسر النون: من أناخ یٹیخ إذا برك جمله والراحلۂة الناقة التيی تصلح لأن 
ترحلء وقیل: ھی المرکب من الإہل ذکراً کان أو اُنٹی. قوله: وباب المسجدہ آأي: 
المسجد الحرام . قوله: دفیأتي الرکن الأسودہ؛ الرکن الذي فيه الحجر الأسود. قوله: 
(سبعأہ: ايی: سبع مرات. قوله: رثادکٹاء أي: یطوف من السہع ٹلاٹ عرات قوله: (سعیاء ی: 
ساعی نصب علی الحالء ویجوز ان یکون انتصابهہ علی أنە صفة ثثلاثا. قولہ: اوأربعاء أي: 
یطوف أرہع مرات من السبح مشیأ, ویجوز فيه الوجھان المذکوران فی: سعیأ. قوله: 
دسجدتن: أي: رکعتینء من باب إطلاق اسم الجزء الکلء وفي روایة الکكکشمیهتني: 
ور کعتین؟ء علی الأڈصل. قوله: درکان إذا صدر؛ أي: رجع متوجھهاً نحو المدینة. قوله: وبھام 
أُي: بذدي الحلیفة ثم اعلم ان النزول بذي طویٗ قبل أن یدخل مکة والنزول بالیطحاء التي 
بذي الحلیفة عند رجوعہ لیس بشیء من مناسك الحجء فان شاء فعله وإن شاء ت رکە. 


۹ھ ے حدثنا عَبدُ اللہ بث بد الوَمّاب قال حدّثنا حَالِدً بن الحَارِثٍ قال 
یل بیڈ الله عنِ الشخصب قال تَحداا حییڈ اللہ عؿ نافع قال ھا رسول اللہ کہ 
وَعُمَژ وابن غُمَرَ, وعنْ نافع ان ابنَ ء معز رضی اللہ تعالی عنھما کان مُصَلّي بھا يَمِْي 


٤ )٠٥٠١ ( کتاب الج / باب‎ _ ٥ 


الَحطّب الظُهُر والشر أمحییۂ قال والْمَغرِبَ قال خالِد لا اك فی المِشَاء وَیَهُجَغ مَجْغَۃً 

لا مطابقة بین هذا الحدیث والترجمة إلاّ من وجه یؤخذ تقریباء وو أن بین حذیکی 
الباب مناسیة من حیث إن کلا منھما یعضمن أمراً غیر لازمء وذلك ان الحدیث الأول فیة 
الترول بذي طویٗ قبل الدخول فی مکكة وبالبطحاء العي بذي الحلیفة إذا رجع من مکكة وکل 
منھما غیر لازم ولا عما من مناسك الحج وکذلك الحدیث الٹاني فيه النزول بالمحصب؛ 
وھو أ٘یضاً غیر لازم؛ ولا عو من مناسك الحج؛ وکللك فیي کل وودام ترو لایع طرنع فل 
ابن عس فبھذین الاعتبارین تحققت المئاسبة بین الحدیٹین والحدیث الاول مطابق للترجمة 
والٹاني مطابق للاُول ومطابق المطابق لشيء مطابق لذلك الشیء. فافھم فإنہ دقیق۔ 

ذکر رجاله: وهم خمسة: الأول: عیداللہ بن عبد الوہاب أبو محمد الحجبيء مات 
سنة ثمان وعشرین ومائتین. الٹائی: خالد بن الحارث آبو عثمان الھجیمی. القالٹ: عبید اللہ 
این عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب, الرابع: نافع مولی ابن عمر. الخامس: 
عبد الله بن عمر۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیہ: الشححدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع. وفيه: العنعنة فی 
موضع واحد. وفیه: ان شیخه من أفرادہ وأنہ وخالد بصریات وعبید اللہ ونافع مدنیان, 

قوله: ونزل بھا؛؛ أي: بالسحصب: وھذا من مرسلات نافع وعن عمر منقطع وعن ابن 
عمر موصولء ویحتمل أُن یکون نافع سمع ذلك من ابن عم فیکون الجمیع موصولاً۔ قولہ: 
واحسبہہء أي: أظن یعني الشك ما هو فی المغرب لا في المشاء۔ قوله: ہوعن نافع) غیر 
معلق لأُزہ معطوف علی الازسناد الذدي قبہله,. قوله: :یھجحح؛ء اي: یتام من الھجوع: وھو النوم. 
قوله: دویذ کر ذلك؛ أي: یذ کر ابن عمر التحصیب عن النبي عَِك والدلیل عليه ما رواہ 
مسلم عن محمد بن حام عن روح عن صخر بن جویریة عن نافع ان ابن عمر کان یری 
الصحصیب ستةة وکان یصلی الظھر یوم النفر بالحصبةة قال: قد حصب رسول اللہ لہ 
والخلفاء بعدہ۔ واللہ اعلم. 

٠‏ .باب مَنْ تَوّلَ بذِي طُویٗ اذا رَجَع مِنْ مَکة 

أي: ھذا باب في بیان مشروعیة نزول من نزل بذي طویّ إذا رجع من مکة متوجھاً 
إلی مقصدہ وأما الٹرول بذي طویٌ للداخل مكة فقد مر بیائه في: باب الاغتسال عند 
الد خول فيی مکكاة وفي: باب دخول مکكکة لیلا أو تھا ا وقد وقع سھو عن الداوديی حیث 
جعل ذا طویٌ هو المحصب؛ وظن ان المبیت متحد فیھما۔ 

۹۷ ہے وقال محمد بن یی قال حدثنا حَثاڈ عن أَبْوبَ عن اع عن ابن 
ُمَر رضي اللہ تعالی عنھما أَنَهُ کان ادا ایل بات پذي طٔوىٌ عئی إِەّا أضبع جع دحل وإذًا تق 

و يذي وی وبات بھا عگی مضبع وکا یگ أّ الب گل کان مَلْعَلُ ذَلِكَ. [انظر 


عصدۃ القاریم / ج۹۱۰ م٠٠‏ 


ا ٥‏ کتاب الم / باب ( )۱٥١‏ 


الِحدیث ٦۹٤‏ وطرفھ]. 

مطابقتہ لترجمة في قولہ: دوإذا نفر مر بذي طوى إلی آخرہ. 

ورجاله خمسة: الأول: محمد بن عیسی بن الطباع أبو جعفر أُخو إسحاق البضتريء 
سکن الشام ومات فی سدة ثمان وعشرین ومائٹین: وھو من أفراد البخاريء وروی عه في 
الردة. الثائی: حماد واختلف فيه فجزم الإسماعیلی أنه حماد بن سلمة وجزم المزي أنه 
حماد بن یزید الثالث یوب السختیانی. الرابع: نافع. الخامس: عبد اللہ بن عمرء وقد مضی 
طرف من ھذا الحدیث فی: باب الاغتسال لدخول مکة۔ 

قوله: دوإذا نفر مر بذي طوی؛ وفي روایة الكکشمیھهئي؛ ہوإذا نفر مر من ذي طوی؛ 
إلی آخرہء قال ابن بطال: ولیس ھذا أیضاً من مناسك الحچج. 

۹٢‏ ۔۔ باب القّْجَارة أيَامَ الْمَوِْم والبیع ‏ فی أَشرَاق الجَاملیّۃ 


أي: ھذا باب فی بیان جواز الشجارة في أیام الموسم؛ بفتح المیم وسکون الواو وکسر 
السین وقال الأزھري: سمي موسم الحج موسعاً لأله معلم یجتمع إليە الناسء وھو مشتق من 
الكَمةق وھي ألعلامة, قوله: (والبیع:: چھڑ وو اتا ا وفي بیان مشروعیة 
البیع أیضاً 7 أسواق الجاعلیة وأسواق الجاھلیة أُربعق وھی: عکاظء وذو المجازن ومجنة 
وحباشة 

وأما عكاظ فھوء بضم العین المھملة وتخفیف الکاف وبعد الألف 7 معجمةء قال 
الرشاطی: ہے ممیاز می لا زلم ہا ولا یز لا ا کا مع الاب اي کانت بھا 
ض الجاھلیةء وبھا من دماء البدن کالأرحام العظام: وقال محمد بن حبیب: عکاظ بأعلی 
نجد قریب من عرفات: وقال غیرہ: عكاظ وراء قرن المنازل بمرحلة من طریق صنعاء وهي 
من عمل الطائف وعلی برید مٹھا وأرضھا لبني نصر: واتخذت سوقاً بعد الفیل بخمس 
عشرة سئنة وترکت عام خرجت الحروریة بِکة مع المختار بن عوف سنة تسع وعشرین 
وعائة إلی علم جرا۔ وقال أبو عبیدة: عکاظ فیما بین نخلة والطائف إلی موضع یقال لە: 
الفتقء بضم الفاء والتاء المثناۃ وبالقافء وبهە أموال ونخل لثقیفء بینه وبین الطائف عشرة 
آمیالء فکان سوق عکاظ یقوم صبح علال ذي القعدة عشرین یوما وعكاظ مشتق من قولك: 

عکظت الرجل عکظا إ إِذا قھرته بحجتككۓ؛ لأنھم کانوا یتفاخحرون ھناك بالفخر وکانت بعكاظ 

وقائع مرة بعد مر وبعکاظ رای رسول اللہ کل ٹس بن ساعدة: وحفظ کلامه وکان یتصل 
بعكکاظ بلد تسمی: رکبة بھا عین تسمی: عین خلیصء وکان ینزلھا من الصحابة: قدامة بن 
عمار الکلابی؛ ولقیط بن ضمرۃ العقیلي؛ ومالك بن نضلة الحبشي. 

وأما ذو المجاز: فقد ذکر ابن إسحاق: اُٹھا کانت بناحیة عرفة إلٰی جانبھاء وعن ابن 
الكلبي نہ کان لھذڈیل علی فرسخ و کس وقال الرشاطي: کان ذو المجاز کا من أسواق 
العربء وھو عن بین الموقف بعرفة قریبا من کبکبء وھو سوق معروك. وقال الکرماني: ذو 


١ِ )۱٥١ ( کتاب الج / باب‎ _ ٥ 


المجاز بلفظ - ضد الحقیقة - موضع مبنئی کان بە سوق فی الجاعلیة؛ وهٰذا غیر صحیح 
لن الطبريی روی عن مجاعد او کانوا لا بیعون ولا ہتاعون في الجاعلية بعرفة ولا منیخ۔ 


وأما مجنة فھی: بفتح المیم والجیم وتشدید الئونء وھی علی أمیال: مسیرۃ من مکة 
بناحیة مر الظھرانء ویقال: ي علی برید من مکة: وھي لکنائة وبأرضھاء وشامة وطفیل 
جبلان مشرفان علیھاء سمیت بھا لبساتین تتصل بھاء وھي الجنانء ویحتمل ان یکون من 
مجن یمجن سمیت بذلك لن ضرباً من المجون کان بھا. 

وأما حباشة: فھي بضم الحاء المھملة وتخفیف الباء الموحدة وبعد الألف شین 
معجمة وکانت بأرض بارق نحو قنوناء بفعح القاف وضم النون المخففة وبعد الواو الساکنۃة 
نون أخری: مقصورۃة من مکة إلی جھة الیمن علی ست مراحلء ولم چا اہ ا ا 
لأئه لم یکن من مواسم الحج؛ ونما کان یقام في شھر رجب. وقال الرشاطی: عي 
اأُسواق تھامة۔ کان یقوم ثمائیة أیام فی السنة. قال حکیم بن حزامء وقد رأیت رسول ٠‏ ك2 
یحضرھا واشعریت منە فیھا با من بز تھامةء وقال الفاکھي: ولم تزل ھذہ الاُسواق قائمة فی 
الإسلام إلی أن کان اُول من ترك منھا سوق عکاظ في زمن الخوارج سنة تسع وعشرین 
ومائ وآخر ما ترك مٹھا سوق حباشة في زمن داود بن عیسی بن موسی العباسی فی سنة 
سبع وتسعین ومائف وروی الزبیر بن بکار فی (کتاب النسب) من طریق حکیم بن حزام اُنھاء 
أي: سوق عکاظ کانت تقام صبح ھلال ذي القعدة إلی ان یضی عشرون یوما قال: ثم 
یقوم سوق مجئنة عشرة ایام لی علال 2 الحجة ٹم یقوم سوق ڈو المجاز ثمانیة آیام ٹم 
یعوجھوت إلی منیٔ للحج وفي حدیث أبي الزبیر وعن جابر اُن التبي عَّ لبٹ عمشر سنین 
یتبع الناس في منازلھم في الموسم بجنة وعکكاظ یبلغ رسالات ربه...) الحدیث. أخرجہ 
احمد وغیرہ. 

۰/۸ ءے جدڈثتا غُنْمَان بن الم أخہرنا اب جُرّیِج قال عفڑو بن ویتارِ قال اب 
اس رَضضي الله عنھما کان دُو المَجاز وعُکاظ مَشّْجر الناس ني الجَاهِلِيُة فَلَمًا جاء الإسْلا 
کانھُغ کَرِئموا ذٰلِكَ عثی تَرَلےُ لیس عَلَیکع مجنا اُنْ تَبتَهُ تھعویٹت زئکعچ [البقرة: 
۸. [الحدیث ۱۷۷۰ ۔ أطرافه فی: ٢٠۲۰ء‏ ۲۰۹۸ء ]٥٥١٤۹‏ فی مواسِم الحم. 

مطابقته للرجمة ظاھرۃ وعثمان بن الھیٹمء بفتح الھاء وسکون الیاء آخحر الحروف 
وفتح الثاء المثلعة: أبو عمرو المؤذن البصري؛ مات سنة عشرین ومائتین. وھو من أفراد 
البخاريء وابن جریج هو عبد الملك بن عبد العزیز المكي. 

والحدیث أخرجه البخاري أٌیضاً في البیوع عن عبد اللہ بن محمد وعلی بن عبد الله 
وفی التفسیر عن محمد ثلاتھم عن سفیان عنه بھ, 

قوله: ەمتجر الناس؛؛ بفتح المیم أي: مکان تجارتھم وفي روایة این عیینة: أَسواقاً 
فی الجاعلیة. قوله: دکانی أيی: کان المسلمین. قوله: کرھوا ذلك؛ء وفي روایة ابن 


٥ ۸‏ ۔ کتاب ا حم / باب ( )۱٥١‏ 


عیینة: وفکأنھم تأثمواہ. أي: خشیوا الوقوع في الائم للاشتغال فی أیام الىسك بغیر العبادة. 
قوله: وحعی نزلت لیس علیکم جناحچ:؛ [البقرة: ۲۱۹۸. وروی أبو داود وغیرہ من 
حدیث یزید بن أٌبي زیاد عن مجاعد عن ابن عباس قالوا: کان یتقون البیوع والعجارة في 
الموسم والحج؛ یمولوث: أیام ڈکیئی نأانرل اللہ تعالی: ٹالیس عليكکم جناح أُن تبتغوا فضلا من 
ریکم٭ زالبقرة: ۱۹۸٢]۔‏ وقال ابن جریر: حدثني یعقوب بن إبراھیمء حدثنا هیٹم أخبرنا 
حجاج عن عطاء عن ابن عباس أنه قال: فللیس علیيکم جناح ان تبتغوا فضلاً من ربکمچ 
[البقرۃ: ۱۹۸٢]۔‏ فی مواسم الحجء وقال علي بن أبي طلحة عن ابن عباس في هذہ الایة: لا 
حرج علیکم في الشراء والبیع قبل الإحرام وبعدہء وھکذا روی العوفي عن ابن عباس۔ قولہ: 
دفي مراسم الحجء هله٭ قرایة ابن عباس: قال وکیع: حدٹنا طللحة بن عمرو الحضرمیي ن 
عطاء عن این عباس أنه کان یقراً لللیس عليکم جناح أن تبتغوا فضلا من ریکمی٭ [البقرة: 
۸. في مواسم الحچ ورواہ عبد بن حمید عن محمد بن الفضل عن حماد بن زید عن 
عبد اللہ بن ابی زید: سمعت ابن الزبیر یقرأ فذکر مثله سواء وھکذا فسرھا مجامد وسعید 
این جبیر وعکرمة ومنصور بن المعتمر وقتادة وإبراھیم الشخعي والربیع بن انس وغیرھم۔ وقال 
الکرمانی: قوله: دفی مواسم الحج؛ کلام الراوي ذکرہ تفسیراً للاّیة الكرییة وقال بعضھم: 
فانه ما زادہ المصنف فی آخر حدیث ابن عیینة فی البیوع. قرأُھا ابن عباس ورواہ این أبي 
عمر في (مسندی) عن ابن عیینة۔ وقال فی آخرہ: وكذلك کان ابن عباس یقرؤھا. انتھی. 


قلت: نعمء ذھل الکرمانی عن ھذا ولکن قولہ ذکرہ تفسیراً للیة الكریمة لە وجہ لت 
مجامداً ومن ذکرناھم مع فسروھا ھکذا فجعلوھا تفسیراً ولم یجعلوھا قراءق ومع عذا علی 
تقدیر کوٹھا قراءة فھی من القراءة الشادذة وحکمھا عند الأئمة حکم التفسیر. وقال اأحمد: 
حدثنا اُسباط أخبرنا الحسن بن عمرو الفقیمی وعن أبي أمامة التیميء قال: قلت لابن عمر: 
إنا نکريء فھل لنا من حج؟ قال لیس تطوفون بالبیت فتأتون المعرف وترمون الجمار 
وتحلقون رؤوسکم؟. قال: قلتا: بلی. فقال ابن عمر: جاء رجل إلی النبي گل فسألہ عن 
الذي سألتني جونےہ فلم یجہه حتی نزل جبریل؛ عليه الصلاة والسلام یہہ اأیة: ٹالیس 
علیکم جناح ان تہتغوا فضلاً من ریک چا [البقرة: الأیة: ۸. قدعاہ انی علا فقال: أُتم 


حجاج۷. 
٢‏ ۔۔ باب الڑڈلاج مِن الْشخصّب 


أُي: هذا باب في بیان جواز الإدلاج من المحصب؛ وأصل الإدلاج الإدتلاج فقلبت 
العاء دالاً وأدغمت الدال في الدالء فصار: الإدلاجء بتشدید الدالء وھو السیر في آخر اللیل. 
وأما الإدلاج بسکون الدال فھو السیر فی ول اللیل وھکذا وقع فی روایة أَبي ذرء والصواب 
التشدید لان المراد ھنا و السیر في آخر اللیلء لن المقصود هو الرحیل من مکان المبیت 
بالسحصب سحرٌ وقد ذکرنا أُن المحصب هو الأَبطحء ویسمی البطحاء أیضا. 


۹ )۱٥١ ( کتاب الخ / باب‎ _٥ 


۶۹ ے حِدٹنا عُمَر بن خفص تال حدّثنا ۱ قال حنثنا الأغَش قال 
حذثني إئزامیغ عَن الاسُوّدِ عن عَائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا قالث ورو چرچ ام 
فقَالث ما أُراني ِا حابِنَثُکم قال التب َلِه غَقری خلقی أطَافت ءَ ُوْمَ التَخرِ قیل نَمَم 
فأفري. (انظر الحدیث ۲۹٢‏ وأُطرافه], 

لما کانت القصة فی حدیث حفص بن غیاثٹ وحدیث محاضر متحدةء وکان حدیث 
محاضر مطابقاً للترجمة من عذہ الحیثیة وإن لم یکن فیه مطابقة صریحاً. 

ورجالہ ستة: الأول: عمر بن حفص آبو حفص التخعی. الثاشی: آبوہ حفص بن غحیاٹ 
ابن طلق بن معاویة. القالث: سلیمان الأحعمش. الرابع: إبراھیم النخعی. الخامس: الاأسود بن 
یزید. السادس: أم المؤمئین عائشةء رضی اللہ تعالی عتھا. 

وھؤلاء کلھم إلا عائشة کوفیون. وفیه: ثلالة من التابعین. وفیه: روایة الابن عن الاب 
وروایة الراويی عن حالف وھو إبراھیم. 

والحدیث أخرجه مسلم في الحج أَیضاً عن یحبی بن یحبی؛ وأبي بکر بن أبي شیبة 
وأبي کریب ثلاثتھم عن أبیي معاویة. وأخرجہ النسائي فيه عن سلیمان بن عبید اللہ الغیلانی؛ 
وأخرجہ این ماجه فيه عن أبي بکر بن أبي شیبة وعلي بن محمد. 

قوله: دحاضت صفیقہ هي بنت حبي زوج النبي کل معناہ ان صفیة حاضت قبل 
طواف الوداع؛ فلما راد النبي کل الانصراف إلی المدینة ەقالت: ما أرانی أي: ما أظن 
نفسي الا حابستکم لانتظار طھري وطوافي للوداع: فانی لم 8 للوداع وق ۔حضت فلا 
مكتي الطواف الآن وظنت ان طواف الوداع لا یسقط عن الحائض, فقال النبي كَِلّهُ: آما 
کنت طفتِ طواف الؤإفاضة یوم النحر؟ قالت؛ بلی. قال: یكکفیيك ذلك: لأنه عو الطواف 
الذي هو رکن لا بد لکل أحد مده. وأما طواف الوداع فلا یجب علی الحائض,ء وتفسیر: 
عقری حلقی قد مر غیر مرۃ, قوله: :اطافت؟ الھمزۃ فیه للاستفھام علی سبیل الاستخبار. 
قولهہ: <فانفری؛ أی: رحلي. 

.../ ۱۷۷۲ قال أبو عبد ال ورای لَُحَکَدٌ قال حخدَثنا محاضِر قال حدثنا 
لامش عن إئزامیع عنِ الا سوّدِ عن عائِشْة رضی ارلہ تعالی عنھا قالت خَرَجِتا مَعم رسولِ اللہ 
تال لا تو إلا اخ مھا قیٹنا آمرتا أد نجل مَنا کائث لَیلَه الکٹر حاضّث صَییۂ بن 
یی فقال الخ َال عَلقی عَقری ما اُزاھا إلاً حابمیکُم تم قال کُنتِ طُفْتِ َوْمَ التّخر 
ال نَعَم قال فالْفري ئُلتُ یا زشول اللہ إئي ُم اکن عللثُ تال فاغتمرِي مِنَ الكّمیم فحرٌخ 
مکَهَا أحُوهَا فلقیناۂ خُدٌلجاً فقال مَوْعِدُكٍ مَکانَ کذا وکدًا. (ائظر الحدیث ۲۹٢‏ واُطرافعع۔. 

وقد ذکرنا وجه المطابقة للترجمة. قوله: وقال أبو عبد الل٤‏ هو الیخاري نف.. قولہ: 
(وزادني محمد أي: فی الحدیث المذکوں وقد اختعلف فی محمد ھذاء فزعم الجیاني 
أن محمداً مذا عو الذھليء واقتصر عليه المزي في رتھذیبه) فقال: یقال: الذهلي ووقع في 


)۱٥١ ( ۔ ماب ا حم / باب‎ ػ٥‎ ٠۰ 


روایة أبی علي بن السکن: محمد بن سلام. ومحاضرء بضم المیم علی وزت اسم الفاعل من 
المحاضرة من الحضور ضد الغیبة: ابن المورعء بضم المیم وفتح الواو وکسر الراء المشددة 
وفی آخرہ عین مھملة: الھمداني الیامي؛ مات سنة ست ومائین استشھد به البخاري؛ وآخرج 
له مسلم فرد حدیث من یدعوني فاأستعجہب لہ؟: الحدیث وھو صدوق مغفل ثال اكکهید 
غان ملا دا وقیل: لم یخرج البخاري عنه الا کا ا لکن ظاھر ھذا الموضع الوصل. 
قولهہ: وما أراهاہ أي: ناای من لا حابستکم عن النفر, قوله: ەکنت طفت؟: 
أصله: اأکنت طفت بالاستفھام عن طوافھا یوم الشحر. قوله: دفاعتمري؛ أي: قال لھا النبي 
ون کے فاعتمری) وإما آمرھا بالاعتمار لتعطییب قلبھا حین أرادٹت اُن تکوٹ لھا عمرۃ منفردة 
مستقلة کما لسائر اُمھات المژؤمنین؛ وانھا خص التنعیم بالذڈکر مع ان جمیع جھات الحل سواء 
فیە والإحرام من التنعیم غیر واجب, إما لہ کان اُسھل علیھاء وإما لغرض آخر. وقال القاضي 
عیاض بوجوب الإحرام منه قال: وھو میقات المعتمر من مکة. قوله: دفخرج معھا أخوھاء؛ 
أی: فخرج مع عائشة اُحوھا عبد الرحمن بن أبي بک رضي ارژه تعالی عنم قوله: ٭فلقیناہہ 
أي: لقینا اللبي يك قائل هذا ہو عائشة أرادت أنھا وأخاہا لقیا النبي گل مدلجاً أآي: حال 
کونە مدلجأ أي سائراً من آخر اللیل فإنھما لما رجعا إلی المنزل بعد ان قضت عائشة العمرة 
صادفا النبي کل متوجھاً إلی طواف الوداعء وقد ذکرنا ان مدلجاً بتشدید الدال وھو السیر 
من آخر اللیلء وأما الإدلاج ء ہسکون الدال فھو السیر من أول اللیلء وقد ذ کرناہ عن قریب. 
قوله: ×فقال موعدٰذ: أيی: قال النبی لعائشة: موعدك: وأراد بە موضع المنزلة, وقال الكرماني: 
فان قلت: الموعد هو موضع تکلم بہذا رسول اللہ عككُ ووعدھا الاجتماع لمکان کنا 
وکذا؛ فانه مکان وفاء العھد. قلت: ارت مصدر میمی بعنی الموعود والمکان مقدرأ 
والوعد الذيی فی ضمن اسم المکان ہو : بمعنی الموعود. انتھی۔ قلت: فيه تعسف لا یخفی؛ 
والحاصل أنہ گل لما لقیھما قال لعائشة: موضع المنزلة کذا وکذاء یعني تکون الملاقاۃ 
ہناك حتی إذا عاد النبي كت من طوافہ للوداع یجعمع بھا هناك للرحیلء والل تعالی أعلم. 


٦۔‏ أبواث الحُمرَة / باب )١(‏ ۴۱ 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
٦‏ -۔ أبوابٔ الِكْمْرَة 


١‏ - وجوبٔ الِعُمْرة وقَضْلْھَا 

أي: هذا باب فی بیان أُحکام العمرة؛ ولیست البسملة مذکورة في روایة أبي ذر وا 
التحرجمة ھکذا في روایته عن المستملي: أبواب العمرۃء باب وجوب العمرة وفضلھاء وعند 
المستملي في روایته غیر أبي ذر سقط. قولە: دأبواب العموقہ وفي کتاب أُبی نعیم فی 
(المستخرج): کتاب العمرق وفي روایة الأصیلی وکرییة باب العمرة وفضلھاء فشقط اي ھذا 
باب في بیان العمرة وفی بیان فضلھا, 

والعمرۃ في اللغة: الزیارۃء یقال اعتمر فھو معتمر أُي زار وقصدہ وقیل: إنھا مشتقة من 
عمارةۃ المسجد الحرام وغفیي الشرع العمرة: زیارة البیت الحرام بشروط مخصوصة ذکرت 
فی کتب الفقه, 

وقال ابن غُمَرَ رضي اللہ تعالی عنھما لَْسَ أحَذ إلاأّ وَعَليهِ حَجُةً وعمرَةً 

لما کانت الٹرجمة مشتملة علی بیان وجوب العمرة وبیان فضلھا قدم بیان وجوبھا 
أولا واستدل عليه بھذا التعلیق الذي ذکرہ عن عبد اللہ بن عمر ووصله ابن أُبي شیبة عن 
أبي خالد الاأحمر عن ابن جریج عن نافع: ان ابن عمر کان یقول: لیس من خلق اللہ تعالی 
أحد إِلأ وعليه حجة وعمرة واجبتانہ: ورواہ ابن خزیة والدارقطني والحاکم من طریق ابن 
جریج عن نافع عنه مثله بزیادة: ہمن استطاع إلی ذلك سبیلَّ فمن زاد علی ھذا فھو تطوع 
وخیرۃ۔ وقال سعید بن أبي عروبة في (المناسك) عن أیوب عن نافع عن ابن عمر قال: الحج 
والعمرة فریضعان. وقال بعضهم: وجزم المصنف بوجوب العمرق وھو متابع في ذلك 
للہشھور عن الشافعي وأحمد وغیرھما من أھل الائر۔ قلت: قال العرمذدي: قال الشافعی: 
العمرة سثّة لا نعلم اُحداً رخص في ترکھاء لیس فیھا شيء ثابت بأنھا تطوع. وقال شیختا 
زین الدین: ما حکاہ الترمذيی عن النشائعی لا یرید بھ اُنھا لیت بواجبف بدلیل قولع: لا نعلم 
احداً رخص فی ترکھاء لأن السكّة العي یرید بھا خلاف الواجب یرخص فی ترکھا قطعا 
والستّة تطلق ویراد بھا الطریقة وغیر سنة الرسول عَلْله انتھی. 

قلت: کأن شیختا حمل قول الشافعی: العمرة سن علی معنی أٹھا ستة لا یجوز ت رکھا 
بدلیل قوله: لیس فیھا شيء ثابت ہأُنھا تطوخ٤ء‏ وذلك لأنہ إذا لم یثبت اُٹھا تطٰوع یکون 
معنی قولہ: إِٹھا سثة أي: سنة واجیة لا برض في ترکھاء والذي أشار إليه الشافعي أنه لیس 
بثابت هو مرسل أبي صالح الحنفيء فقد روی الربیع عن الشافعي ان سعید بن سالم القداح 
قد احتج بأن سفیان الثوري أخبرہ عن یعقوب بن إسحاق عن أٔبي صالح الحنفي أُن رسول 
اللہ مل قال: دالحج جھاد والعمرة تطوع)ء قلت: ہذا منقطع فصح قولە أنه لیس یغابت. 


٦ ۲‏ اباب المُمرَۃِ / باب ( )١‏ 


وقال اب عَبٍاس رضی ال تعائی عنھما إھا لَفرِیٹھا ففي کتاب ال ٴَواقوا الج 
والعْمرَة للگچ٭ زالبقرۃ: .۲۱۹٦‏ ْ 

اُي: قال عبد اللہ بن عباس: وإن العمرة لقرینة الحجة فی کتاب الله تعالی) تعني: 
مذ کورتان معاً في قوله تعالی: نووا الحج والعمرةچچ (البقرةۃ: .]۱۹٦‏ وقد أمر اللہ تعَالیٰ 
یاتمامھماء والأمر ید ووصل ھذا التعلیق الشافعی فی (مسندہ) عن ابن عیینة عن عمرو 
ابن دینار: سمعت طاوسا یقول: سمعت اہن عباس؛ رصضصيی ارز تعالی عح یقشول: واللہ اتھا 
لقرینتھا في کاب اللہ: 'ڈوأُتموا الحج والعمرۃ ال4 زالبقرۃ: .]۱۹٦‏ وقال المانعون للوجوب: 
ظاھر السیاق إکمال أفعالھما بعد الشروع فیھماء ولھذا قال بعدہ: فان آحصرت کچ [البقرة: 
.٦‏ أي: صددم عن الوصول إلی البیتء ومنعتم من إتمامھماء ولھذا اتفق العلماء علی ان 
الشروع في الحج والعمرة ملزمء سواء قیل بوجوب العمرة أو باستحبابھاء وقال شعبة عن 
عمرو بن مرة عن عبد اللہ بن ابی سلمة عن عليء رضي اللہ تعالی عنه أنە قال في ھذہ 
الّیة: ڈڑوآھوا الحج والعمرۃ لہ پچ ٦البقرةۃ:‏ ۱۹۲]. قال: ان تحرم من دویرة أُهلكء وکذا قال 
ابن عباس وسعید بن جبیر وطاوس عن سفیان الثوري؛ أُنه قال: تمامھما ان تحرم من أملك لا 
ترید إلاّ الحج والعمرقء وتھل من المیقات لیس ان تخرج لتجارة ولا لحاجة حعی إذا کنت 
قریباً من عمکة. قلت: لو احتججت أو اعتمرت:؛ وذلك یجزیء ولکن الثمام ان تخرج له ولا 
تخرج لغیرہ. وقرأً الشعبي: ٹوآھوا الحج والعمرة ل4 [البقرۃ: .]۱۹٦‏ برفع العمرةء قال: 
ولیست بواجیة. 


وممن قال بفرضیة العمرة من الصحابة: عمر بن الخطاب وابنه عبد الله بن عمر وعبد 
الله بن مسعود وجاب رضی الله تعالی عنه ومن التابعین وغیرھم: عطاء وطاوس ومجاھد 
وعلی بن الحسین وسعید بن جبیر والحسن وابن سیرین وعبد اللہ بن شداد وابن الحبیب 
وابن الجھمء واحتج ھؤلاء أیضاً بأحادیث آخری۔ منھا: ما رواہ الدارقطني من روایة اإسماعیل 
ابن مسلم عن محمد بن سیرین عن زید بن ثابتء رضی الله تعالی عنهء قال: قال رسول اللی 
کل : ران الحج والعمرة فریضتان لا یضرك بأیھما بدأتہ. قلت: الصحیح أنە موقوف؛ 
رواہ عشام بن حسان عن این سیرین عن زید. ومتھا: ما رواہ این ماج من روایة حبیب بن 
أبي عمرۃ عن عائشة بنت طلحة ەعن عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء قالت: قلت: یا رسول 
الله ! علی النساء جھاد؟ قال: نعم! علیھن جھاد لا قتال فيه الحخج والعمرةق:. قلت: أخرجہ 
البخاري ولم یذ کر فیە العمرة. ومٹھا: ما رواہ ابن عدي في (الکامل) من روایة قتیبة عن ابن 
لھیعة عن عطاء (عن جابر: ان رسول اللہ و تال: الحج والعمرۃ فریضتان واجبتان٤۔‏ قلت: 
قال ابن عدي: هو عن ابن لھیعة عن عطاء غیر محفوظہ وأآخرجہ البيھقيء وقال ابن لھیعة: 
غیر محتج ہہ. ومنھا: ما رواہ الترمذي من حدیث عمرو بن اوس وعن أبي رزین العقیلي: أنەه 
آج انی عػِل فقال: یا رسول الله! إن أبی شیخ کبیر لا یستطیع الحج والعمرق ولا الظعن: 
تال: حج عن أبيك واعتمرہ. وقال: ھذا حدیث حسن صحیح وأہو رزین اسمه: لقیط بن 


٦۔‏ آبواث العَشوٰةِ / باب ( )١‏ ۳۴۳ 


عامر قلت: أمرہ بأن یعتمر عن غیرہ. ومٹھا: ما رواہ الدارقطني من روایة یونسنن محمد عن 
معتمر بن سلیمان عن أَبیە عن یحبی بن یعمر عن این عمر فعن عمر بن الخطابرضي اللہ 
تعالی عنهہ قال: بینا نحن جلوس عند رسول اللہ عكُك في اناس؛ إذ جاء رجل لیس عليه 
سحناء سفر...) فذکر الحدیثء وفیە: ٭فقال: یا محمد ما الإسلام؟ فقال: الڑسلام ان تنٹٰھک 
أن لا إِلٰه إلأ اللہ وأن محمداً رسول ال وتقیم الصلاة وتؤتي الزکاۃ وتحج وتعتمر؛. وقال 
الدارقطنی: مذا إسناد ثابت أخرجه مسلم بھذا الإسنادء وقال ابن القطان: زیادۃ صحیحة 
وأخرجه أبو عوائة فی (صحیحع والجوزقی والحاکم أیضاء قلت: المراد یاخراج مسلم لە أُنه 
رج الآسناد ھکذاء ولم یسق لفظ ھذہ الروایق وانما أُحال بە علی الطرق المتقدمة إلی 
یحیی بن یعمر بقوله کندحو حدیٹھمء وذکر أبو عمرو عن الشافعي وأحمد فغي روایة: ان 
العمرة لیست بواجیة وروی ذلك عن ابن مسعودہ وبه قال ابو حنیفة وأصحابهہ ومالك وعنه 
اُنھا سنة. قلت: قال أصحابنا: العمرة سنة ویتبغی أن اتی بھا عقیب الفراغ من أفعال الحجء 
واحتجوا با رواہ الترمذي من حدیث جابر ہأن النبی كَكه سعل عن العمرة أواجبة ھی قال: 
لاء وإن تعتمروا هو أفضل؛. وقال: ھذا حدیث حسن صحیح. 


فان قلت: قال المنذري: وفیي تصحیحہ لە نظر فان فی سندہ الحجاج بن أرطاة ولم 
یحتعج بە الشیخان فی (صحیحیھما)۔ وقال ابن حبان: ترکه این العبارك ویحیی القطان وابن 
معین وأحمد وقال الدارقطنی: لا یحتج یه وانما روی ھذا الحدیث موقوفاً علی جابر؛ وقال 
البیھھی: ورفعہ ضعیف. قلت: قال الشیخ تقی الدین بن دقیق العید فی کتاب زالاإمام): وھذا 
الحکم بالتصحیح في روایة الکرحي لکتاب الترمذيء وفي روایة غیرہ: حسن لا غیر؛ وقال 
شیخنا زین الدیںنء رحمه اللہ : لعل الترمذيی اغا حکم عليه بالصحة لمجیکكه من وجه آخں قد 
رواہ یحیی بن یوب عن عبد الله بن عمر عن أَبي الزبیں ہعن جابرہ قلت: یا رسول اللہ! 
العمرة فریضة کالحج؟ قال: لا وإن تعتمر خیر لك٤.‏ ذکرہ صاحب زالإمام)ء وقال: اعترض 
عليه بضعف عبد اللہ ہیموی قلت: رواہ الدارقطني من روایة یحیی بن یوب عن 
عبید اللہ بن المغیرة عن أبي الزبیر وعن جابرں قال: قلت: یا رسول اللہ! جح واجبة 
فریضتھا کفریضةۃ الحج؟ قال: لاء وإن تععمر خیر لك؛. ورواہ البیھقي من روایة یحیی بن 
ہےو سو بے ہج یہ قال: وھو عبید اللہ بن المغیرق تفرد بە 
عن أبي الزہیں ےہ جس ہے سی ہش عو بی رین سیت 
طلحۃ بن عبید اللہ ألە سمع رسول اللہ كلله یقول: هالحج جھاد والعمرۃ تطوع)ء وروی 
عبد الباقي بن قائع من حدیث أبي ھریرة عن النبي کل نحوہ؛ وکذا روی عن ابن عباس 
عن النبي عَلكّه نحوہ۔ ثئم اعلم أُن الشافعي ذھب إلی استحباب تکرار العمرۃ في السنة 
الواحدة مرارآء وقال مالك وأصحابہ: یکرہ ان یعتمر فی السنة الواحدة اکثر من عمرة واحدةق 
وقال ابن قدامة: قال آخروت: لا یعتمر في شھر آکٹر من عمرة واحدق وعند أبی حنیفة: تکرہ 
العمرة في خمسة آیام: یوم عرفةء والنحرء وأیام التشریق. وقال أبو یوسف: تکرہ فی أریعة أیام 


)١( ۔ آبوابُ العُمرَة / باب‎ ٦ ٤ 
عر قف والتعشریق.‎ 


67 بے ھدھنا عَبدڈ اللہ بل يُوشف أخیرنا مالک عن سّع> شعی لی أىي کر بن 
بد الوخلن عن اي صاللح الشَعانِ عن أپي مُرَیْرَةَ رضي الہ تعالی -]ھ" رسول اللہ ملا 
قال لْمُمَْۃُ لی الْعَمْرَة کفْارَة لُمَا بَيتَهْمَا والَجخ التیڑوژ لیس 4 ود ال الجََة, 


قد ذکرنا أُنْ الثرجمة مشتملة علی وجوب العمرة وفضلھاء وذ کر ما یدل علی وجوبھاء 
وھما الأثران المذ کوران عن ابن عمر وابن عباس؛ رضي الله تعالی عنھی ٹم ذکر ھناعن 
ابی ھریرة ما یدل علی فضلھاء وقد بوب الترمذي بابأً فی فضل العمرة فقال: باب ما جاء 
فی فضل العمرةۃ ئم روی حدیث أَبي عزیرة المذ کور عن أبي کریب عن وکیع عن سفیان 
عن سمي إلی آخر نحو روایة البخاريء وأخرجه مسلم أیضاً کروایة الترمذديء وأخرجه أیضاً 
النسائي من روایة سفیان بن عیینة عن سمي؛ ومن روایة سھیل بن أَبي صالح عن سمي؛ 
وأخرجه مسلم أٌیضاً من روایة عبید اللہ بن عمر غن سمی:؛ وھو مشہور من حدیث سمي؛ 
وھو بضم السین المھملة وفتح المیم وتشدید الیا وقد مر فی الصلا٦.‏ 
ٴ وابو صالح السمان هو ذکوان الزیات؛ وقد تکرر ذکرہ. قوله: هالعمرة إلی العمرة 
کفارة لما بینھماہ؛ أي: من الذنوب دون الکبائر کما فی قوله: ٭الجمعة إلی الجمعة کفارة 
لما بیٹھماء. وقال ابن التین: یحتمل ان تکون إلی بمعنی: مع؛ کما فی قوله تعالی: طڑإلی 
أموالکمک٭ (النساء: ۲۲. وظإمن أنصاري لی اچ ٦آل‏ عمران: ٥٦ء‏ الصف: ٢‏ ۲۱. فان قلت: 
الذي یکفر ما بین العمرتین: العمرة الأولی أو العمرة الثانیة؟ قلت: ظاھر الحدیث أن العمرة 
الأوئی می المکفرۃ: لأنھا هي التي وقع الخبر عنھا اُنھا تکفر: ولکن الظاهر من حیث 
المعنی 7 العمرۃ الثانیة هي الئي تکفر ما قبلھا إلی العمرۃ العي قبلھاء فان التکفیر قبل وقوع 
الذنب خلاف الظاہر. قوله: ووالحج الحبرورہ؛ المبرور من: برہ إٰذا اُحسن إليه ٹم قیل: بر 
الله عمله إذا قبله كکأنه احسن إلی عمله بأن قبله ولم یردہ. واختلفوا في المراد بالحج 
المبرور فقیل: هو الذي لا یخالطه شيء من عآئم؛ وقیل: هو المتقبل: کی ری 7 
ریاء فيه ولا سمعة ولا رفث ولا فسوقء وقیل: الذدي لم یتعقبہ معصیق وقد ورد تفسیر الحج 
المبرور بغیر ہذہ الاقوال وھو ما روی محمد بن المنکدر عن جاہر عن النبي كإكّ وقال: 
الحج المبرور لیس لە جزاء إلاّ الجنة فقیل: یا رسول اللہ! ما بر الحج؟ قال: إفشاء السلام 
وإطعام الطعام). وفي روایة فيه بدل وإفشاء السلام: وطیب الکلامہ؛ رني روایة: ہوولین الکلام 
وھو فی (مسند) احمد, قوله: :لیس لە جزاء إلا الجدةہ أي: لا یقصر لصاحبه من الجزاء 
علی تکفیر بعض ذنویە بل لا بد أن یدخل الجنة. 
ٰ وقد ورد فی ثواب الحج والعمرة أحادیث: منھا: ما رواہ الترمذي من حدیث شقیق 
ا اعن عبد اللہ رضي اللہ تعالی عنه قال: قال رسول اللہ َتُ: ہتابعوا ہین الحج والعمرة 
فإنھما ینشیان الفقر والذنوب کما ینشی الکیر محبث الحدید والذھب والفضة ولیس 


٦۔‏ آبوابٔ الْمُممَة / باب ٥ ) ٢٦‏ 


للحجة المبرورة ثواب إِلا الجنةہ. ورواہ النسائي أیضاٌ ولما رواہ الترمذي قال: حدیث ابن 
مسعود حدیث حسن صحیح غریب من حدیث عبد اللہ بن مسعود: وقال: وفي:الباب عن 
عمر وعامر بن ربیعة وأبي ھریرة وعبد اللہ بن حبیش وأم سلمة وجابں رضي اللہ تعالی نھم 
قلت: حدیث عمر رواہ این ماجه عنه عن النبي لگ : ٥تابعوا‏ بین الحج والعمرة فان المتابعة 
بینٹھما تتفی الفقر والذنوب کما یٹفی الکیر خبث الحدیدء۔ وحدیث عامر بن ربیعة رواہ 
احمد فی (مسندی) من حدیث عبد اللہ بن عامر بن ربیعة عن أٔبيە قال: قال رسول اللہ مڑ: 
(تابعواءء غذ کرہ۔ وحدیث أبي عریرة أخرجه الجماعة خلا ابا داود من طرق عن منصور۔ 
وحدیث عبد اللہ بن حبیش الخثٹعمی رواہ اأُحمد رانا خی وی اخ 
عمیر (عن عید اللہ بن حبیش الخثعمی أُن النبي ئل سعل: أي الأُعمال أفضل؟ قال: إیان لا 
شك فيه؛ وجھاد لا غلول فی وحجة مبرورة). وذ کر الحدیث: وأصله عند أبی داود رحمه 
الله. وحدیث آم سلمة رواہ الحارث بن أبی أسامة فی (مسندہ): حدثنا یزید بن هارون حدثنا 
قاسم بن الفضل عن أبي جعفر عن آم سلمة قالت: قال رسول اللہ مھٹ: والحج جھاد کل 
ضعیفءء وأبو جعفر هو الباقں اسمه محمد بن علي بن الحسین ولم یسمع من أم سلمة. 
وحدیث جابر؛ رضی اللہ تعالی عدهء رواہ ابن عدي في (الکامل) من حدیث محمد بن 
المنکدر عن جاہر مرفوعا: فتابعوا بین الحج والعمرة٤.‏ 
٢۔-۔‏ باب مَيٍ اغحَمَر قَبْل الحَجْ 

أي: هذا باب في بیان حکم من اعتمر قیل ان یحجء ہل یجزیہ ام لا؟ 

۷۷/٥۱‏ ۔۔۔ حدڈثنا أحمَدُ بن مُحَگدِ قال أخبرنا عَبدُ اللہ قال اُخبرنا ان رج ان 
چِکَرَمَةً غَةٌ بی خالِیِ سأل اب غُعَر رضی اللہ تعالی عنھما عن الْمرۃ ٤‏ قبل الحَج فقال لا باس. 

مطابقتہ للترجمة ظاعرة. 


الىحسن الخزاعی المروزي المعروف بابن شبویةہ) قال الدارقطي: ر+ی غحلهہ البہخاري؛ مات 
صسحمل ھو أبن مردویے٭۔ قلت: هو أحمد بن موسی اہو العباس بشال لہ عردوبه اسان 
المروزي؛ وذ کرہ ابن ابي تحیئمهة فیمحن قدم بھدایے ومات سنه خحمس ونلانین ومائتینء 
المغیرۃ بن عبد ارہ بن عمر بن مخزوم مات ستفے نة آریم عیشر ة5 7 رت عبد .َ بن 
عمر؛ رضيی الله تعالی عنھما۔ 

وأخرجه البخاري أٔیضاً عن عمرو بن علي عن أَبي عاصم عن این جریج۔ وأخرجه أبو 
داود ۂ في الحج أیضاً عن عثمان بن أبي شیبة عن مخلد بن یزید ویحیی بن زکریا , بن أبي 


)٢ ( أبواب الُغوة / باب‎ - ٦ ٦ 


زائدۃء کلامما عن ابن جریج, 

قولہ: دأن عکرمة بن خالد سأل ابن عمر؛؛ قیل: هذا السیاق یقتعضی ان ھذا الإسناد 
مرسل لن این جریج لم یدرك زمان سؤال عکرمة لابن عمر۔ انتھی. قلت: عدم إذراك ابن 
با س٤ء‏ یعنی: زوس و ا اعتمر قبل اُن یحج وفی روایة أحمد واہن خزیمة: لا بس 

ال رتا ہس جو ح5 
وقال إِبرَامِیم بن سَغدِ عن ابن إِسْخاق قال حدّشی عِکَرِعَهُ بن خائیِ 
قال سألْت ابن غَمَر مُثلَه 

إبراھیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف أبو إسحاق الزمري القرشي 
سیت ہو ہیی بغُداد مات سۂة ٹلاٹ وثمانین پہشداد ظِ ھ '" ثلاٹ و سبعںنں سنف 
إسحاق المصرح بالاصال تقویة لما قبلھاء ووصل ھذا التعلیق اُحمد عن یعقوب بن إہراعیم 
ابن سعد بالآستاد المذ کوں ولفظه: وحدثنی عکرمة بن خالد بن العاص المخزومي؛ قال: 
قدمت المدینة فی نفر من أھل مکة فلقیت عبد اللہ بن عمر فقلت: إنا لم نحج قط, أفتعتمر 
من المدینة؟ قال: ئعم؛ وما یمتعکم من ذلك؛ فقد اعتمر رسول اللہ گل عمرة کلھا قبل 
حجەه؟ قال: فاعتمرنا)۔ 
٣٢‏ سے حذدثنا عَمژر بِنْ عَلِٰي قال حدُثنا ابو تغاصم قال اأخبرنا اب جُرَیٔج قال 

عِکرَة بی خالِدِ سأَلَت ابن غَمَرَ رضی الل تعالی عنھما مِثْلَهُ 

عمرو بن علي بن بحر بن کبیر ابو حفص الباھلي البصري الصیرفيء وأبو عاصم 
۱ من این عمر قد یدل ان فرض الحج نزل قیل اعتمارہ؛ إذ لو اعتمر قبله ما صح استدلاله علی 
ھا ذکر ہے یر سس ری الحج: عل عو علی الفور أُو التراخحی؟ والذيی جنح إليه ابن 
عمر یدل علی آه علىی التراحي؛ وھشو الذيی تعضٰ۔ہ الأصول ان می فرض الحج سعة سی 
ولو کان رد راس ای لی یکون قضا لا ادا فلما ثبت ان 
یکون أُداءَ فی أي أي وقت آتی ہہ علم أنه لیس علی الفور. انتھی. قلت: ھذا اُحذہ من کلام 
اہن بطال؛ء وفی دعواہ ہ نہ علی التراخيء با ذکرہ نظر لأنە سی دفو چس 
علی الآخر نفی الفوریةء وفیه خلاف قد ذکرناہ في اُول الحج؛ واللہ 


٦۔‏ آبواثِ العُعْرَة / باب ( ٣۳‏ ) ٴ ریت 
۳٣‏ ۔-۔ باب کم اعْتَمَر البی لم 
أي: ہذا باب یذکر فیه: کم اعتمر النبي عَككك یعنی: کم لہ عمرۃ؟ 
۰/۳ ۔ حذثنا فَتَيَُ قال حدثنا جریڑ عن مثصور عن مجَامِدِ قال ہس 5 
و وہ بن الژیئر الْمَسجد فاذا عَید اللہ بن شع عمر رضي اللہ تعالی عنھما جال إِلی محجر 
عائِشَةً وإٰذَا اس شارت في الممجدِ صَلاةَ الضششخی قال فَمَالَتَاءُ ع: عَنْ صَلاَِهم مقال بڈعڈ 7 
کم امم رس اللہ مل قال أَرَغ إخْدَامٌَ في زجب فُکرغتا ان ند 5 عليه. 
سی (ي۶٥‏ _- طرفهہ فی: .]٦٢٥٤٤‏ 


.)۱۷۷ و سپ دی عائِشَة أٌُ الْعُؤِىَ فی الُخرة ةٍ فقال عُرَوۂ یا أاۂ 


یا أُْ العُؤْمِیَينَ ألاً تَمعَمِنَ َقُول آ/ وو اف ور نول تقال تت ات تشول ال 
و ہے او شر سای مم جک عم اللہ أٌَا عَبدِ الخلن ما اغْتَبَر غمَرَۃ 


ال وَكوَ شَاهِدۂُ وما اغتَعر فِي رججب قط. 

مطابقتہ في قوله: ہکم اعتمر؟:ء وفي قوله: داعتمر أریع عمرات٭ وفي کونھا ثلااً 
علی قول عائشة 

ورجاله قد ڈکروا غیر مر وجریں بفتح الجیم عو این عبد الحمیدء ومنصور هو ابن 
المعتمر, 

والحدیث أُخرجہ مسلم عن إسحاق بن إبراھیم عن جریر... إلی آخرہ نحوہء فیه دفع 
لما ذکرہ یحیی بن سعید وابن معین وأبو حاتم فی آخرین ان مجاعداً لم یسمع من عائشة۔. 
قولا: والےمسحدف یعني: مسجد المدینة اللبویة۔ قوله: ففإذاوء کلمة: إذاء للمفاجاة کت 
اف مبعدء و: جالس, خیرہ وکذلك: وإذاء الثانیة للمفاجأة والواو فیه للحال. قوله: ناس 
بغیر الف في روایة الکشمیھئي وفي روایة غیرہ: ووإذا أُناس؛ بالألف وعما بعنی واحد. قولہ: 
×قال: ف.ألناہ عن صلاتھم؛ أي: فسالنا این عمر عن صلاة ہؤلاء الذین یصلوت فی المسجد. 
قوله: ربدعة: أيی: صلاتھم بدعف وإما قال: بدعق وإغا الیدعة إحداٹ مالم یکن فی عھد 
رسول اللہ عَك وقد بت بت آنہ کل صلی صلا الضحی في بیت أم هانیء وقد مر في: باب 
صلاۃ الضحی,ء لان انظاھر اُنھا لم تثبت عندہ فلذلك اطلق علیھا البدعة وقیل: أراد اُٹھا من 
البد ع المستحسنة کما قال عمر؛ رضی ال تعالی عله فی صلاہ التراویح نعمت البدعة 
ھذہ وقیل: أراد ان اظھارھا في المسجد والاجتماع لھا عو البدعق لا أن نفس تلك الصلاة 
بدعقء وھذا ہو الأوجہ. قولہ: دقال أریع؛؛ کذا عو مرفوعاً في روایة الأکٹرینء وفي روایة أبی 
ذر: (أربمأ ولقد عل الخرورای وغیره عن ابن مالك ۳۴ وجه هذا ات کت حصافيه 
قسف صتدا رالاس أُن یقال: إن وجه الرفع ھو ان یکون خہر عبتداً محذوف تقدیرہ: 
الذي اعتمرہ النبي كلك أربع أي: رہم عم ووجہ النصب علی أن یکون خبر کان محذوفا 
تقدیرہ: الذي اعتمرہ کان أُربعاً. قوله: دوسمعنا استنان عائشةہء قیل: استنانھا سواکھا۔ 


٦ ۸۸‏ آأپواب الكُمرَۃِ / باب )٣(‏ 


وقیل: استعمالھا الماء۔ قال ابن فارس: سننت الماء علی وجھی إذا أُرَِلجه إرسالاً إِلاً ان 
یکون استنء لم تستعمله العرب إلا فی السواك وقیل: معناہ سمعنا حس مرور:السواك علی 
اُسناتھا۔ قلت: بی بت پ ھ ہے ۔ سس سی ء قال: دوانا لكدتچچ ضربھا 
بالسوك تسئن٤۔.‏ قوله: دیا أماہ؛ء؛ کذا هو بالألف والھاء الساکنة فی روایة الاکٹرین: فی 
روایة أبي ڈو ویا اہ بحذف الألف۔ فان قلت: ما فائدۃ قوله: ہیا ام المؤمنین) المعتی 
الأحم لکونھا أم المؤمنین۔ قولہ: وأبو عبد الرحمن؛ء هو کئیة عبد اللہ بن عمر۔ قوله: 
(عمرات یجوز ضم ألمیم فُیھا وسکوتھاء وبضمھا کما في عرفات وحجرات۔ قوله: 
وإحداھن فی رجب؛؛ ی: إحعدی العمرات و اج قولهة: وی رحم الله با عبد 
الرحمنہء ذکرثه بکنیته تعظیماً لھ. قوله: وما اعتمرہ أي: النبي عَلللہ: (عمرة قط إلاّ وھوہ 
أي: ابن عمر شآھدہ أي حاضر مجه؛ وقالت ذلك مبالغة فی نسبته لی النسیانء ولم تنکر 
عائشة علی ابن عمر إلا قوله: وإحداھن فی رجب:. 


واعلم ان إحدی العمرات في روایة منصور عن مجاھد کانت في رجب)ء وحالفه 
ابو إسحاق فرواه عن مجاعد عن ابن عمر قال: واعتعمر النبي لہ مرتین؛ فبلغ ذلكِ عائشے> 
فقالت: اعتمر أُربع مرات). أخرجه أحمد وأبو داودء فجعل منصور الاختلاف في شھر العمرة 
وأبو إسحاق جعل الاختلاف فی عدد الاعتمار؛ وفي أفراد مسلم من حدیث البراء بن عازب: 
اعتمر النبي ا في ذي الشعدة قبل ان یحج مرتین؛ وفي (سان ہي داود) پإسناد گا شرط 
الشیخینء من 0 ٌََػؿ٣‏ "9 یہ اعتمر فی شوال: اآخرجہ ماك نی (موطعھ) اکنا وفی 
(ستان الدارقطني) من حدیٹھا: وأنہ پک اعتمر فی رمضانہ؛ وھو غریب. قال ابن بطال؛ 
والصحیح أنه اعتمر ثلاث والرابعة إنما تجوز نسہتھا إليه لأنه أمم الناس بھاء وعملت بحضرته 
لا أنه اعتمرھا بنفسه فیدل علی صحة ذلك ُن عائشة ردت علی ابن عمر قوله هوقالت: ما 
سی ہے پے ہی وقال ابو عبد الملك: نه وھم من ابن عمر لإأجماع المسلمین أنه 
اعتمر ثلاث وروی البيھقی من روایة عبد العزیز بن محمد عن هھشام بن عروۃ وعن أ٘بيه عن 
عائشۃة: ان النبي مھ اعتمر لاٹ عمر: عمرة فی شوالذ؛ وعمرتین فی ذٰي القعد٥ة)؛‏ 
والحدیٹ عئد ۳ داود من روایة داود بن عبد الرحمن عن هشام ال نہ قال: قاعتمر عمرۂ 
في ذي القعدة وعمرة في شوالہ وروی البیھمقي أأیضاً من روایة عمر بن ذر عن مجاھد عن 
ابی عریرق قال: (اعتمر اٰنببي اوہ ٹلاٹ عمر گلھا فی ذي القعدة6۔ وقال شیخنا: کأن 
عائشة ترید ۔ واللہ اأعلم بعمرة شوال عمرة الحدیبیف والصحیح إنھا کائت فی ذي القعدة 
کما فی حدیث انس في الصحیح: واليه ذھب الزھري ونافع مولی ابن عمر وقتادة وموسی 
ابن عقیة ومحمد بن إسحاق وغیرعم واختلف فيه علی عروۃ بن الزبیر؛ فروی ہشام ابنه 
عده: اُٹھا کانت في شوال:. وروی ابن لھیعة عن ۳ الأسود عنه: اُنٹھا کانٹ نی ذي القعدة. 
قال البیھقی: عو الصحیح وقد عد الاس ھذہ فی عمرہ عأ وإن کان صد عن البیت فتحر 
الھدي وحلق۔ 


أبواث العُمْرَة / باب )٣(‏ ۹م" 


وأما العمرۃ الثانیق فھی أیضاً في ذي القعدة سنة سبع وھو متفق عليهفیما علمت؛: 
قاله نافع مولی ابن عمر؛ رضی اللہ تعالی عنھماء وسلیمان الٰعیمي وعروۃ بن الزبیروموسی بن 
عقبة وابن شھاب ومحمد ہن إسحاق وغیرعم لکن ذکر این حبان فی (صحیحخ::انھا 
کانت في رمضان: وقال المحب الطبري في (کتاب العری) ولم ینقل ذلك احد غیرف 
والمشھور اُٹھا فی ذي القعدة. وعند الدارقطنی: ہخرج معتمراً فی رمضان؛. وقال المحب: 
فلعلھا العی فعلھا فی شوال وکان ابعداڑھا في رمضان۔ وروی أبو بکر بن أَبي داود فی 
(فوائدی) من حدیث ابن عمر: ەأن النبي؛ عَكِل اعتمر قبل حجته عمرتین أو ثلاث [إحدی 
رہ فی رمضان8ء ولعله أراد ابتداء إحرامه بھاء وٹسمی عمرة القضای وعمرة القضضية وعمرة 
القصاص. وسمیت عمرۃة 'القضاء لن مه قاضی أھل مکة عام الحدیبیة علی أُن یعتمر 
العام المقبلء لأن المسلمین قضوھها عن عمرة الحدیبیة, وعن ابن عمر: لم تکن ہذه العمرة 
قضاء ولکن شرطاً علی المسلمین ان یعتمروا القابل في الشھر الذي صدھم المش رکون فیه. 
وسمیت: عمرة القصاص لان اللہ عز وجل؛ أنرل فی تلك العمرة فڈڑالشھر الحرام بالشھر 
الحرام والحرمات قصاص؟٭ [البقرة: .]۱۹٤۰‏ فاعتمر رسول اللہء هك نی الشھر الحرام الذي 
صد فيه وقیل: یحتمل أن یکون من القصاص الذيی هو اأُعذ الحقی فَكأنھم اقتصراء أي: 
اعذوا فی السنة الثانیة ما منعھم المشرکوت من الحق في کمال عمرشم. 

وأما العمرۃ اثثالثة فھي في ذي القعدة أأیضاً سنة ثمانء وھی: عمرة الجعرائةء قال ذلك 
عروۃة بن الزبیر وموسی بن عقبة وغیرھماء وھو کذلك. وفی (الصحیح) من حدیث انس: أنھا 
کانئت فی ذي القعدةء وقال ابن حبان فی ز(صحیحھ): إِنَ عمرۃ الجعرانة کانت فی شوال. 
قال المحب الطبري: ولم یتقل ذلك أحد غیرہ فیما علمت: والمشھور اُتھا فی ذي القعدة. 
وقال المحب الطبري: إن الللاث کانت فی ذي القعدة۔. 

وأما العمرۃ الرابعة فھي التي مع حجنہہ كَككَ وکانت أفعالھا فی الحجة بلا خلاف؛ 
لان النبيء منلی قدم مکة في الرابع من ذي الحجة. وأما إحرامھا فالصحیح أُنه کان فی ذي 
القعئدة؛ لام خرجوا لخمس بقین من ذي القعدق کما فی (الصحیح). وکان إحرامه فیھا 
فی وادي العقیق کما في (الصحیح)ء وذلك قبل ان یدخل ذو الحجة. وقیل: کان إحرامہ 
لھا فی ذي الحجةہ لن في بعض طرق الحدیث: ہخرجنا موافین لھلال ذی الحجةةہ؛ 
والصحیح الأول؛ وأسقط بعضھم عمرتہ ھذہ فجعلھا ٹلاث عم وھو الذي صحصه القاضي 
عیاض, 

ولا شك أنہ کل لم یعتمر عام حجة الوداع و چو و و' بچہ رپ مت اما 
قبلە فلانه لم یحل حعی فرغ من الحج؛ وأما بعدہ فلم ینقل أنه اعتم فلم یبق إلاّ آنە قرن 
الحج بعمرق وھذا هو الصواب جععاً بین الأُحادیث: إِلا أنە آحرم اولا بالحجء ثم اُدخل عليه 
العمرۃ بالعقیق لما جاءہ جبریل؛ عليه السلام. وقال: صلٌ فی ھذا الوادي المبارك وقل: 
عمرة فيی حجف ولھذا اخعلفت الصحابة فی علدد عمر؛ فمن قال: اتغا فھذا وجهھه ومن 


)٣ ( أبوابُ المُغوَۃ / باب‎ ٦ ٦٠ 
قال: ثلائثاً اأسقط الأخیرة لدخول أفعالھا فی الحجء ومن قال: اعتمر عمرتین أسقط العمرة‎ 


الأولی: وی : عغمرة الحدیبہیة لکونھم دو عٹھا واسقط الأخیرة لدحخولھا فی اعمال 
الحج وأثبت عمرۃ القضیة وعمرة الجعرائة. 


۷/۵٤‏ ۔ے حدّٹتا ابو تحاٍم قال أخبرنا ابۓ مرج قال أخبرني عطاء عَنْ مرو 
٠‏ ابن الٹر قال سالگ عاِشَة رضي اللہ تعآلی عدھا قالّث ما اعَمَر رسول اللہ عَللك في رم 
[انظر التتیے ٦٦‏ وطرف٭]. 


هذا من تعلیق الحدیث السابق لانکار عائشة علی ابن عمر في کون عمرئه في 
رجب؛ وھنا أیضاً أنکرٹ اعتمارہ ئٌَه في رجب بقولھا: وما اعتمر في رجب قطء وأوردہ 
مختصراً عن أبي عاصم النبیل الضحاكء بن مخلد عن عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج 
عن عطاء بن أبی رباح. وآخرجه مسلم مطولأّء فقال: حدثنا ھارون بن عبد اللہ قال: أُخبرنا 
محمد بن ہبکر البرسانی: قال: وأخبرنا ابن جریج قال: سمعت عطاء یخبر قال: أخبرني 
عروة بن الزبیںں قال: کنت انا وابن عمر مسعندین إلی حجرة عاثشق وأُنا أسمع ضربھا 
بالسواك تستنء قال: فقلت: یا با عبد الرحمن! اعتمر النبي؛ هَللِ في رجب؟ قال: نعم 
فقلت لعائشة: أي أماہ! الا تسمعین ما یقول أبو عبد الرحمن؟ قالت: وما یقول؟ قلت: یول: 
اعتمر النبي؛ عَلكّك في رجب. ۔ فقالت: یغفر الله لأُببي عبد الرحمنء لعمري ما اعتمر في 
رجب؛ وما اعتمر في عمرة إلاّ وأنه لمعھ. قال: وابن عمر یسمع غما قال: لا ولا نعم 
سکت+٤.‏ 

فان قلت: نفت عائشة وأُثبت ابن عم والقاعدة تقد الإثبات علی النفی فھلا حکم 
لابن عمر علی عائشۂ؟ قلت: إن إثبات اہن ۶ عمر کونھا في رجب یعارضه إثبات آخر وھو 
کونھا فی ذي القعد فکلاھما ناف لوقت و مثبت لوقت اخر؛ فعائشف وإن نفت رجبء فققد 
أثبعت کونھا فی ذي القعدق وقد اتفقت عاثشة ا رر سی تا عباس علی نفی الزیادة فی 
عدد عمرہ گل علی أربع وأثیعت عائشة کون الثلالة فی ذي القعدة خلا الي في حجتہ 
فت رجح اثبات عائشة لذلك؛ فإن إثبات این عباس أیضا كذلك: وانفرد ابن عمر یالبات رجب؛ 
فکان إثیات عائشة مع ابن عباس أقوی من إثبات ابن عمر وحدہہ وانضم لذلك کون عائشة 
أذىکرت عليه ما أثبته من الاعتمار في رجب؛ وسکت؛ فوجب المصیر إلی قول عائشة رضي 
ارہ تعالی عنھا. فان قلت: قال ال(سماعیلي: ھذا الحدث لا یدخل فی: باب کم اعتمر 
وإنغا یدخل في: باب معی اعتمر کَكِ؟ قلت: اأجاب بعضھم بأن غرض الیخاري الطریق 
الاولیء واغا اُورد ھذا لینبه علی الخلاف فی السیاق: وقال صاحب ز(التوضیح): بل داخل 
فیهء والزمان وقع استطراداً, قلت: الأوجهہ في ذلك ما ذکرتە في أُول شرح الحدیث أنە من 
تعلیق الحدیث السابقء وداخل في عدادں فالترجمة تشمل الکل., فافھم. 


۱۷۷۸/٥٥‏ ۔۔ حدّثفا شا بٴ حَثانَ قال حتّثنا عَگام عن قثَقَادَةً قال سَألْتُ أَنَساً 


٦۔‏ آبواث الشُرَة / باب ۳٣‏ ) ۱ 


رضی اللہ تعائی عنةُ کم اعتَمر الدب کل قال اَزَمغ غُمره الحُْدَثِبِکة فی ذِيَالِقَعدَۃِ عیث 


صَدّۂ الششرِکُود وئمفرة می الغام القْبلِ في ذِي الفَدَةِ عیث صَالَحَهُع وٹمعرۂ الَغرانة ! 
قُع غَيِيعَةً أُزاۂ مت قُلت کم حَجٌ قال واحِدَۃٌ. الحدیث ۱۷۷۸ - أطرافه فی: ۱۷۷۹ء 
۰ ٦٦۴۰ء‏ ۸٤١٢]۔‏ 

مطابقته للترجمة ظاعر وحسان بن حسان ابو علی البصري سکن مکة وھو من أفراد 
البمخاريء وقال: مات سنة ٹلاٹ عشرۃ ومائتین.: وھمامء بعشدید المیم: ابن یحیی بن دیٹار 
الموزي الشیبانی البصري؛ مات سنة ثلاث وستین ومائة۔. 

وأخرجه أیضاً عن أبي الولید فی وفی الجھاد وفی المغازي عن عدبة بن خالد 
وآخرجه مسلم في الحج عن عدبة وعن أَبي موسی عن عبد الصمد. وأخرجه ابو داود فیه 
عن أَبي الولید وہدبة. وآخرجہ الترمذي فیه عن إسحاق بن منصور وقال: حسن صحیح. 

فوله: وأربعہ أي: الذڈيی اعتمرہ رہم عمر۔ قوله: وعمرة الحدیبیة أي: مس الاربع 
عمرة الحدیبیةء وھي بضم الحاء المھملة وفتح الدال وسکون الیاء آخر الحروف وکسر الباء 
الموحدة وفتح الیاء آخر الحروف, وفی آخرہ ھاء وکٹیر من المحدثین یشددون ھذہ الیاء 
وقال ابن الأئیر: هي قریة کبیرة من مک سمیت بیٹر ھنكء وقال الصغانی: الحدیبیة 
بتخفیف الیاء: مثال دویھیة بثر علی مرحلة من مکكة مما یلی المدینة وقال الخطابي: 
سمیت الحدیبیة بشجرۃة حدباء عناك. قوله: وِحیثٹ صدہہ:ء أي: منعه المش رکون من دخول 
مكکفت وھو فی غزوۃ الحدیبیة وکانت فی ذي القعدة سنة ست بلا خلاف؛ نص علی ذلك 
الزھري وآخرون. قوله: ووعمرۃ الجعرانةہ نیھا لغتان إحداھما: کسر الجیم وسکون العین 
المھملة وفتح الراء المخففة., وبعد الألف نون والغائیة: کسر العین وتشدید الراءہ والی 
التخفیف ذھب الأصمعي وصوبه الخطابيء وقال فی (تصحیف المحدثین): إن ھذا مما 
ثقلوہ وھو مخفف: وحکی القاضي عن ابن المدیئیي. قال: أُھل المدینة یٹقلونہ وأھل العراق 
یخففوله وھي ما بین الطائف ومکة وھی إلی مکة أقرب. 

قوله: نإذ قسمم أي: حین قسم غئیمة وغئیمة منصوب بلا تنوین بلفظ قسم لنه 
مضاف فی نفس الأمر إلٰی حنین. قوله: وأرادو بضم الھمزة أي: انف معترض بین المضاف 
والمضاف إليه وکان الراوي طرأً عليه شك فأدمخحل لفظ: راہ بین المضاف والمضاف إليه 
وقد رواہ مسلم عن عدبة عن عمام بغیر شك؛ فقال: حیث قسم غنائم حئین؛ ویوم حنین 
کائت غزوة وازنء وحنین وادٍ بینە وبین مکكة ثلائة أمیال, وکانت في سنة ثمانء وھی سنة 
غروۃ الفتح وکانت غزوۃ ھوازن بعد الفتح فی حامس شوال. فان قلت: سأل قتادة عن أنس: 
کم اعتمر النبي کَِله؟ فاجاب بقولہ: أربعء ولیس فی حدیثہ إلاّ ذکر ٹلاث؟ قلت: سقط من 
عذہ الروایة - اُعني: روایة حسان المذ کورۃ - ذکر العمرة الرابع ولھذا روی الیخاري بعد 
روایة أبي الولید وفیھا ذکر الرابعق وھو قوله: دوعمرۃ مع حجتہ: علی ما یأئی عن قریبء 
إت ٹاء ار تعالی؛ وکذا أُخرجه مسلم من طریق عبد الصمد عن هشام فظھر بہذا ان 


٦ ْ ۲‏ آأبوابثٔ الشُفرَة / باب )٣٣(‏ 


التقصیر فيه من حسان شیخ البخاري. 


وقال کرای فان قلت: أین الرابعة؟ قلت: ھی داخلة في الحج لأن رسول اللہ 
مل إما متمتع او قارن أو مفرد وأفضل الأنواع الافراد, ولا بد فيه من العمرۃ في تَللكٹالسنق 
زرسرا ال اچ لا یعرك الأفضل. انتھی. وقال بعضهھم: ولیس ما ادعی أُنەه الأفضل متِفقاً 
عليه بین العلمای فکیف ینسب فعل ذلك إلی الىبي مه ؟ انتھی. قلت: ما ادعی الکرمائی 
الأفضلیة عند الجمیع ٠‏ وإغا مرادہ ان الافراد أفنضل ماما بناء علی زعمه ومعتقد إمامہف فلا 
یتوجه عليه الڑنکار. ولکن تردید الکرمائي بقولہ: إما متمعع أُو قارن او مفرد؟ غیر موجہ لأنھم 
- وإن کانوا اختلفوا فيه - ولکن اکٹرھم علی أفضلیة القران۔ وکیف لا وقد تظاھرت الروایات 
وتکاثرت عن قوم خصوصاً عن آنس بأن كَلْك دخل في العمرة والحج جمیعا؟ وھو عین 
القرانء فکان أفضل الانواع القران. وقد قال ابن حزم: ستة عشر من الثقات اتفقوا علی اُنس 
علی ان لفظ النبی؛ عإل کان إھلالاً بحجة وعمرة معاً. وصرحوا عن انس أنه سمع ذلك 
من علْكك وھم: بکر بن عبد اللہ ری وأبو قلابة وحمید الطویلء وأبو قزعة وثابت 
البتانيء وحمید بن شهلال: ویحیی بن ابی إسحافق) وقعادق زا انستائج/ والحسن البصري؛ 
ومصعب ہن سلیم ومصعب بن عبد اللہ بن الزبرقان: وسالم بن 1 الجعد 7 قدامف 
وزید بن أُسلم وعلي بن زید. وقد حرج الطحاوي عن تسعة منھم؛ وقد شرحنا جمیع ذلك 
في شرحنا (شرح معاني الآئاں فمن راد الوقوف علیھا فلیرجع إلیه۔. ومن جملة من أآحرج 
منھم الطحاوي روایة أبي آسماء عن أنسء قال: حدثنا أبو أمیة قال: حدثنا الحسن بن موسی 
وابن نفیلء قالا: حدثنا أُبو خحیمة عن أبی إسحاق عن أبي أسماء (عن نس قال: خرجنا 
نصرح بالحج؛ ؛ فلما قدعنا مکة أمرنا رسول اللہ عإِله اُن نجعلھا عمرةء وقال: لو استقبلت من 
أمري ما استدبرت لجعلتھا عمرق ولكئي سقت الھدي وقرنت الحج والعمرة). وآخرجہ 
النسائي وأأحمد أَیضاً نحو روایة الطحاوي: فھذا مصرح بأنہ لن ذکر بلفظ: أنه کان قارنأء 
ووافق قوله فعلهہ فدل قطعاً أُن القران أفضل فکیف یدعي الکرماني وغیرہ ممن ٹحی نحوہ 
بن أفضل الأُنواع الإفرادء ولیس ما وراء عبادان قریق والوقوف علی حظ النفس عکابرۃ. 


۷۹/۳۵٦‏ ۔۔ حڈئثتا أُبُو الوَلِیدِ مِشامُ بن عَبدِ العَلِلی قال حدثنا ما عَن قَعادَة 
قال سألَّتٌ آنسأ رضی اللہ تعالی عنه فقال اعْفَمَر ِ کل حَیث رَِدُوۂ ون القابل عُمَرَةَ 
الحْدَ یی وَغفرَة نی ذِي الفَفْدَة وَغَمرَة مع خجیہ. (انظر الحدیث ۱۷۷۸ وأطرافھ]. 


ھذا بعینه هو الحدیث الاول بالڑسناد المذ کور غیر أنه روی الأول عن حسان عن 
ضمام؛ وروی هناعن أبي الولید الطیالسي؛ . ذکر العمر الا بعة یخلاف الڈول فان الرابعة 
فیه ساقط کما ذ کرنا. قوله: دومن القابلء أي: ومن العام القابل وقال ابن الئین: مذا راہ 
وهمأء لن التي ردوہ فیھا ھی عمرة الحدیبیة وأما التی من قابل فلم یردوہ مٹھاء ورد عليه 
پان کلا منھما کان من الحدیییة ٴ 


٦۔‏ ابواث الشُمرَة / باب ( )٣‏ ۳ 


۷۸۰۱/۳۷ ےہ هذثٹنا خْد‌بَدة قال حدشا عَگَامٌ وقال اعُکَمَر ا بَغ مر فی ذِي الْقَمّدَة 
0 ابی ىے تس حٌجيه غُمرَنَهُ مِنّ الحْدَئِبٍكةِ ومِیَ القام الشقیل وینَ الجِعْرَانَة حَيِث ققسم 
ام محتین وغمرَةً مَمغ 0 (انظر الحدیث ۱۷۷۸ وأُطرافه]. 


هذا طریق آخر فی حدیث انس أأُخرجه عن عدبق بضم الھاء وسکوت الدال المھملة 
وفتح الباء الموحدة: ابن خالد القیسیء مر فی کتاب الصلاۃ عن ھمام بن یحیی. قوله: 
دوقال: اعتمرء أيی: بااوسناد المذ کوں وھو عن قتادة عن انس رضيی اللہ تعالی عدهھ. وأاخرجه 
مسلم عن عداب بن خالد وھو عدیة المذ کور فقال: حدثنا عداب بن خالد قال: حدثٹتا 
عمام قال: حدٹنا قعادۂ ان أُن...] أُخہرہ (أن رسول الله کا اعتمر آربع عمر کلھن في ذي 
القعدۃ إلاّ اتی مع حجته عمرة من الحدیبیةء وزمن الحدیبیة فی ذي القعدق وعمرة من العام 
المقبل فی ذي القعد وعمرة من جعرانة حیٹ قسم غنائم حتین فی ذي القعحدق وعمرة مح 
ٹڈ 

قوله: د٦أربع‏ عمر في ذي القعدةہ یعني: کلھن کما فی روایة مسلمء ثم استٹنی 
ذلك عمرته التی کانت مع حجتہ فاتھا کانت فی ذي الحجة واعترض اہن التین فی ھذا 
الاسناد فقال: ھو کلام زائد لأآزہ عد الْعمرۃ التی مع حجته فی الحدیث؛ فکیف یسٹٹثنیھا و 
لا؟ وآجیب: بأنه کأنه قال: في ذي القعدة مٹھا ثلاٹ, والرابعة عمرته فی حجتہ۔ انٹتھی۔ 
قلت: لا إشکال فيه ولا عذا الجواب بسدیدء وانا الجواب: أنه اسعثناء صحیح لان الاستثناء 
بعض مما یتتاوله صدر الکلامء وصدر الکلام یشعر بأن عمرہ الأربع کانت فی ذي القعدق 
ٹم استٹنی منه عمرته العي کانت مع حجتہ لھا کانت فی ذي الحجة ثم بین الأربع 
المذکورةۃ بقول: وعمرته من الحدیبیة؛ أی: آولھا عمرته من الحدیبیة. قوله: دومن العام 
المقبلءء أي: والثائیة عمرته من العام المقبل۔ قوله: وومن الععرانةہء أي: والثالثة من 
الجعرائف وھذہ الثٹلاٹ کائت فی ذي القعدۃ. قوله: زوعمرتة مع حجتد يی: الرابعة عمرتھ 
اي کانت مع حجتعه وکانت فی ذي الحجة. 

۸ ۔۔ حفثما امحمَدُ بن غُثْمَان قال حدّثنا شُرَیِخُ بؿ مَسلَمَةً قال حدّثنا 
ْراهیغ بن يُوشف عؿ أبيه عَن أپي انان قال سألٹ تشروقاً وعطاء ومجاعداً فقالوا اغتعر 
رسول اللہ ج في ذِي القَعَدَةِ قٌبل أَنّ یَحت وقال سَمِغث الْزَاءَ بن عَازِبِ رضي اللہ تعالی 
عنھما يثُول اغتَز رسول اللہ عِلِل فی ذِي القَعدَو قبل ان یَحُمٌ مَوَِتَ. (الحدیث ۱۷۸۱ - 
اطرافه في: ٤١۱۸ء‏ ۹۸٦۲ء‏ ۹۹٦۲ء‏ ۲۷۰۰ء .]٥٦٢٤٤٤٢ ١۳۱۸٤٣‏ 


مطابقتہ للٹر جمة ظاعرۃ. 


ذکر رجاله: وھم تسعة: الڈول: أُحمد بن عئمان بن حکیم بن دیتار أبو عبد اللہ 
الأوديء مہات - سئاہ إحدی وستیںن وماثتین. الٹانی: شریح؛ بہضم ہصضم لق المعجمة وفتح الراء 
وسکون الیاء آخبر الحروف وی آخحرہ ماع مھأملة: بن مسلمف بفتح الِمیعی واللام. الْٹالثژ: 


یچ ٦‏ _ أبوابٔ الفُمْرَة / باب ٤<‏ ) 


إبراھیم بن یوسف بن إسحاق بن أبي [إسحاق الھمداني السبیعی. الرابع::أبوہ یوسف بن 
إسحاق. الخامس: أبو إ[سحاق واسمه عمرو بن عبد اللہ السبیعي. السادس:,مسروق بن 
اللأجدع. السابع: عطاء بن أبي رباح. القامن: مجاھد بن جبیر. التاسع: البراء بن عازابب. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التكحدیث بصیعة اوت فی ثلائة مواضع۔ وفيه: العنعنة :فی 
موضعین. وفیه: السؤال. وفیە: السماع. وفیه: القول في أربعة مواضع۔ وفیه: ان ھؤلاء کلھم 
کوفیوتن ال عطاء ومجاھدا فانھما مکیان۔ وفيه: 3 الابن عن الات وروی الترمذي من 
حدیث أبي إ[سحاق وعن البراء أن النبی لگ اعتمر فی ذي القعدة؛۔ وتال: هذا حدیث حسن 
ضیح قلت: لیس فیه ما یدل علی عدد عمرہ في ذي القعدق ھل اعتمر فیه مرة أو مرتین 
و ثلائأء. وروی أُبو یعلی من حدیث أبی إسحاق وعن البراء قال: اعتمر رسول الله؛ عََككء 
قبل ان یحج٥؛‏ ولیس فيه مایدل على عدد عمر زایا یدل على وقت طيرەعن آی عین 
والصحیح ان عمرہ الٹلاثٹ کانت في ذي القعدة؛ وقیل: اعتمر مرتین في شوالء وعمرة في 
ذی القعدة۔ 


٤‏ ۔۔ باب غَمْرَۃِ في رَمَضَانَ 

أی: ھذا باب فی بیان فضل عمرة تفعل في شھر رمضانء دل علی ھذا حدیث الباب 
بی اقتصر علی ھذا القدر من الترجمة ولم یصرح فیا بشیء: وقال بعضھم: لم یصرح 
فی الترجمة بفضیلة ولا غیرھاء ولعله أشار إلی ما روي وعن عائشة: قالت: خرجت مع رسول 
اللہ گل ئي عمرۃ في رمضان فأافطر رصمت؛ وقصر وأمقمت...٠‏ الحدیث؛ أخرجه 
الدارقطنیء وقال [سنادہ خسن وقال صاحب زالھدی) إنە غلط۔ لان النبی کاٹ لم ابعتمر في 
رمضانء ثم قال ھذا القائل: وِکن حمله علی ان قولھا في رمضان متعلق بقولھا: خرجت 
ویکون المراد سفر فتح مکكة فإنه کان فی رمضان. انتھی۔ قلت: ھهذا کله تعسف وتصرف 
بغیر وجه بطریق تخمین؛ فمن قال: إن البخاري وقف علی حدیث عائشة المذ کور حتی یشیر 
إلی وقوله: ومکن حمله إلی آخرہ مستبعد جداً لأن ذکر الامکان ھنا غیر موجه اُصلاء لان 
قولھا فی رمضان یتعلق بقولھا: خرجت قطعاًء فما الحاجة فی ذکر ذلك بالإمکان؟ ولا 
یساعدہ أیضاً قوله؟ فإنه - أي: فان فشح مکة ۔ کان في رمضان في اعتذارہ عن البخاري في 
اقتصارہ في الترجمة علی قوله: عمرة في رمضان لأن عمرته في تلك السنة لم تکن في 
رمضانء بل کانت فی ذي القعدةء فانہ ایشا صرح بقوله: واعتمر البی؛ عو ء٤‏ فی تلك السنة 

من الجعرانة لکن فی دی القعدة. 


ہے ۰ سَمشثتث 


۹ ۷۷ ۔۔ حدثنا مُسَدڈ قال حدثنا ت بختی عنِ ان مجرنج عن غطاع قال 
نْنّ عَاس رضي اللہ تعالی عنھما یخبڑنا قُولُ قال رسول اللہ يل لھراو بن الألضار سَگاھا 
ا عَگا س قَتَییث اشکھا ما مَتَعل أَن تح تحُجینٌ ععتا قالَثٗ کان لا ناضخ فَرَکبۂ او فُلانِ وائلڈ 
لزَوجهَا وائيهَا وٹره ناضحاً تَثضٌخ علّيه قال فإذًا کان رَمضَانُ اغُتیرِي فیہ فإن غَعَرَةً فی 


٦۔‏ أبوابٔ الِفْغرَة / باب ر٤‏ ) و 


رَعَضّاتَ عَکةً ا نخواً گا قال۔ زالحدیث ۱۷۸۲ - طرفه فی: ۱۸۲۱۳]. 

مطایقتہ للاترجمة في قوله: واعتمري فیهہ أي: فی رمضان... إلی آخرہ, 

ورجاله: فل۸۔ ذ کروا غیر مر ویحی عو القطات: وابن جریج هو عبد الملك بن عبد 
العزیز بن جریچ؛ وعطاء هو ابن أبي رباح. 
النسائي فیه عن حمید بن مسعدة عن سفیان بن حبیبء وفی الصوم عن عمران بن یزید. 

قولہ: دعن عطاء وقي روایة مسلم: (آخبرني عن عطاء). قولە: ۃ٭یخبرٹا یقولء 
جملتان دتعتا حالا 5۹ حیہ سن الاحوال سے 5 المتداخعلة۔_ پا اقنسیت سر 
پوخورسی قدر بی تو سای او سای کا ا 
سنان الانصاریة: تعسو ہی .6 الحدیٹ۔ فعلم من ھذا اُن المرأة المبھمة في قولە 
دلام أ2 من الأنصارہ هي أُم سنان الأنصاریت وق ورد فی بعض طرق حلذدرگثك ابن غعہاس نہ 
قال ذدلكۓ لام سلیں رراف رق حیات ہے اصحیطامن رزانا عقرت: بن عطامعن ابی زغن ان 
ا قال: جاەت وو سے کت ی چوک وت ر کانی؛ فقال 
2 2" سا تر جمتف4: روکی -٭ ھذا نمتی مض وروی قول ہر 4۵ 
ہالٹو ون ضر 1 ا عراسںی وفی سے رض ون تحجیں بحذف النون دھذا ھشو 
الأصل: ار ا ناصبة فتحذف النون فی وقیل: کے ارمعسل رت النصب؛ کقوله 
تعالی: لا اُن عون أو یعفو الذيی بیلنھ عقاة النکاحکھ ٦البھرۃ‏ ما علی قراءة من قراً 
کرت الواو في: یعفوء وکقولہ: فڑآن ير یعم الرضاعةثہ (البقرۃ: ۲۳۳. بالرفع علی قراءۃ 

قوله: دناضۓ٤ء‏ بالئون والضاد المعجمة المکسورة وبالحاء المھملة: هو البعیر الڈی 
یستقی عليه وقال ابن بطال: الناضہ: البعیر أو الثور أو الحمار الذي یستقی عليه لکن 
المراد ھنا البعیر لفصریحه في روایة بکر بن عبد المزني عن این عباس في روایة ٘بي داود 
ئک جمات 0 قاع ولو لم صورج سو مت قآان تو ںا جو ش ل* 
ای ا رو جن 7 ھت من الأتصان سے سیت 
وھی قولہ: (قالے٠‏ ناضحان کانا ابی قفلان زوجھا حج هو وابنه علی اُحدھماء وکان 
اللآحر یسقي نخلا لىاہ, وھو معنی قولة: دوترك ناضحاً ننضح علیہ ہپکسر الضاصت وی 


اھ ٦تٗبوابٰ‏ المُفرة / باب ٤‏ ) 


روایة لمسلم: ەقالت: لم یکن لن إلاّ ناضحانء فحج أبو ولدھا واہٹھا علی اناضح؛ وترك لنا 
ناضحاً نضح عليه...٠‏ الحدیثء قوله: دفإن عمرة فی رمضان حجةہ وارتفاع خچة علی أَنە 
بر ان تقدیرہ کحجۃ والدلیل عليه روایة مسلم وھی قوله: ەفإن عمرة فيه تعدل ححة 
وفی روایة أُخری لمسلم: ہفعمرۃ في رمضان تقضي حجة: أو حجة معيە. وکأن البخاري 
أشار إلی هذا بقوله: ٥او‏ نحواً مما قالہ أي: النبي؛ كلّگ وقال الکرماني: فان قلت: ظاھرہ 
یقتضي أن عمرة فی رمضان تقوم مقام حجة الإسلام فھل هو کذلكث؟ قلت: معناہ: کحجة 
الاسلام في الثواب والقرینة الإاجماع علی عدم قیامھا مقامھا. وقال این خزیة: إن الشيء 
یشبه بالشیء؛ ویجعل عدله إذا اُشبھہ فی بعض المعائی لا جمیعھاء لان العمرۃ لا یقضی بھا 
فرض الحج ولا النذ ونقل الترمذي عن إسحاق بن راهویه أن معنی ھذا الحدیث نظیر ما 
جاء أن طاقل هو اللہ أحدگ [الإجلاص: .٢‏ تعدل ٹلٹ القرآنء وقال ابن العربي: حدیث 
العمرة ھذا صحیح وھو فضل من الله ونعمة فقد أدرکت العمرۃ منزلة الحج بانضمام 
رمضان إلیھا. وقال ابن الجوزي: فيه اُن ثواب العمل یزید بزیادۃ شرف الوقت؛ کما یزید 
بحضور القلب وبخلوص القصد. وقیل: یحتمل ان یکون المراد ان عمرۃ فریضة في رمضان 
کحجة فریضة وعمرۃة نافلة فی رمضات کحجة نافلق وقال ابن التین. قولله: ٭کحجةہء 
یحتمل ان یکون علی بای ویحتمل أن یکون لبرکة رمضانء ویحتمل ان یکون مخصوصأً 
بھذہ المرأۃ. وقد قال بعض المتقدمین: بأله مخصوص بہذہ المرأقء فروی أحمد بن منیع في 
(مسندی) بإسناد صحیح عن سعید بن پیر غن امو سن الانَضان یقال لھا أُم سنات: أنھا 
أُرادت الحج فذ کر الحدیث: وفيه: (فقال سعید بن جبیر: ولا نعلم لھذہ المرأة وحدھا؛ 
ووقع عند أَبي داود من حدیث یوسف بن عید الله بن سلام عن آم معقل فی آخر حدیٹھا: 
وفکانت تقول: الحج حجة والعمرة عمرق وقد قال ذا رسول اللہ كػإهُ لی فما أدري إِلىٌ 
خاصة أُو للناس عامة؟ہ انتھی. والظاھر حمله علی العموم. 


وروی الترمذي من حدیثٹ الاسود بن یزید عن این ام معقل عن ام معقل عن النبي 
كإِك قال: دعمرۃ فی رمضان تعدل حجڈہ, وأخرجه أبو داود من وجە آخر من روایة إبراهیم 
ابن مھاجر ہعن أبي بکر بن عبد الرحمن قال: أُخحبرني رسول مروان الذي أُرسل إلی أم 
معقلء قال: قالت أم معقل: کان أبو معقل حاجاً مع النبي عَلكُء فلما قدم قالت أم معقل: قد 
علمت ان علی حجة...: الحدیث؛ وفیه: (عمرة في رمضان تعدل حچةہ. وأآخرجه النسائي 
من روایة الزھري عن أَبي بکر بن عبد الرحمن عن امرأة من بئي أسد یقال لھا: أُم معقلء 
فذکرہ ولم یذکر رسول مروآن؛ ورواہ ابن ماجه فجعله من مسند أبي معقلء ولم یقل عن ام 
معقل وابن بي معقل الذي لم یسم في روایة الترمذي اسمه معقل کذا ورد مسمی في کتاب 
الصحابة لابن مندہ من طریق عبد الرزاق عن الاوزاعی عن یحبی بن أبي کثیر عن أبي سلمة 
عن معقل این ابی معقل عن أُم معقل. قالت: قال رسول اللہ عَكّه: دعمرۃ في رمضان تعدل 
حجةہ؛ ومعقل ھذا معدود فی الصحابة من أُھل المدینق قال محمد بن سعد: صحب النبي 


"َ۹۷ )٥( آبواب الِعُمرَةِ / باب‎ ٦ 


کلف وروی عنہ وھو معقل بن أَبي معقل بن نھيك بن أُساف بن عدي بن زیڈ آبن جشم بن 
حارثق وقیل: إن اسم أبي معقل الھیٹم وَأم معقل لم یدر اسمھاء وھي أسدیة من آپنی أسد 
ابن عزیةء وقیل: ُنصاریق وقیل: اڈ قال الترمذيی: بعد ان روی حدیث ام مغقل 
وفی الیاب عن ابن عباس وجابر وأبی ھریرۃ وأنس ووهعب بن خنیش ویقال: ہرم ابین 
خنیش قلت: حدیث ابن عباس فی البخاريی ومسلم وقد عر, وحدیث جابر أخحرجہ ابن ماجە 
عنہ: أن النبي عَللدِ قال: هعمرة في رمضان تعدل حجة). وحدیث آأبی ھریرۃ. وحدیث انس 
رواہ ابو اُحمد بن عدي في (الکامل) عنه أنه سمع النبي عاا یقول: ةعمرة في رمضان 
کحجة معي وفی إسنادہ مقال۔ وحدیث وہب بن خنیش رواہ ابن ماجه من روایة سفیان عن 
بیان وجابر عن الشعبي عن وہب بن خنبش: قال: قال رسول اللہ علپ: وعمرة فی رمضان 
تعدل حح4٠۔‏ 


قلت: وفي الباب أَٔضاً عن یوسف بن عید اللہ بن سلام وأبي طلیق وأم طلیق.۔ 
فحدیث یوسف بن عبد اللہ رجہ النسائی عن حدیث ابرن المنکدر قال: سمعت یوسف بن 
عبد اللہ بن سلام قال: وقال النبی عَلّ لرجل من الأنصار وامرأته اعتمرا في رمضان: فان 
عمرة فی کحجةہ۔ وحدیث أَبي طلیق رواہ الطیراني فی (الکبیں من حدیث طلق بن حبیب 
وعن أبی طلیق: أن امرأته أُم طلیق قالئت: یا نبي الل! ما یعدل الحج معك؟ قال: عمرۃ فی 
رمضان٭. وحدیث أم طلیق رواہ ابن مندہ في کتاب (معرفة الصحایق من روایة أُبی کریبء 
قال؟ حدتا: عید رسیم بن تماق غن السجار بن طفل غن طلق بن یہت وعن آي طلین: 
أن امرأته - وھی ام طلیق ۔ قالت له وله جمل وناقة: اأعطني جملك اُحج عليه! فقال: هو 
حبیس في سمیل اللہ ثم إتھا سآلت رسول اللہ كلُ: ما یعدل الحج؟ فقال: عمرة في 
رمضان٤.‏ قال شیخنا زین الدینء رحمہ اللہ تعالی: ویجوز ان یکوت مذا الطریق أیضاً من 
حدیث أبي طلیق لا من حدیٹھاء وقد قیل: إن أُم طلیق هي أم معقلء لھا کنیتان حکاہ ابن 
عبد البر عن بعضھم فی ترجمة أم معقلء وقال شیخنا:؛ وقد رأیت فی کلام بعضھم ان أم 
سنان المذکورۃ غي حدیث ابن عباس عی آم معقل عذی قال: وفيه نظر, قلت: بمکن أن 
یکون وجه النظر ما قاله بعضھم أن أم سنان أنصاریق وَأم معقل أسدیف ولکن قد قیل: إنھا 
ُنصاری فعلی هذا القول تکون المرأة المذ کورۃ في حدیث این عباس عی أم عقیل. 

٥‏ ۔۔ باب الِعُمْرَة لَيْلَةَ الحَضبة وعَيرمَا 

أي: ہذا باب في مشروعیة العمرة لیلة الحصبة بفتح الحاء وسکوت الصاد المھملتین 
وفتح الباء الموحدق وهي اللیلة الٹي تلي لیلة التفر الأخیر والمراد بھا لیلة المبیت 
بالہمحصب۔ قوله: ووغیرهاہ أي: وغیر لیلة اللحصبف وأشار بذلك إلی اُن اج إذا حم حجہ 
بعد انقضاء أیام التشریق یجوز لە ان بعتمر واختلف السلف فی العمرة ۂ في ایام الحجء فروی 
عبد الرزاقف پاسنادہ عن مجاعب قال: سٹئل عمر وعلي وعائشف رضی اللہ تعائی عنھم عن 
العمرة لیلة الحصبةق فقال عمر: ھی خیر من لا شيء وقال علي: من مثقال ذرق ونحوہ 


٦ ۸‏ !غیوابُ العُمرة / باب (ہ) 


وقالت عائشة: العمرة علی قدر النفقة. انتھی۔ کأُنھا أشارت بذلك إلی:أُنۂ الخروج لقصد 
العمرة من البلد إلی مکة أفضل من الخروج من مکة إلی اُدنی الحلء وذلكٴ أُنه یحتاج إِلی 
نفقة کثیرة في خروجه من بلدہ إلی مکة لأجل العمرة: بخلاف حالة خروجه من فکة إلی 
الحلء وعن عائشة أٔیضاٌ لان أصوم ثلائة ایام أو أنصدق علی عشرة مساکین اُحب اي من 
اُن اأعتمر بالعمرة التي اعتمرت من الٰتنعیم. وقال طاوس فیمن اعتمر بعد الحج: لا أدري 
أیعذبون علیھا ام یؤجرون؟ وقال عطاء بن السائب: اعتمرنا بعد الحجء فعاب ذلك علینا سعید 
ابن جبیں وأُجاز ذلك آخرون. وروی این عیینة عن الولید بن هشامء قال: سألت أم الدرداء 

عن العمرة بعد الحج فأمرتني بھا۔ وسٹل عطاء عن عمرة التنعیم قال هي تامة وتجزیهە وقال 
القاسم بن محمد عمرۃ المحرم تامة وقد روی مثل ھذا المعنی قال تمت العمرۃ السنة کا 
0 یوم عرفة والنحر وأیام التشریق للحاج وغیرہ وقال آبو حنیفة: العمرۃ جائزۃ السنة کلھا إٍ 
یوم عرفة ویوم النحر وأیام التشریق۔ قلت: فذھب أصحاینا ان العمرة تجوز قي جمیع السنة ال 
اُنھا تکرہ ہ فی الایام المذ کورۃ. وقال الشافعی وأحمد: لا تکرہ اي رجا وعند مالك: 
تکرہ في اشھر الحج. 

۷۰ ۷۷ ۔۔۔ حدثٹنا شُحَد بؿ سَلام قال أُحبرنا أبُو مُعَاوِیَةً قال حثَثنا مِشام عَن 
بیو عْ عَائِشَة رضي اللہ تعالی عنھا قالَت ترجتا مغ رشول اللہ کل مُوَافینَ ِھلالِ ذِي 
لغ فعال کا جع اغعك ك کم ا يهلٌ باج فَلِهلٌ ومن اث ان بِهل بغغرۃ مَليهل 
سم لت 
گن اَعَل برۃ ایی يَمَ عَرَقَةً وآنا خاش مَشٌکؤٹ إلَی الب كَلله تال ازفضي غمْرَتَبِ 
والفضی اك وائعیٍطی وأملي بالعخ فلا کان ایل الحضوة ار بي عبدَ اون 
انی لتْمیم نأَخْللت بُشرَة کان غُمرّتی. [انظر الحدیث ۲۹٢‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للعرجمة فی قوله: دفلما کان لیلة الحصبة...؛ إلی آخرہء وھذا الحدیث قد 
مر غیر مرق وذ کرہ في کتاب الحیض فی ثلائة أبواب؛ وآبو معاویة محمد بن خازم الضریر 
البصريء وہشام هو ابن عروق وآبو عروۃ ابن الزبیر بن العوامء رضی اللہ تعالی عنه. 

قوله: وموافین أي: مکملین ذا القعدة مستقبلین لھلال ذي الحجة. قال الجوهري: 
یقال: وافی فلان: إذا آئی. ویقال: وفي: إذا تم. وقد سبق الکلام فیه ھہناك مستوفیٔ وعند 
الترجمة أیضاٌ ومن حدیث الباب استحب مالك للحاج ان یعتمر حتی تغیب الشمس من آخر 
أیام العشریق؛ لأنہ کل قد کان وعد عائشة بالعمرق وقال لھا: كوئي في حجك؛ عسی اللہ 
ان یرزقکھا ولو استحب لھا العمرة فی أیام العشریق لأمرھا بالعمرة فیھاء ویە قال الشافعيء 
ھا کرمت العمرة فیھا للحاج خاصة اعلا یدخل عملاً علی عملء لنه لم یکمل عمل 
الحج بعد ومن أحرم بالحج فلا یحرم بالعمرق؛ لأُنه لا تضاف العمرۃ إلٰی الحج عند مالك 
وطائفة من العلماء. وأما من لیس بحاج فلا یمنع من ذلك. فإان قلت: قد روی أبو معاویة عن 
ہشام بن عروۃ عن أبیە عن عائشة فی مذا الباب: : دوکنت ممن أأھل بعمرۃ,ء وروی مثله 


۹ )٦( أبوابُ الُْمَْة / باب‎ _ ٦ 


یحیی القطان عن هشام فی الباب بعد ھذا وھذا بخلاف ما تقدم عن عائشٰة اُنھا أُملت 
بالحج. قلت: أحادیث عائشة قد أشکلت علی الأئمة قدیاء فمنھم من جعل الاضطراب فیھا 
من قبلھاء ومٹھم من جعله من قبل الرواة عٹھاء وقد مر الکلام فيه فیما مضی غیر مرة. 
٦‏ ۔۔ باب غَمْرَة اللْمیم 

اأئ: ھذا باب فی بیان العمرة من التنعیم: ھل یتعین لمن کان بکة آم لا؟ وإذا لم 
یتعین ھل لھا فضل علی الاعتمار من غیرھا من جھات الحل أو لا؟ وتفسیر التنعیم مر غیر 
مرق. 

سسجت تل بن عَبدِ اللہ قال حدُثنا شفیاڈ ہے وہ 
آؤس ان عَبد الِخلنِ لي بی أبي کر رضي اللہ تعالی عنھما قال أخیرہ أن الدب کل ار 
يِف عائِشَة ومِعمِرَمَا . و یہ سو سا خر سیر 
(الحدیث ۱۷۸٢١‏ - طرفه فی: ۲۹۸۰]. 

مطابقته للعرجمة في و دویعمرھا من التعیم)؛؛ وعلي عبد الله المعروف بابن 
المدینيء وسفیات ھو ابن عیینة وعمرو ھو ابن دینار وعمرو بن أُوسء بفتح الھمزة وسکون 
الواو وفی آخرہ سین مھملة اللقفی المکی. 

ذکر تعدد موضعه ومن آخرجهہ غیر۵: رجہ البخاري أَیضاً فی الجھاد عن عبد اللہ 
ابن محمد. وأخرجه مسلم في الحج عن أبي بکر بن أأبي شیبة ومحمد بن عبد اللہ بن نمیر۔ 
وأخرجہ الترمديں رضي اللہ تعالی عنەہ فیه عن یحیی بن موسی ومحمد بن یحیی بن أَبي 
عمرو. وأخرجه النسائی فيه عن أبی قدامة عبید اللہ بن سعید. وآخرجه ابن ماج رحمہ اللہ 
تعالی فیه عن أبي بکر بن أبي شیبة وأبی إسحاق إبراھیم بن محمد. 

ذکر معئاہ: قوله: ودان پردگ) أی: بأن یردذف؛ ون مصدریة أي: بالاردافء ومعناہ 
أمرہ ان یرکب عائشة اأخته وراءہ علی ناقتہ. قوله: وویعمرهاء: بضم الیاء من الڑعماں أ٘ي: 
ون یعمرھاء وقال بعضھم: ویعمرھا من التنعیمء معطوف علی قوله: ء٭أمرہ اأُن یردف)؛ وھذا 
یدل علی ان إعمارھا من التنعیم کان بأمر النبي كَِلّ قلت: هذا کلام عجیب: لان کون 
عطف: یعمرعا علی قوله: یردف لا یشك فيه اأحد ولا نزاع فیه. وقوله: وھذا یدل علی ان 
إعمارھا من التنعیم کأن بأمر النبي عَلُلهُ اأعجب من ذاكء لأن قوله: دویعمرھاہ داخل في 
حکم: أن یردف بأمر رسول اللہ لف لف قولہ: یعمرھا أیضاً بأمر رسول اللہ عَلكّ وھذا 
صریح: ولم یکتف مذا القائل بھذا حعی قال: وأصرح مثە ما أخحرجه أبو داود من طریق 
حفصة بنت عبد الرحمن بن أبي بکر عن ابیھا: ہأُن رسول اللہ كُل قال: یا عبد الرحمن: 
ُردف اختعك عائشة فأعمرھا من التنعیم...ء الحدیث, قولہ: دسمعت عمرآہ ما قال مذا لأن 
فیه ثبوت السماع صریحاً بخلاف الذي فی السند المذ کور لأنه معنعن حیث قال سفیان: 
عن عمروء مع ان جمیع معنعنات البخاري محمولة علی السماع. ووقع عند الحمیدي عن 


خوہ ےت ٦‏ ےت اواب المُمْرَۃ / باب )٦(‏ 
سفیانء حدثنا عمرو بن دینار؛: وقال سفیان: ھذا مما یعجب شعبة؛ یعنی التصریح بالإأخبار 
فی جمیع الإسناد. 
ذکر ھا یستفاد منه: فیه: ان المعتمر المکی لا بد لە من الخروج إلی الحل ئمیحرم 
من وانمھا عین التنعیم ھنا دون المواضع العی خارج الحرم لن التعیم أقرب إلی الحل من 
غیرما. وفی (العوضیحخ): ویجزیء أقل الحل وھو التعیم وأفضله عندنا الجعرانة ٹم 
الحدیبیة. وقال الطحاوي: وذھب قوم إلی ان العمرة لمن کان ممکة لا وقت لھا غیر التتعیم 
وجعلوا التنعیم خاصة وقتاً لعمرة اُھل مکة. وقالوا: لا ینبغیي لھم ان یجاوزوہ کما لا ینبغی 
لغیرھم ان یجاوزوا میقاتاً وقتہ لھم رسول اللہ عككِ وخالفھم فی ذلك آخرون فقالوا: الوقت 
لأھل مکة الذي یحرمون عنە بالعمرة الچل فمن أي الحل أحرموا أجزأھم ذلكء والتتعیم 
وغیرہ عندھم في ذلك سواء واحعجوا بأنه قد یجوز ان یکون کل قصد إلی التتمیم فی 
ذلك لقریه لا اُن غیرہ لا یجزیء وقد رروری من حدیث عائشة آئہ: کے قال لعبد الرحمن: 
ال اك فأخرجھا من الحرم8. قالت: ..۔ الجعرأنة ولا التعیم فکان اُدنی ما 
فی الحرم التتعیم فأھللت ت فأحہرت نہ عق لم یقصد إِلاّ الحل لا موضعاً مسا 
وقصد النتعیم لقربه فثبت ان وقت أُھل مکة لعمرتھم هو الحلء وھو قول أُبي حنیفة 
وأأصحابه والشافعی. ومن ذلك: ما استعدل بە علی ان أفضل جھات الحل التتعیم ورد بأن 
إحرام عائشةء رضی اللہ تعالی عنھاء من التنعیم إنھا وقع لکونە أُقرب جھات الحل إلی الحرم؛ 
کما ذکرنا لا أنه الأفضل. ومن ذلك: جواز الخلوة بالمحارم سفراً أو حضراء واإرداف 
ائمحرم لمحرمه معھ۔ فافھم, 


ہا ےس سیت بن العفَتی قال حدثنا عَبدُ الوَقٌاب بن بد الْمَجیدِ 
عن خبیب المُعَلم عن عغطاءِ قال حدّئنی جاپڑ بن عَبدِ اللہ رضي اللہ تعالی عٹھما أَنّ التبم 
کل ال 0+ +0 مع أعدٍ بِٹهُع عَدي غیر السبی عللّه وطَلَحَة وکان عَليْ 
یم ِ الع وقعة الهَدئ مَقالَ أغلَلٹ یما ال یہ رسول اللہ تل ران الب عَللّه اود 
لأشعایہ ان َجِعلومَا حفرۃ تطُوئُرا باأبیتِ ثُع بِقَشڑوا وَتَجِلوا إلاّ من ععۂ الْهَذيٰ غقَلرا تَثطلِق 
لی ہنی وڈگڑ آعین ٹکو نلم ایی کل ندال و اٹ بن اٹري ما اشخڈئزث ما 
یت وِلَزلاً أن تعي الْهَذيَ لأخلَلت وأ عائدَۃً سورہ و ش29 
لم طف بالبَیتِ قال فَلَا طهُرث وطافث قالثُ یا ر شول الله أاَتَثطَلِثُونَ بۂ بشُمرة وحَکّة وَأَنطلِیٌ 
الكَج فَأتَر عَبدَ الژحُنِ بن آبی تکر أن تخڑج مکھا إلی الیم ناغنمرث تشد الخ في دی 
الحَگّة وك شَاقةً بىَ عَالِكِ بن ےڈ مجغشم لی النب علك وغو بالعقّبة وو یَژییها فقال اَلكُم ہٰذہ 
حَاصّةً یا رسول اللہ قال لأَ بَل ایك . انظر الحدیثٹ ۱٥٥١۷‏ وأطرافہ. 


مطابقتہ للترجمة فی قولہ: دفأمر عبد اللہ بن أبی بکر أن یخرج معھا إلی التعیم)؛ 
ورجاله قد ذکروا غیر عرق؛ وعطاء عو ابن ابی رباح المكي. 


٦۔‏ أبواب المُفرَۃ / باب )٦(‏ ۷/۹ 


والحدیث أخرجه البخاري أ٘یضاً في التمني عن الحسن بن عمر ۔ هو اِيْن شقیق - عن 
یزید بن زریع عن عطاء وأخحرجه أبو داود في الحج أٔیضاً عن أحمد بن حنبْلعن عبد 
الویعاب الٹقمفی پھ, 

قوله: ووطلحة: هو ابن عبید الله بن عثمات التیمي القرشی المدني و سس 
المشھود لھم بالجنةۃ 2290-08 أي: وغیر طلحةة والحاصل أنه لم یکن 
عدی إلا مع النبی يك ومع طلحة فقطہ فان قلت: ما تقول فیما رواہ اُحمد ومسلم 
وغیرهما من طریق عبد الرحمن بن القاسم عن أآبيه وعن عائشة: إِن الهدي کان مع النبي 
وابی بکر وعمر وذوي الیسارہ؟ وروی البخاري أَیضاء علی ما سیيأنيء من طریق أفلح 
عن القاسم بلفظ* (ورجال من اُصحابه ذويی قوة...)؛ الحدیث. وھذا یخالف ما رواہ جابیں 
رضی اللہ تعالی عنە؟ قلت: التوفیق بیٹھما بأن یحمل علی ان کل عمٹھما قد ذکر ما شاہدہ 
واطلع علي وقد روی مسلم أَیضاً من طریق مسلم القريء بضم القاف وتشدید الراء عن | 
عباس فی ھذا الحدیث وکان طلحة ممن ساق الھدي فلم یحلء وھذا یشھد لحدیث جابر 
فی ذکر طلحة في ذلك؛ ویشھد أٗیضاً لحدیث عائش رضي الل تعالی عنھاء في ان طلحة 
لم ینفرد بذلكء وداخل قي قولھا اوذوي الیسارہٴء وروی مسلم أیضاً من حدیث آسماء بنت 
ابی بکر أن الربیر کان ممن کان معه عدي۔ قوله: دوکان عليی قدم من الیمن؛؛ وفی روایة 
این جریج عن عطاء عند مسلم من سعایتهہ۔ قوله: وومعه الھهاي) جملة وقعت حالا۔ قوله: 
دعللت تما أھل بہ رسول الل كَلػہء ویروی ہیا أمل به النبي عللّكُء وفی روایة این جریج 
عن عطاء عن جاہر وعن ابن جریج عن طاوس عن ابن عباس فی مذا الحدیث عند البخاري 
فی الشرکة: ٭افقال أحدھما یقول: لبيیك با أھل بە رسول اللہ كلكِ وقال الآخر: لبیك بحجة 
رسول اللہ عَكل فأمرہ ان یقیم علی إحرامه وإشراکه فی الھديە وقد مضی بیان ذلك فيی: 


باب من ہل فی زمن النبيء کل باھلال الابيء كلگگہ۔ 


قوله: دوآن النبی, عََ اُذن لأصحابە ان یجعلوھا عمرۃ8ہء زاد ابن جریج عن عطاء 

فیه ووأُصیبوا النساء۔ قال عطاء: ولم یعزم علیھمء ولکن أحلھن لھم یعني [تیان النساء لن 
لازم الإحلال إباحة إتیان النساء وقد مضی البحٹ فيه فی آخر: باب المعع والقران۔ 
قوله: ون یجعلوہاہء الضمیر فیه یرجم إلی الحج فی قولہ: دأھلٌ وأصحابه بالحج؛ إلا أنە 
أنثه باعتبار الحجة. قوله: ویطوفوا بالبیتء. قوله: ەثم یقصرواء عطف علی: دیطوفواہ 
وقوله: ەویحلواہ عطف علی ما قبلە إلا من کان معه الھهديء فلا یحل. وفی روایة مسلم 
٭قال عطاء: قال جابر: فقدم النبی گل صبح رابعة مضت من ذي الحجة فأمرنا ان تحل. 
قال عطاء: قال: حلوا واأصیبوا النساء۔ قال عطاء: ولم یعزم علیھم ولکن أحلھن لھم: فقلنا: 
لما لم یکن بینتا وبین عرفة إلاّ : خمس آمرنا أن نفضی إلی نسائنا فتأنی عرفة تقطر مذاکیرنا 
بالمنيء ء قال: یقول جابر بیدہ: کانی أنظر إلی قوله بیدہ یح رکھاء قال: فقام النبي؛ عَيكِّ فینا 
فقال: قد علمعم آئی أتقاکم لل وأصدقکم وأب رکم ولولا عدیي لحللت کما تحلونء ولو 


٦ ۷۲‏ __ آأبوابُ الشُغ'رَۃِ / باب )٦٦(‏ 


استقبلت من أمري ما استدبرت لم أسق الھدي؛ فحلوا۔ فحللنا وسمعنا وأطعنا...ء الحدیث. 
قوله: ەفقالواء أي: أآصحابہ. قوله: دوذکر اأحدنا یقطرہ جملة حالیة أي: یقظطن بالمنی؛ پنما 
قالوا ذلك لأنه شق علیھم ان یحلوا ورسول اللہ عَلهُ محرم ولم یعجبھم ان یرغبوآپأنفسھم 
عن نفسه ویٹر کوا الاقتداء بە؛ وقال الطیبي ولعلھم إِنما شق علیھم لؤإفضائھم إلی النسامقبل 
انقضاء المناسك. 


قوله: وفبلغ النسي کن أي: بلغہ ما قالوا من القول المذکور۔ قولہ: وفقالء أي: النبي 
کل قال تطییباً لقلوبھم: دلو استقبلت من أمري ما استدبرت ما أآھدیتءء أي: لو علمت 
في الأول ما علمت في الآخر ما سقت الھدي وأحللت وت متعت: والمقدمة الأولی للمنی 
عما فاتء والثائیة لحکم الحالء وقال ابن الأثیر: أي لو عی لی ھذا الرأي الذي رأیته آخراً 
لأمرتکم بە في أول أمري. قوله: ەووأن عائشة حاضت؛؛ عطف علی أن المذ کورۃ فی أول 
الحدیث؛ وکان حیضھا بسرف قبل دخولھم مکة وفي روایة مسلم عن أبی الزبیر (هعن 
جابر: أُن دخول النبی گل علیھا وشکواہا ذلك لە کان یوم الترویةہ۔ وروی مسلم أیضاً من 
طریق مجاھد عن عائشة أن طھرھا کان بعرف وفی روایة القاسم عنھا: ٭وطھرت صبیحة لیلة 
عرفة حین قدمنا منخ)؛ ولە من طریق آخر: وفخرجت فی حجتی حتی نزلنا منىْ فتطرھت ثم 
طفنا بالبیت. ٤.‏ الحدیث: واتفقت الروایات کلھا علی أُنھا طافت طواف الإفاضة یوم النحر۔ 
قوله: دوأن سراقةقہء عطف علی أن الئي قبلهہ وسراق بضم السین المھملة وتخفیف الراء 
وبالقاف: این مالك بن جعشم بضم الجیم والشین المعمجمة وسکون العین بیٹھما: الکكناني 
المدلجی؛ مر فی: باب من ہل فی زمن التبی عَإله.. قوله: دوھو بالعقبةء جملة حالیة أي: 
والنبی عََ کان بعقبة منئ. قولہ: دوھو یرمیھاء جملة حالیة أیضأ أي: والنبیء ُء یرمی 
جمرۃ العقبة. قوله: ەفقالء أي: سراقة, قوله: ەألکم ھذہ؟ہ أي: ھذہ الفعل وھی جعل الحج 
عمرة أو العمرۃ فی اُشھر الحج؛ والألف فی: وألکم؟) للاستفھام علی سبیل الاستخبارہ أراد 
أُن ھذہ الفعلة مخصوصة بکم فی ھذہ ابچ أو لکم ولغی رکم أبدا؟ فأجاب النبی؛ عَلگ 
بقوله: دللاأبدم وفی روایة یزید بن زریع فلنا ہذہ خاصة؟) وفی روایة جعفر عند مسلم: افقام 
سراقة فقال: یا رسول اللہ ! اُلعامنا هذا أُم للابد؟ فشبك أُصابعه واحدة فی الأآخریء وقال: 
دخلت العمرة فی الحج؛ مرتین لا بل لأہد الأبدہ. 


وقال النووي: اعتلف العلماء ۳ مسنامہ علی اقوال: أُصحھا وبھ قال جمھورشم: معناہ 
ان العمرة یجوز فعلھا فی اُشھر الحج. الغائی: معناہ جواز القرانء وتقدیر الکلام دعلت 
أفعال العمرۃ فی أُفعال الحج إلی یوم القیامة. والالٹ: تأویل بعض القائلین بأن سو پچ :' 
واجیف قالوا: معناہ سقوط العمرة؛ ومعنی ہس ہر پووت سقوط کت وھذا ضعیف أو 
باطل: وسیاق الحدیٹ یقتضي بطلانهە۔ والرابع: تأُویل بعض اُھل الظاھر اُن معناء 7- فسخ 
الحج إلی العمرة وھذا أیضأً ضعیفء ورد ھذا بأن سیاق السوال یقوي مذا العأُویل بل 
الظاهھر اُن السوڑال وقع عن الفسخ؛ وفيە نظر. 


٦۔‏ أبواب الشغ'َة / باب ۷۱ ) ۳ 


وقال النووي أیضاً اختلف العلماء فی ھذا الفسخ ھل هو خاص للصحابة تلك السنة 
خاصة أُم باق لھم ولغیرھم إلی یوم القیامت فیجوز لکل من أحرم بحج ولیس معطھدي ان 
یقلب إحرامه عمرة ویتحلل بأعمالھا؟ وقال مالك والشافعی وآبو حنیفة وجماھیر العلماء من 
السلف والخلف: هو مختص بھم فی تلك الستنة لا یجوز بعدھاء واإما أمروا به تلك الَنة 
لیخالفوا ما کانت عليه الجاھلیة من تحری العمرة في اُشھر الحج. ومما یستدل به للجماھیر 
حدیث أبي ذر الذي رواہ مسلم کانت فی الحج لأصحاب محمد ئل خاصة یعتی:, 
وت بت ہے سس وروی الدسائي عن الحارث بن بلال عن أبیە قال: وقلت: یا رسول 
اللہ! ذ چس اسم : للناس ع بس سی . سا سا سراقة 
ذ کرناہ. 
ومن فوائد الحہدیٹ المذ کور جواز العدمتع وتعلیق الا حرام یاحرام الٰخیں وجواز قول: لو 
فی التاأسف علی فوات أمور الدینء والمصائح. وأما الحدیث فی: أن لو تفتح عمل الشیطانء 
قتشیول علی قایف فی حظوظ الدنیا. 
۷۔ باب الاخیدار ا از ا 
ہے 
۳ ۔۔۔ حذڈئٹتا معۂڈ بن المئّئی قال حدثنا يَختی قال حدَثنا مِشام قال 
شبربي آبي قال اشبوثیي عايشَة رضي اللہ ہے میمس بہہد ہے ہی 
ای رپ و مغ دی رر لے ا ما أنْ بُھل بِعرۃ فَلَيھلَ ومن أحَبٌ 
بھل بعة َلدھل وآولا آئی افتِث لأخلل بغدرق مباؤم من آَل بعر وبنھغ من ال 
ِكَكٌةٍ وکئٹ کثتٹ من أَعَل بشفرۃ فُحضث قَبلَ ان اذشل مَکةٌ ناذرکیي یَوخ عَرفةً وآنا عائِضٛ 
فَتَکوٹ إِلّی جج اللہ کل نقال دَعی غُمْرَتٰ وائقضی َأَسَكِ وامتضِطِی وأملي ا مغ 
نقَعَلْثُ فَلَمَا کائث لَيلَة الحضبۃ اَل تمی عَبد الوخلن إلی التمیم فأَڑدكَھا فأمَلٹ پٹ 
کا درتھا قمّی اللہ ھا ومدرتھا وم تن في َء مِؿ ال َذی ولا َتَة و 
ضَوْمٌ. ز[انظر الحدیث ۲۹٢‏ وأطرافه]. 
مطابقتہ للترجمة ۳ قوله: وفاملت بعمر8...) إلی آخر الحدیث. 
وھذا الحدیث قد أخرجه في مواضع خصوصاً بعین ھذا المتن فی کتاب الحیض في: 
باب نقض المرأة شعرھا عند غسل المحیض؛ عن عبید بن إسماعیل عن أُبي أُسامة عن هشام 
عن آبیە عن عائشق وأخحرجه أیصاً فی الباب الذي قبله وھو: باب امتشاط المرأة عند غسلھا 
من المحیض؛ عن موسی بن إسماعیل عن إبراھیم عن ابن شھاب عن عروۃ عن عائشق وفي: 
باب کیف تھل الحائض بالحج والعمرق عن یحیی بن بکیر عن اللیٹ عن عقیل عن ابن 


غ ٦‏ _ أَبَواب الفرة / باب ( ۸ ): 


شھاب عن عروۃ عن عائشة وأخرجه أیضاً فی کتاب الحج فی: باب |ِذا:حاضت المرأ 
بعدما أُفاضت عن أٌبي النعمان عن أبي عوانة عن منصور عن إبراھیم عن الأسود:عن عائشة 
وأخرجه أیضاً فی: باب العمرة لیلة الحصبقف عن محمد بن سلام عن ابی معاویة عَن ہشام 
عن أبيه عن عائشة وآخرجه ایضا فيی: باب عمرة القضاء عن محمد بن المثٹنی عن عبد 
الوعاب عن حبیب المعلم عن عطاء عن جابں وفيه قصة عائشة وآخرجه عن محمد بن 
المٹنی عن یحیی القطان عن ہشام بن عروۃ عن أبیه عروۃ بن الزبیر بن العوام عن عائشة وقد 
مر الکلام فی ہذہ الطرق کلھا مستوفئ؛ ولنذکر بعض شيء من ذلك. 

قوله: ہموافین لھلال ذي الحجة: أي: قرب طلوعہ وقد مضی أنھا قالت: ٭خرجنا 
لخمس بقین من ذي القعدة؛ والخمس قریبة من آخر الشھر فوافاھم الھلال وم فی الطریق 
لأنھم دخلوا مکة فی الرابع من ذي الحجة. قوله: دلأھللت بعمرق؛ء وفي روایة السرخسي: 
ولأحللتءء بالحاء المھملة أي: بحج. قوله: دفاُردفھاءء فیه العفات لن الأصل ان یقال: 
ف دفنی. قوله: (مکان عم رتھاب؛ یعني مکان عمرتھا التی اُرادت اُن تکوت منفردة عن الحج. 
قوله: ٭ققضی اللہ حجتھا وعمرتھا...٠‏ إلی آخرہ؛ قیل: الظاھر ان ذلك من قول عائشة: لکن 
صرح فی کتاب الحیض في: باب نقض المرأۃ شعرھا فی آخر ھذا الحدیثء قال هشام: 
ولم یکن في شيء من ذلك ھدي ولا صوم ولا صدقة. وقال این بطال: قوله: وفقضی اللہ 
حجھا...؛ إلی آخرہ لیس من قول عائشةق وإغا هو من کلام ہشام بن عروۃء حدث بە ھکذا 
فی العراق. وقال صاحب (التوضیح): ولم یذ کر ذلك احد غیرہ ولا یقوله الفقھاء واستدل 
بعضھم بھذا ان عائشة لم تکن قارنق إذ لو کانت قارنة لوجب علیھا الھدي للقران۔ وأجیب: 
بن مذا الکلام مدرج من قول ہشام كکأنه نفی ذلك بحسب علمد ولا یلزم من ذلك نفيه 
فی نفس الام وقال این خزییة: معنی قوله: لم یکن فی شیء من ذلكژك هدي؛ أي: فی 
ترکھا لعمل العمرة الأولی وإدراجھا لھا في الحج ولا فی عمرتھا الٹی اعتمرتھا من التنعیم 
ٔیضاً. انٹھی. قلے: لن عمرتھا بعد انقضاء الحج ولا خلاف بین العلماء ان من اعتمر بعد 
انقضاء الحج وخروج أیام التشریق نہ لا دی عليه فی عمرتثهة لأنه ٹیس متمتع واغا 
المتمتع من اعتمر فی اُشھر الحج وطاف للعمرۃ قیل الوقوفء وأما من اعتمر بعد یوم النحر 
فقد وقعت عمرته فی غیر اُشھر الحج فلذلك ارتفع حکم الھدي عدھاء فإن قلت: الصحیح 
من قول مالك ان اشھر الحج: شوال وذو القعدة وعشر لیال من ذي الحجة ومع هذا لم 
یکن علیھا عدي فی حجھا؟ قلت: لُنھا کانت مفردق علی ما روی عنھا القاسم وعروةق 
ولم یأخذ بذلك مالك؛ بل کانت عندہ قارنة ولرمھا لذلك هدي القِرانء ولم یأخذ أبو حنیفة 
أیضاً بذلك لاُٹھا کانت عندہ رافضة لعمرتھاء والرافضة عندہ علیھا دم للرفضء وعلیھا عمرة. 
واللہ المتعال اُعلم بحقیقة الحال. 


۸ -۔ باب أجر العْمْرَة عَلَى قَذر الثضب 
أي: هذا باب في بیان اُن أجر العمرة علی قدر النصب,ء بفتح النوت والصاد المھملة: 


۷ )۸ ( آأبوابٔ الِمُْرَة / باب‎ ٦ 
أي التعب.‎ 

حذَٔثنا مُسَدَةٌ قال حدُثنا یَرِیڈٌ بن رع قال حدّثنا ابن عَوْنِ عن 
الثاِم بن مُگد وعن اہن عَوٰنٍ عنْ إِبْرَاِمیعم عن الاشود قالاً قالأث عائِشَة رضی اه تعغالی 
عتھا یا رسول ال يد ُڑ الّاس بُشکَی وَأضثژ بثشلب قَیلَ لَھَا الظِِي فادًا طقُ٥ت‏ فاخرڑچي 
إلی الیم فأمِّي ثُمٌ انیینا َکانِ كکدذّا وکُذا وِلَکٹھا عَلّی قڈر تَقَقَیيكثِ أؤ تَصَبك. راظر 
الحدیث ۲۹۲٢‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی آخر آلحدیٹ. وأخرجہ من طریقین. احدھما: عن مسدد عن یزید 
ابن زریع العیسي البصري عن عبد اللہ بن عون بن أرطبان البصري عن القاسم بن محمد بن 
أىي بکر الصدیق عن عائشة. والآحر: عن مسدد عن یزید بن زریع عن عبد اللہ بن عوت عن 
إبرامیم التخعي عن الاأسود النخعی عن عائشة. وأخرجه مسلم حدثنا ابو بکر بن أبي شیبة. 
قال: حدثنا ابن علیة عن ابن عون عن إبراھیم عن الأسود عن أم المؤمنین؛ وعن القاسم لاعنن 
أم المؤمنین قالت: قلت یا رسول الله! یصدر الناس بنسکین وأصدر بنسك واحدِ؟ قال: 
انتظري فاذا طھرت فاخرجی إلی التنعیم فأهلی منهہ ثم القینا عند کذا وکذاء قال: أظنہ قال: 
غداء ولکٹھا علی قدر نصبك أو نفقتكثہ۔ وحدثنا ابن المثتی: قال: حدثنا ابن أبي عدی عن 
ابن عون عن القاسم وابراعیمء قال: لا أُعرف حدیث اأحدھما من الخ إن أُم المؤمنین 
قالت: یا رسول اللہ یصدر الناس بنسکین۔.. قذ کر الحدیث۔ وآنحرجہه النسائی فی الحج أیضاً 
عن أحمد بن منیع عن إسماعیل بن علیة عنه بالإسنادین جمیعاً عن ام المؤمنینء وقال: لا 
احفظ حدیث هذا من حدیث ھذا۔ وعن الحسن بن محمد الزعفرانی عن حسین بن حسن 
عن ابن عون عن القاسم وإیراعیم کلاھماء عن أم المؤمنینء ولم یذ کر الاأسود. 

قوله: د۔قالام أي: القاسم والأسود. قوله: تیصدر الناس:ء أي: یرجع الناس, من 
الصدور وھو الرجوع وفعله من باب نصر ینصر۔ قوله: وبنسکینە أي: بحجة وعمرۃ۔ قوله: 
دواصدر بنسكۓ؟٥‏ ا وأرجع 5 بحجة. قوله: وفقیل لھاہ أي: لأعائشة ویروی: ٭فقال تھا 
النبي يہ قولہ: دفإذا طھرت؛+ء بضم الھاء وفتسھا۔ قوله: ەثم ائٹیناءء بصیغة المؤنٹ من 
الإتیانء وفي روایة مسلم: ٢ثم‏ القیناء کما مر۔ قوله: دیمھکان کذا وکذا؛ء وأراد بە الأبطح 
وفي روایة الإ٘سماعیلي: بحبل کذا8ء بالحاء والباء الموحدق وروایة غیرہ بالجیم۔ قولهھ: 
دولکٹھا أي: ولکن عمرتك علی قدر نفقعحك أو نصمكث أي: و علی قدر نصبك؛: اي: 
تعبك۔ وکلمة أو؛ إما للتتویع في کلام الرسول عَقِل أو شك من الراويء وقد روي فيه ما 
یدل علی کل واحد من النوعین؛ فیدل علی أُنھا للشك ما رواہ الإسماعیلي أیضاً من طریق 
احمد بن منیع عن اسماعیل: وعلی قدر نصبك أُو علی قدر تعبك٭. وفي روایة لە من طریق 
حسین بن حسن: وعلی قدر نتقعك أو نصبك+. أو کما قال رسول اللہ مك ویدل علی 
اُنھا للتتویع ما رواہ الدارقطنی والحاکم من طریق عشیم عن ابن عوت بلفظ: وإن لك من 
الأآجر علی قدر نصبك ونفقتك+ء بواو العطفء ئم معنی ھذا الکلام ات الثواب فی العبادة ' 


) ۹ ( وب الِفُمْرَة / باب‎ ٦ ۷٦ 
یکٹر بکٹرۃ النصب والنفقة.‎ 

وقال این عبد السلام: هذا لیس مبطرد فقد تکون بعض العبادة أُخف من بخحضء وعي 
اکثر فضلا بالنسبة إلی الزمان کقیام لیلة القدر بالنسبة لقیام لیالي من رمضان غیرھا۔ ونالنسبة 
للمکان کصلاۃ رکعتین ۳ المسجد الحرام بالنسہة لصلاۃ رکعات في غیرہ۔ وبالنسبة إلیٗ 
شرف العبادة المالیة والبدنیة کصلاة الفریضة بالنسبة إلی اکثر من عدد رکعاتھا او من 
قراءتھاء ونحو ذلك من صلاة النافلق وکدرھم من الزکاة بالئسبة إلی اکثر عنە من التطوع. 
انتھی. قلت: عذا الذي ذکرہ لا ینع الاطراد لن الکثٹرۃ الحاصلة في الأشیاء المذ کورةۃ 
لیست من ذاتھاء وانھا ھي بحسب ما بعرض لھا من الاأمور المذ کورة. فافھم فانه دقیق؛ وقال 
النووي: المراد بالئنصب الذي لا یذمه الشرع؛ وکذا النفقة۔ وفی (التوضیح) أفعال البر کلھا 
علی قدر المشقة والتفقة ولھذا استحب الشافعی ومالك الحج راکباء ومصداق ذلك في 
ا الله عز وجل في قوله تعالی: فالذین آمنوا وھاجروا وجاہدوا في سبیل اللہ بأموالھم 

نفسھم اأعظم درجة عند الله کچ (العوبة: ٢٥]۔‏ وفي ھذا فضل الغنی وإنفاق المال في 
وت ولما فی قمع الئفس عن شھواتھا من المشقة علی النفسء ووعد الله عز وجل 
الصابرین فقال: فلا یوفی الصابرون أجرعم بغیر حساب٭ [الزمر: .۲٢٢‏ وبظامر الحدیث 
المذ کور استدل علی ان الاعتمار لمن کان ممجکة من جهة الحل القریبة أقل أجراً من الاعتمار 
من جھتم البعیدة. وقال الشافعی في (الإملای: أفضل بقاع الحل للاعتمار الجعرانق لن النبي 
ڑگ آحرم منھاء ثم الننعیم لأنہ أُذن لمائشة منھا۔ انتھی. قلت: اعتمارہ مل من الجعرانة لم 
یکن بالقصد منھاء وانما کان حین رجع من الطائف مجتازاً إلی المدینة وأُذنه لعائشة من 
التنیعم لکونھا أقرب وأُسھل علیھا من غیرھا. 
۹ -۔ باب المغتمر إِدًا طاف طَوَاف الْعْمْرَةِ ثُمٌ خَرَجّ مَل یُجَْزِنه مِنْ طرَافِ الوّداع 

أي: هذا باب فی بیان حکم المعتمر إذا طاف إلی آخرہ وجواب: علء محذوف 
تقدیرہ: یجزیە ویغنی طواف العمرةۃ عن طواف الوداع. وقال بعضھم: کان البخاري لما لم 
یکن فی حدیث عائشة التصریح بأنھا ما طافت للوداع بعد طواف العمرۃ لم یثبت الحکم في 
الترجمة. انتھی. قلت: الحدیث یدل علی ان طواف العمرة یغنی عن طواف الوداعء وإن لم 
یدل علی ذلك صریحاً إذ لو کان لا بد من طواف الوداع لذ کرہ النبی کله ني الحدیٹ؛ 
ولم رطق اق 

۱۷۸۸/۳۵ ۔ے حدٹدا ابو تُعَیم قال حدثا دارم عنِ القَایسم عنْ عائِشَةً 
رضي اللہ تعالی عنھا قالَثُ حُرجتا مُھَلَينَ بالحَج فِي أشْھُر ُر الج وفي زم الع فتزلَتا 
حرف فقال ابع کل لأضعابہ من لم کن مۂ عَذي فا٘حبٌ أنْ یَجْعَلَھَا غُمرۃ فَليَفْعَل 
ومن کكانّ مَقةُ عَذي فلا وكانَ مع الدب عَآِل ورجال مِن أحابہ دَوِي قُوْوَ الهَديَ فَلَم کن 
لَھُم غعرَة قَدَحَلٌ عَلَی البیخ كإل واتا آٹکی فقال ما ييِكِيك تل سَیغیك تقُولُ لاّضْعَابِكَ ما 


٦۔‏ آأبواٹ الشُغوٰة / باب ۹ ) ۷۹۰ 


لت مَمیقبُ الشُنرَة قال وما شالك من لا أصَلّي قال قَلاَ یُضِك انت مِن بَناتِ آَفَم کُب 
لیب ما کیب عَلَيهن فُكوئي في عَيك غمی الل آن یَژفَکھَا تاَٹ فکل عثی تر 
مِن مِنی فزنًا الُحصّبَ فدَعَا عبد الژحلِ لی نال اشوع باغیك إلی انرم تلڈول بمنری ام 
افغًا مِن طوافکتا لت کا مَھُتا فأئینا في جؤفِ اللّبل فقال فَرَعثمَا فُلْتٌ 1ء تَعَم فُنادّی بالجیل 
فی أشعایہ فازشلالثاسش ومٔ طاف بالیيتِ قب صَلاو الشبح گغ عوج مھا لی المَدِیئة 
[انظر الحدتیث ۲۹٢‏ وأطرافہ]. 

مطابقتہ لاترجمة تؤخذ من قولە: ەفلتھل بعمرةء. ورجالە قد ذکروا غیر مر وأیو نعیم 
بضم النوٹ: الفضل بن د کین. 

والحدیٹ أُخرجه البخاري أیضأ عن محمد بن بشار عن أبي بکر الحنقفيء وأخرجہ 
مسلم في الحج أیضأاعن محمد بن عبد اللہ بن نمیر عن إسحاق بن سلیمات؛ وأخرجہ 
النسائي فیه عن عناد بن السريء وغالب ما فیه من الاحکام قد ذکر فیما مضی مفرقاً 

قوله: دوفي حرم الحج بضم الحاء والراء وھي الحالات والاماکن والاوقات التی 
للحع وروي؛ بفتح الراء جمع حرمة اي محرمات الحج, قوله: ×بسرفگ؛ أي: فی سرف؛ 
وقد فسرناہ غیر مرق وھو مکان بقرب مکة. وفي روایة أبي ذر وأبي الوقت: (سرف؛؛ 
بحذف البای 777 ي'+'؛('مھم" عن أفلح. قوله: 
دفقال الببی ََِلهْ لأصحابہ: من لم یکن معه ہدي؛ ظاھرہ أنە أمر لأصحابہ بفسخ الحج 
لی العمرۃ., فان قلت: قوله ھذا کان بسرفء وفی غیر عذہ الروایة أن قوله لھم ذلك کان بعد 
دخوله مکة؟ قلت: یحتمل التعدد. قوله: وورجال)ء بالجر عطف علی النبی كَل قولہ: 
×ذوي قَوة صفة لقوله: وأصحاب۔ قوله: دالھدي: مرفوع لأنے اسم: کان قوله: ہەوآنا 
اُبکی؛)؛ جملة حالیة قوله: وفقمنعت؛ء علی صیغة المجھول.۔ قوله: مالعمرۃو؛ء منصوب علی 
نزغع الخافض أي: من العمرۃ, قولہ: ولا اصلی؟؛ كنایة عن الحیضء وهعي من أُلطلف 
الکنایات. قوله: ہکتب عليك٠‏ علی صیغة المجھولء وعذہ روایة الأکٹرین وفي روایة أبي 
ذرۂ ٭کتب اللہ عليیك)۔ وکذا في روایة مسلم. قوله: ەفکوني فی حجتكث+ء وفي روایة ٠‏ 
ذر: قغفي حجكثہ٤؛‏ وکذا في روایة مسلم. قوله: ہفعسی الله ویروی و(عسی الل؛ء بدون 
الفاء۔ قوله: هفتزلناہ السحصب وو الاٌبطح وفیە اختصار أظھرتہ روایة مسلم بلفظ: وحتی 
نڑزلنا منی فتطھرت ثم طفت بالبیت فنزل رسول اللہ گل المحصبء. قوله: وفدعا عبد 
الرحمن؛ء و ابن بی بکر أخو عائشة رضي اللہ تعالی عنٹھم؛ وفي روایة مسلے: عبد- 
الرحمن بن أبي بکر. 

قولهہ: داخحرج بأاححكث الی الحرم)؛ وفي روایة الکشمیھئي: ,من الحرم٭ وکذا في ْ 
روایة مسلم. قوله: دفأتینا فی جوف اللیلء ویروی: وفجئنا من جوف اللیل؛ء وفی روایة 
ارشاطی ومن آخر اللیل۔ قوله: وومن طاف بالبیتہ؛ مذا من عطف الخاص علی العام 
لأن التاس اعم من الطائفینء قیل: یحتمل ان یکون: من طاف صفة الناسء وتوسط العاطلف 


عمدۃ القارئء / ج١٠‏ / م٢٦٢‏ 


__ےۓے 3ا سے 


۷۸ ٦۔‏ أْبَوَاث العُفرٰة / باب ( )١٠١‏ 


بینھماء وھذا جائز۔ ونقل عن سیبویە أنه اُجاز: مررت بزید وصاحبيكء إذا أَرَین:بالصاحب زید 
المذ کو فوقع الواو بین الصفة والموصوفء وقیل: الظاھر أن فيه تحریفاء والصواب فارتحل 
الاس ثم طاف بالبیت: أي النبي قبل صلاة الصبح وکذا وقع في روایة أبي داود من 
طریق أبی بکر الحتفی عن أأفلحء بلفظ: ادفأذن فی أُصحابه بالرحیلء فارتحل قمر بالبیت :قب 
صلاة الصبح؛ فطاف بە حتی خرج ثم انصرف متوجھاً إلی المدینة. وفي روایة مسلم: 
دنأذن في أصحابه بالرحیلء فخرج فمر بالبیت فطاف به قبل صلاة الصبح ثم خرج إلی 
المدینڈ وقد أخرجه البخاري من ھذا الوجه فی:باب: ڈڈالحج اُشھر معلومات چ٭ (البقرۃ: 
۷. بلفظ: افارتحل الناس متوجھاً إلی المدینةہ. قولہ: دمتوجھاہ من التوجه من باب 
التفعلء ھذہ روایة ابن عساکر وفي روایة غیرہ: (موجهھأہء بضم المیم وفتح الواو وتشدید 
الجیم؛ من العوجیہ؛ وھو الاستقبال تلقاء وجہ, فافھمء واللہ تعالی أعلم. 
٠‏ ۔۔بابّ تَلْلُ في العُفرة ما يَفَْلَ ففي الحَجٌ 

اأي: ھذا باب یذکر فيه اه یفعل فی العمرة من التروك ما یفعل في الحج؛ أو ما یقعل 
فی العمرة بعض ما یفعل في الحج لا کلھاء ویفعل؛ فی الموضعین یجوز ان یکون علی 
صیغة المعلوم؛ وأن یکون علی صیغة المجھول؛ وھذا بکلمة: فی العمرقء وفي الحج؛ روایة 
المستمیلی والکشمیھئیء وفي روایة غیرھماء یفعل بالعمرۃ ما یفعل بالحچ۔ _ 

۹,۷ ۔__ حدْثنا ابو تیم قال حدّثنا عَمَامٌ قال حڈثنا غطاء قال حدٌثي سَفْوَان 
ای یَقلّی بن أمهة يَقیي عَن أپيه ان رُلاً اتی انب کللھ وئھ بالحِغرَانة وعَلَيهِ جُيْة وعليہ آنڑ 
الكَلوق آڑ قال شئرۃ فقال یت تاُثوني أن اشتع في غمرقي انڑل اللہ علی الس تل 
قَمَيَر بتؤب وویوڈث آئی قد زأیِٹ النبیٔ کلك وقذ آلرل عليہ الوخیٰ فقال غُعد تعال أیثك 
أ تَنعُر إلی الب گل وقذ انز اللہ علیہ الوعی فُلتٌ تعع فرقع طرف القُب فتظث إلَيْه 
عَطیطٌ وأمحیبۂ قال كَمَطیطِ الیکر فلَگا ُوؾ عَثه قال بن الال عَن العُمرَة اخْلغ عنم 
الب واغْيل ار الْخُْلُوقِ عَلك وائق الضْفْرَةً واضتغ فی غَمْرَيِكٰ کُمَا تَضتغ فی حَجّك. 
(انظر البحدیث ٥٥١١‏ وأُطرافه], 

مطابقعه للع رجمة فی قولە: (واصنع فی عمرك کما تصنع في حجك؛. وھذا 
الحدیث قد مر فی أوائل الحج في: باب غسل الخلوقء فإنه أحرجه ھناك: عن أبي عاصم 
عن این جریج عن عطاء عن صفوان بن یعلی إلی آخرہ؛ وأخرجه ھھنا: عن أبي نعیم الفضل 
ابن دکین عن ھمام بن یحیی البصري عن عطاء بن أبي رباح.. إلی آخرہ. 

قرله: دالخلوق)؛ بفتح الخاء المعجمة وتخفیف اللام المضمومة وبالقاف ضرب من 
الطیب۔ قوله: ٭صفر 8*, بالجر عطلف علی المضاف إليه أو المضاف. قولہ: دفأنزل الله علی 
اتی لئ وحو قوله تعالی: ڈوآأتموا الحج والعمرة للہ٭ زالبقرۃ: ۱۹۲]. علی ما روی 
الطبراني فی زالأوسط): أن المٹزرل حینشذ قوله تعالی: فاوأُنموا الحج والعمرة لله چ4 [البقرة: 


٦۔‏ آبواث الشُغوَة / باب )٠١١(‏ ۹ 


.٦‏ وج الدلالة علی ذلك ھو أن اللہ تعالی أمر بالاتھام وھو یتناول الھیقات والصفات. 
قوله: رہوں و بھمزۃ الاستفھام وضم السین۔ قوله: دوقد أُنزل اللہ فی موضع الحال. 
قوله: غطیطہء بفتح الغین المعجمة وھو: النخیر والصوت الذي فيه البحبوحة. قولہ: 
دو اأحسبےۂ أي: کک قفوله: والبکر؛ بفتح الباء الموحدة وھو ھو: الفتی من اویل والبکرة 
الفتاۃء والقلوص بنزلة الجاریق والبعیر کالانسان؛ والناقة کالمرأة. قولہ: وفلما شُرٌي؟ بکسر 
الراء المشددة والمخففة أي: کشف. وانسری: أي: انکشف. قوله: دوأئق, رت اش 
وھو التطھیر. وفي روایة المستملي: وواتثق ق٤‏ من الاتقاء بالتاء المثناۃ المشددۃ وھو الحذر۔ 
ویروی: اق من الإلقاء وھو الرمی۔ قوله: دواصنع في عمرتك کما تصنع فی حجك:؛ 
أي: کصنعك فی حجك من اجتناب المحرمات ومن اُعمال الحج إلاً الوقوفء فلا وقوف 
فیا ولا رميء وأ رکاتھا أُربعة: الإحرام والطواف والسعی والحلق أُو التقصیر. 


۷۹۰/۷ ۔۔۔ حدثنا عَبِدٌ اللہ بن يُوشفَ قال أخبرنا عالِك عن عمشام بن غُرَوَۃَ عن 
أپیهِ أَنّهُ قال قَلَُ يِعائِمَة رضي اللہ تعالی عنھا زؤع التب عَّه وآنا يَوَیِ عَدِیثٗ السنْ 
ارب قَڑل اللہ تبارَٰك ونَعالٰی فان الصّفًا والْمَروَۃ من شُعَائر اللہ فَمَن وت گر اْجَمْتٌ أو اغْتَمَر فلا 
مجتاع عَليه ان طف بھعا (افرة ۸) فلا ای عَلی اعد قٌینا أَن لا طف بھعا 
َال عاِشَۂً کل لو کائث ما ت تقو کائٹ فلا مجناع عَليه ان لا توف بھعا لا أَترِلَٹ 
عَدِہِ الایَد ؾِەَ فی الألصَار کانوا ُھِلُونَ لِعَتَاۃَ وکائٹ ما عذو قدید وکانوا یککمجوہ أنْ تاقوا 
ََِ الصّفًا والمَرِوَۃ فَلَا ججاء الإشلام سَالوا رسول اللہ عَلك عن ذَلِكَ 7 الله تعالی طإإِنٌ 
الشفا والعَرُوَة مِن عَعائر اللہ فَمَن مج ایت أو اعْکمر مَلاً مجناع عَلَيه أُنْ توف بھنا) 
[البقرةۃ: ۱۹۸]. [انظر الحدیث ٦١١‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة في أنە یصنع في حجھ من السعی بین الصفا والمروق وقد مر ھذا 
الحدیث فی: باب وجوب الصفا والمروۃء بأطول منه فانه أآخرجه ھناك: عن أبی الیمان عن 
شعیب عن الزھری عن عروة۔. .. إلی آخرہ وقد مرت مباحثه ھنالك مستوفاۃ۔. قوله: دوأنا یومئذ 
حدیث السنە برید لم یکن لە بعد فِقة ولا علم من سنن رسول اللہ كك مما یتأول بہ نص 
الکتاب والسنة. قوله: دکلاہ ھی کلمة ردع أاي: لیس الامر كذلك. قوله: کما تقول؟ آي: 
عدم وجوب السعي. فوله: (مدا2)؛ بفد بفتح المیم وتخفیف النون: اسم صنم. قوله: (دحڈذو 
قدیذی أي: محاذی و: قدید بضم القاف: موضع بین مکة والمدینة, قوله: دیتحرجونئ؛؛ 
یعني: یحترزون من الإئم الذي في الطواف باعتقادھم؛ أو یحترزونہ لأجل الطواف: أُو معناہ: 
یعکلفون الحرج في الطواف ویرونه فیة. 


زَاد سُْفْیَانُ ؤَأو مُعَاوِیَة عن مشام ما آم اللہ حَج افریءِ ولا غَمْرَنَه ما تم طف 
الصفا والحَرَرَةِ 
أي: زاد سفیأان بن عیینة وأبو معاویة صسحفبڈ بن خجاز ٤‏ بالخاء المعجمة والزايی: الضریر 


چا ہر 
> 


_٦ ۸”“ْ۰‏ آَبَوَابُ الشُغة / باب ( )١١‏ 


عن ہشام بن عروۃة عن أبيه عن عائشة: وھا أتم اللہ حج امریء.. إلی آَخرّہ۔ٴ اما روایة سفیان 
فوصلھا الطبري من طریق وکیع عنه عن عشام فذ کر الوقوف فقط. وأما رواية أبي معاویة 
فوصلھا مسلم: فقال: حدثنا یحبی بن یحبی قال: أُحبرنا آبو معاویة عن عشام بن عروة عن 
أبیە وعن عائشة: قال: قلت لھا: إنی لأاظن رجلا لم یطف ہین الصفا والمروق ما ضرو؟ 
قالت: اِم؟ قلت: لأن اللہ تعالی یقول: طلإن الصفا والمروۃ من شعائر اللہ فمن حج البیت أو 
اعتمر فلا جناح عليهئہ (البقرۃ: ۲۱۹۸. إلی آخر الیة قالت: (ما آتم اللہ حج امریء ولا 
عمرته لم یطف بین الصفا والمروة؛ الحدیث بطوله. 
۱ -۔ باب مَقی يَجل المغتیڑ 

أی: ھذا باب یذکر فيه متی یخرج المعتمر من إحرامہ؛ وقد أبھم الحکم لن في حل 
المعتمر من عمرته خلافاء فمذھب این عباس أنه یحل بالطوافەء واليه ذھب إسحاق بن 
راہویە وعند البعض: إذ دخعل المعتمر الحرم حل وإن لم یطف ولم یسع: ولە ان یفعل کل 
ما حرم علی المحرمء ویکون الطواف والسعي ني حقه کالرمی والمبیت في حق الحاج 
وھذا مذھب شاذ, وقال ابن بطال: لا اأعلم خلافاً بین أئمة الفتوی: أن المعتمر لا یحل حتی 
یطوف ویسعی. 


وقال عطاء عْ جاہر رضي الل تعالی عنہ آتز الیل اأضَابۂ ان َجْعلُوما عفر 
ٰ ویطوفُوا تم ب ُقَصْرُوا ویجلوا 

مطابقعه للترجمة من حیث إنه فھم من قوله ككلّه: ەإن المعتمر لا یحل حعی یطوف 
ویقصرہ. فإن قلت: لم یذ کر السعي ھنا؟ قلت: مرادہ من قوله فویطوفواہ أٌي: بالبیت وبین 
الصفا والمروۃ لان جاہراً جزم بأن المعتمر لا یحل لە اُن یخرج امرأته حعی یطوف بین الصفا 
والمروة فعلم من ھذا أن المراد من الطواف فی قوله: دویطوفواء اأعم من الطواف بالبیت 
ومن الطواف ہین الصفا والمروق وھذا التعلیق طرف من حدیث وصله البخاري في: باب 
عمرة التنعیم, 

۸ سے جدثتا إشخاق بن إِبْرَا یم عنْ بجریر ع إشعاعیل : عِن عَبْدِ اللہ بن 
أبي أَژقٌی قال اعقَعر رسول اللہ مل واغتمرنا تع فلّگا دعَلٌ مَگة وطُْفْتَا مَعۂ وأتی الضمًا 
والعَرِوَۃً وَأَنيناھا مکةُ و کٹا نَدکله من اھل 0 أنْ يَ؛مۓه أحَدٌ فقال لەُ صاحبٌ لي أكانٌ دَخل 
الَْكَفمَةً قال لا 7انظر الحدیث ٥٦٠١‏ وطرفیه]. 


../۱۷۹۷--- قال فَحَدَکُتا عا قال لِحُدِیکة قال َشُروا عَیِيجَة بِتَیتِ ہ مِن الجَنَة مِنْ 
قب لا صَحبَ فيه ولا نَصَبَ. [الحدیث 7۲۔-۔ طرفه فی: ۹ء. 
مطابقتہ لترجحمة ظاہرة. 


٦۔‏ آبوابْ الُمرَۃِ / باب )۱٦۹١(‏ ۱ 


الٹالٹ: إسماعیل بن آبی خالد الأحمسي البجلي الکوفيء واسم أبي خالذ مُنعدء ویقال: 
ھرمز ویقال: کشیں مات سنة أریع أو خمس و ست وأربعین ومائة۔ الرابع: عبد اللہ ین أبي 
أوفیء واسم أبي أُوفی علقمةق مات سنة ست وثمانین وھو احد من روی عه أُبو حتَیفة 
رضی اللہ تعالی عن ولا یلتفت: إلی قول المنکر المتعصب۔. 
ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البخاري أ٘یضاً ني الحج عن مسدد 
وفي المغازي عن محمد بن عبد اللہ بن یں وعن علي بن عبد الله عن سفیانء وآخرجہ ابو 
داود فيه عن مسدد وعن میم بن المنتصر وآخرجه النسائي فیه عن عمرو بن علي وعن 
إبراھیم بن یعقوبء وآخرجه ابن ماجه فی عن ابن نمیر. 
ذکر معناہ: تولە: وعن جریرہء وقال ابن راھویه في (مسندھ: أخبرنا جریر. قولہ: 
داعتمر رسول اللہ ۶ اأي: عمرۃ القضاء. قوله: دوآأتیناها۔ ویروی: و وأُتیتناھماہ أيی: الْصفا 
والمروة وھذا هو الاأصل؛ ووجہ إِفراد الضمیر علی تقدیر: اُتینا بقعة الصفا والمروۃ. قولہ: 
دواأتی الصفا والمروةہ أي: سعی بیٹھما. قوله: دن بیرميه اح أي: انت نت یرمیه س5 
من المشرکین. قوله: وقال لہ صاحب للي؛ أي: قال إسماعیل المذ کور لعبد اللہ بن أبي 
أوفی؛ رضي الله تعالی عدە. قوله: ٭أاکان؛ أي: آکان النبہيی جردخل الکعبة؟ قال: لام آی: 
لم یدخل الکعبة في تلك العمرةء ولیس المراد نفي دخولہ مطلقا ؛ لہ ثیت دخولہ فی غیر 
ھذہ الحالة, قوله: هفحدشاہ بلفظ الأمر قوله: ×لخدیجۂ؛ ھي: بنت خویلد زوج البی حا . 
قوله: دہیت٭ قال الخطابي: أي بقصر۔ قوله: (من الجنةہ؛ ویروی: فی الجنۃ٤۔‏ بکلمة: 
فيی. قولہ: ولا صخب+ بفتح الصاد المھملة والخاء المعجمة والیاء الموحدة: وھو الصیاح 
ووالنصب) بالنون التعبء ومعنی نفي الصخب والنصب أنه ما من بیت في الدنیا یجتمع فیە 
أھله إلا کان بینھم صخب وجلیق رالا کات نے آابہ راصاحا قست مض فأحبر أُن 
تو مل الجنة بخلاف ذلك لیس فیھا شيء من الاقات العی تعتري اُھل الدنیا۔ 
من الفوائد: ان العمر لا بد فیھا من الطواف والسعي بین الصفا والمروة. وفیه: 
جع سے رضي الله تعالی عنھا 


۹ ۷۹۳ حدثنا الْحْمَىِدِئ قال حدڈٹنا مُفْيَان عِنْ غشرو بن دینار قال سأَلنا ابنَ 
مر رضي اللہ تعالی عنھما عژ نل طاف بالبیتِ في مرو ولع یَطُفْ بَ السَفًا والمروۃ 
اَی امَرَأتَةُ فقال مَدِمَ النبیخ مطاف بالبیت عَیعاً وصلّي خَلف الَقام ركَعَتَينٍ وطاف 
بَىَ الصّفا والمہوَۃ سَبعاً ڈوئڈ کان >- فی رسول اللہ أَسُوَة سنہ (الأحزاب: .۲۲٢‏ 
7 الحدیےث ٥‏ ۳۹ وأطرافه]. 


.)۱۷۹۵ قال وسَالّنا جابر بن عبدِ ارہ رضصيی ارہ تعالی عنھما فقال لا يَُرَٹھَا 
حخٹثی لوف بی الضّفا والعَزوَۃ. (انظر الحدیثٹ ۳۹٦٣‏ وأُطرافه. 
مطابقتہ للترجمة من حیث إٍن المعتمر لا یحل حتی یطوف بین الصفا والمروة سبعاٌ 


٦ ۸۲‏ آبواب الفُغرَةِ / باب ( )۱١‏ 


بعدما طاف بالبیت سبعا کما یخبر به حدیث اہن عمر وجاب رضي:الله تعالی عنھم۔ 
والحدیث مر فی کتاب الصلاة في: باب قول اللہ عز وجل: ف٢‏ اواتخذوا من منقام إبراھیم 
مصلی؟٭ (البقرۃ: .۲۱۲٢‏ فانه أخرجه ھناك بعین هذا الإسناد وبعین هذا المتن من غیر زیادة 
وھذا نادر جدا۔ والحمیدي؛ بضم الحاء وفتح المیم: هو عبد اللہ بن الزبیر نسبة إلی۔اُحد 
اُجدادہ: حمید وسفیان هو ابن عیینق وقد مر الکلام فيه مستوفیٔ مناك. قوله: فی عمرةہ 
وفی روایة ای ذر: وفي عمرتہ؛. قوله: وأیاآتی امرأته؟) الھمزۃ فيه للاستفھام علی سبیل 
الاسعخباں أيی: یجامعھا. قولە: دا یقریٹھاء أي: ا بپىاء وع رت النتاػید 
والمراد نھتي المباشرۃ بالجماع ومقدماتہ لا مجرد القرب منھا۔ قوله: دإسوۃ6ء بکسر الھمزة 
وضمہا. قوله: وقال: وسألنا جاہراہ القائل هو عمرو بن دینار. 

وفیه: وجوب السعی بین الصفا والمروق وصلاة رکعتین بعد الطواف خلف المقام. 

۷۰ / ۱۷۹۵ خڈّقنا َكَکد بی نشار قال حدّثنا غُدْدَرٌ قال حدثنا شعبمَة عن فیس 
این مشلم عن َارقِ بن شِهَابِ عن أَيِي ٹوسی الأشْعَرِيِ رضی اللہ تعالی عنۂ قال قَدِئثٌ 
ملی الج عال بالیطکاہ ومو شیع تقال اعحججت کے یپ وہ ان مقت 
باغلال کاہملالِ النبی کل نال أحْسَنتَ طف بالبیتِ وبالضفا والمَزوَۃ تم أحل هَطفْتُ 
القت وبالصّفًا والعَرُوَۃ مُم اَی امْرَأۃ مِن فیس قَقَلَت زا٘سِي أغْللٰت بالْحَجج فکثث أقتي بہ 
عٹی کان فِي جِلاَنَة غُعر فقال إِنْ أعَذْنَا یکتاب اللہ فَاإلَُ یأئرنَا بالتَکام وإِنْ أَخذْنا بقل الٹبیج 
عله َال عم جِلُ عثی یَلَع الهَئ مَحِلَۂ. زانظر الحدیث ٥٥١۹‏ وٌطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: طف بالبیت وبالصفا والمروة ثم أحل فاإنه یخبر ان 
المعتمر یحل بعد الطواف بالبیت والسعي ہین الصفا والمروۃء والحدیث مضی فی: باب من 
أمل فی زمن النبي إللّه کإہلال النبي مث فائه أخرجه ھنك: عن محمد بن یوسف عن 
سفیان عن قیس بن مسلم عن طارق بن شھاب عن أبي موسیء وھنا أُخرجه: عن محمد بن 
بشار عن غندر وھو محمد بن جعفر البصري... إلی آخرہ؛ وقد مر الکلام فيه ھنا۵ك 
مستقعصیئٌ۔ 

قولہ: ومدیخ؛ أُي: راحلتہ وھو کنایة عن النزول بھا. قوله: داأحججت؟) الھمزۃ فيه 

للاستفھام أُي: مل أحرمت بالحج أو نویت الحج؟ قوله: دففلت رأسی: أأي: ففتشت رأ٘سي 
واستخرجت مدە القمل: وھو علی وزن: رمت: وأصل فلیت؛ قلبت الیاء ألفا لعح رکھا 
وانفتاح ما قبلھاء ثم حذفت لالتقاء الساکنین فصار: فلت؛ علی وزن: فعت: لن المحذوف 
منه لام الفعلء وذلك کما فعل في رمت ونحوہ من معتل اللام. قوله: دیأمرنا بالتمام؛ وفی 
روایة لکشمیھنی: (یأمر٤.‏ قوله: ؛حتی یبلخ٤:‏ 7ں روایة الکشمیھنی: وحتی بلخہ: بلفظ 
الماضی. ۱ 


واحتج الطبري بھذا الحدیث علی ان من زعم ان المعتمر یحل من عمرته إذا أکمل 


۸۳ )١١( آبواث الشُعْوَة / باب‎ ٦ 


عمرتہ ثم جامع قبل ان یحلق أنه مفسد لعمرتف فقال: الا تری قولہ كَإك لابي مُوسی: طف 
بالبیت وبین الصفا والمروۃ ٹم اُحلء. ولم یقل: طف بالبیت وبین الصفا والمروۃ وقصر من 
شعرك أُو إحلق ٹم اُحل: بین بذلك ان الحلق والتقصیر لیسا من النسكء وانما ہما من معانی 
الاحلال: کما ان لبس العیاب والطیب بعد طواف المعتمر بالبیت وسعیه من معانی إحلالہٰ 
فتبین فساد قول من زعم ان المعتمر إذا جامع قبل الحلق بعد طوافہ وسعيه أله مفسد عمرتف : 
وھو قول الشافعي. وقال ابن المنذر: ولا اأُحفظ ذلك عن غیرہ. وقال مالك والٹوری _ 
والکوفیون: عليه الهدي وقال عطاء: یستغفر اللہ ولا شٔيء عليه. وقال الطہري: وفی حدیث 
أبي موسی بیان فساد من قال: إن المعتمر إن خرج من الحرم قبل اُن یقصر أُنَ عليه دم وإن 
کان طاف وسعی قبل خروجه منہ. وفیە: أیضاً أنه كَآك ما أذن لاہی موسی بالإحلال من 
عمرته بعد الطواف والسعيء غبان بذلك ان من حل منھا قیل ذلك فقد اُخطاً وخالف السنة 
واتضح به فساد قول من زعم أن المعتمر إذا دخل الحرم فقد حلء ولە ان یلبس ویعطیب 
ویعمل ما یعمله الحلال. وھو قول ابن عمر وابن المسیب وعروة والحسن, واختلف العلماء 
اذا وطیء المعتمر بعد طوافه وقبل سعیه؛ فقال مالك والشافعی وأحمد وأبو ٹور: عليه الھدي 
وعمرة ری مکانھاء ویٹم عمرته التيی افسدھا. قال صاحب (التوضیح): وواففھم اہو حتیفة 
إٰذا جامع بعد أریعة أُشواط بالبیتء أُنه یقضی ما بقي من عمرته وعليه دم ولا شیء عليه 
وھذا الحکم لا دلیل عليه إلا الدعوی قلت... . 

۸ ہے حدذثنا أحُمَدُ بن ییجیکی قال حدّثنا ایك وب قال أخبرنا عَمّو عنْ 
أپي الأسُوّد أنٌ عَبد اللہ مژلّی أَشمَاءَ پثتِ أبي کر قال حذَتَه أَنّهُ کان يَدمَغ اُشعاء تَئُوڈ 
کِلَعَا موث بالجوتِ صَلّی اللہ علی شحئد لَقْد ڑا مقة مُھُنا وَتش يَژمیزِ ِقَاف قَلِیٌ 
ظھڑنا قَلِلًَ آڑواڈنا فاغقموث انا وأشِي عائشَۂُ والژکیڑ وئُلانٌ ومن دلَغا متخ البيت أعلَك 
ُم أَمْنَكَ مِنّ الْعَضِىٌ بالحَج. (انظر الحدیث ۱٦٦١‏ وأُطراف, 

مطابقته للترجمة في قوله: دفلما مسحنا البییت احللناء لان معناہ: لما طفنا بالبیت 
أحللنا أي: صرنا حلالاً۔ والطواف ملزوم للمسح عرفاً. فإات قلت: المعتمر اما یحل بعد 
الطواف وبعد السعي بین الصفا والمروۃ والحلق أَیضا فکیف یکون ھذا؟ قلٹت: حذف ذلك 
منه للعلم بە کما یقال: لما زنی فلان رجمء والتقدیر لما أحصن وزنی رجم. 

ذکر رجاله: وھم ستة: الڈول: اي بن عیسی) کذا وقع فی روایة کرییة: انا بن 
عیسی منسوباً وھو أحمد بن عیسی بن حسان أبو عبد اللہ التستري۔ مصري الاأصل. کان 
یعجر إلٰی تستر مات ستة ٹلاٹ وأربعین ومائتین۔ وقال ابن قانع: مات بسر من رأی تکلم 
فیە یحبی بن معینء وروی عنه مسلم أَیضاً وفي روایة الاکٹرین: حدثنا أحمد غیر منسوب 
یحدث عله البخاري في غیر موضع کذا من غیر نسبة واختلفوا فی فقال قوم: إنە أحمد بن 
عہد الرحمن ابن خی عبد الله بن وعبء وقال آحروت: إنہ احمد بن صالح و اُحمد بن 
عیسی؛ وقال أبو اُحمد الحافظ النیسابوري؛ أحمد بن وہب هو ابن اي ابن وہب وقال أبو 
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ب لَه 

عبد الله این مندہ: کل ما قال البخاري في الجامع حدثنا احمد عن ابن وب هو احمد بن 
صالح المصريِء ولم یخرج البخاري عن احمد بن عبد الرحمن فی (الصحیح) شیا وإذا 
حدث عن أحمد بن عیسی ئسبەہ ووقع في روایة أببي ذر: حدثنا أحمد بن صالخ, وقد 
خر جہ مسلم عن اُحمد بن عھقیسی عن بن وصب, الیانی: عہدذ الہ پ وھبا. الڈالٹ: غعموروے 
بفتح العین: بن الحارث. الرابع: ابو الأسود قو محمد بن غیلگ الرحعمن النمشھور بیتیم ےھ 
ابن ال ہیر۔ الخامس: عغل ارہ سن کیسان ابو صروء مولٰی تاء ہئت ا بکر. ائسادس: 
اُسماء بنت أبی بکر الصدیقء رضی الله تعالئی عنھما. 

ذکر لطائف إسنادہ: فی: التحلیٹ بصیغة الجمع فی مووضعیںن وبصیفة الآفراد فی 
موضح۔ وفیھ: الاخبار بص مه الجمع فی موضع. وفیهە: العنعنة - موضح. وفیهڈ: السماع۔ 
وفیه: القول فی موضع. وفیە: ان رجال هذا الإسناد نصفھم مصریون ونصفھم مدنیون. وفیه: 
ان عبد اللہ المذ کور لیس لە عند البخاري غیر حدیدین: اُحدھما هذاء والآخر مضی فی: باب 
من قدم چو اشلهہ فافھم. 

والحدیث اأخرجه مسلم فی الحج أیضاً عن عارون بن سعید الأأیلی وأحمد بن عیسی؛ 
کاٹھما عن آبن وھب. 
ٹوٹ قال البکريگ: الحجوت علی ازلا: فعول؛ موضع ممکة ند ال.محصب.: وشو الجبل 
عورف وعلی الحجون سقیفة زیاد بن عبد الله اُحد بٹي الحارث بن کعبء وکان علی مکة. 
ویقال: الحجون مقبرة أھل مکة تجاہ دار أبِي موسی الأشعري: رضي اللہ تعالی عن وھو 
علی میل ونصف من مکكق وأغرب الٰسھیلي فقال: الحجون علی فرسخ وٹلٹ من مك وھو 
غلط ظاهر والصحیح ما ذکرنا وعند المقبرة المعروفة بالمعلاۃ علی یسار الداخل إلی مکة 
وین الخارج مٹھا۔ وروی الواقدي عن اُشیاخہ: اُن قصي بن کلاب لما مات دفن بالحجون 
فتدافن الناس بعدہ بہ. قوله: وصلی اللہ علی محمدہ: مقول قولہ: هتقول کلما مرتہ وفي 
روایة مسلم: و کلنعا مرت بالحجوث تقول: صلی اللہ تعالی علی رسوله وسلےم٤.‏ قوله: 
وخفافبق؛ بکسر الخاء جمع عفیف؛ وزاد مسلم - روایة: (خفاف الحقائت؛٤؛‏ وھو جمع 
حقیبف بفٹشح انحاء المھملۂة وبالقاف والباء الموحدة: وهيی ما احتقبه الراکب خلفه من 
حوائحہ فی موضح الردیف۔ قوله: ٭قلیل ظھرنا أي: مراکپنا. 

قولہ: فاعتمرت آنا رأختيی أی: بعد ان فسخوا الحج إلی العمرة. قوله: ہدوالزبیر 
أي: الزبیر بن العوامء رضي اللہ تعالی عنہ. فان قلت: روی مسلم من حدیث صفیة بنت شییبة 
وعن اأسماء بنت أبي بکرء قالت: خرجنا محرمیئ؛ فقال رسول اللہ حا : من کان معه عدي 
فلیقم علی إحرامہ ومن لم یکن معه عدي فلیحللء فلم یکن معي هھدي فحللت: وکان مع 
الربیر عدي فلم یحل...) الحدیث, فھذا یخالف روایة عبد اللہ مولی آسماء لانه ذکر الزبیر 
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مع من أأحل. قلت: أجاب الئووي بأن إحرام الزبیر بالعمرة وتحلله منھا كکانافی غیر حجة 
الوداعء واستبعدہ بعضھم؛ وقال: الم رجح عند البخاري روایة عبد الله مولی سای فلذلك 
اقتصر علی إخراجھا دون روایة صفية بئنت شیبة. قلت: ھذا مسلم قد أآخرج كَليھمَا عم ما 
فیھما من الاختلافے ولا وجھ فی الجمع بیٹھما إِلا بجا قاله الندووي. فان قلت: فيه إشکال 
آس وھو ان أسماء ذکرت عائشة فیمن طاف؛ والحال اُٹھا کانت حینئذ حائضأً. قلت: قیل: 
یحتمل آٹھا آشارت إلی عمرۃ عائشة التي معاتھا بعد الحج مع أُخیھا عبد الرحمن من التنعیم, 
قال القاضی: ملاخا لات في الیحدیٹث التحصریح بن ذلك کان فی حجة ری قیل: لا 
وجه فی ذلك إلاّ أُن یقال: ٹھا لم تسنٹن آسماء عائشة لشیرة ة تصتھاء وفیه بُعد ایض نعم إغا 
ھذا یعاأتی إذا قلتا: گائت عائشة طاھرة حین ذکرت صا إٰیاھا وعطفتھا علی نفسھا فی 
قولھا: هاعتمرت آنا وأحتی عائشة ٹم طرأً علیھا الحیض٤٤‏ ثم إتھا لم تستثنھا فی قولھا: 
دفلما مسحنا البہت))؛ لٹھرتھا اُنھا کانت جاسا تی ذلاہ الرفت: ار ہت آذاسکرھا 
فافھم. قوله: دوفلان وفلان؛ء کاتہا لت جماعة عرفتھم ممن لم یسق الھدي؛ ولم توقف 
علی تعییٹھم. قوله: هفلما مسحنا البیت) أي: طفنا بالبیت؛ وقد ذکرنا أُن من لازم الطواف 
المسح عادةء فیکون من قبیل ذ کر اللازم وإرادة الملزوم وقد ذکرنا وجه طی ذکر السعی 
عن قریب. فان قلت: لَمْ تذ کر أسماء الحلق مع أُله نسك؟ قلت: لا یلزم من عدم ذ کرھا إیاہ 
ترك فعله فان القصة واحدقء وقد بت الأمر بالتقصیر فی عدة أحادیث.. واللہ أعلم. 
۲٢‏ -۔ باب ما يَقُول إِهًا رَجَع مِن ا جح آو المُمَْرَة أو المَزو 

أٌي: عذا باب فی بیان ما یقول الحاج إذا رجع من حجہ أُو عمرتہ. قولہه: ەأو الغزوہ؛ 
أُي: وفیما یقول الغازي إذا رجع من غزوہ. 

07ھ ھ+ 4ھ" عَمِدٌ اللہ بن كت فان آغیر نا عَالكٰ عنْ نافع عن عَبَدِ الله بن 
غِمَر رضي الله تعالی عنھما عنھما ان رسول اللہ کل کان اِذا قَقل مِن عَزوِ از حخ آؤ غُمرو بُکبڑ 
غَلّی کل شرف مِنّ الأَرِضض ثلاتٌ تُکبیراتِ ئُم یََ قُرلْ لا إلهَ إلاً الله وخدَۂ لا هَرِيك لَهُ لَه 
المُلّك وَلَه الحَحفنڈ وِمُوّ علّی کل شيٰء قَدِیز آپئونَ قَایونَ عابڈونَ سَاجدُون بَبتا حایِدُونَ 
صدق اللہ وعْدَه ونَسر عَبْده رمْزْمَ ال مخرَابَ وخْدَهۂُ. (الحدیث ۱۷۹۷ ۔ اُطرافه فی: 
,۵ءء .]٦۳۸۶ ء٦٤٤٤ ٠۸‏ 

مطابقتہ للترجمة ھی أنه تفسیر لھاء وہو ظاھر. 

والحدیٹ رجہ البمخاريی یضاً في الدعوات عن إسماعیل؛ وأخرجهہ مسلم ۂ 3 
ایض عن اہن آبی غمر غن معن بن عیسی, وأآخرجه أبو داود في الجھاد عن القعنبي. و خر 
النساتي في الضیر عن محمد بن سلمة والحارٹ: بن مسکینہ و سس 27 
للهِ اذا قفل من الجیوش او السرایا أو الحج أو العمرة إذا أوفی علی ثنیة او فدفد کبر ثلاث 


7 ٹم قال: لا ال إلاّ اللہ. بای آخرں وأآخرجہ الترمذي من حدیث البراء وصححہ وروی أبو 
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تعیم الحافظ وعن أبي ھریرڈ: أُن رسول اللہ مھ قال لرجل یرید سفرا: أوضيك بٹتقوی اللہ 
والتکبیر علی کل شرفء. وعن اُنس: کان النبی عَِله إِذا علا شرفاً قال: اُللهَملك الشرف 
علی کل شرف: ولك الحمد علی کل حال. وعن ابن عباس: دأن النبي لگ کات إذا رجع 
من سفرہ قال: آیبون تائبون لرینا حامدون. فاإذا دخل علی أھله قال: توباً توب أوبا او لال 
یغادر علینا حوبأہ. وروی الدارقطنی (عن جابر: کنا إذا سافرنا مع النبيی عم إذا صعدتا 
کبرناء وإڈا ھبطتا سٌحتا). 


ذکر معناہ: قوله: وإڈذا قفل؛)؛ قال فی (المحکم قفغل القوم: یقفلون قفغولّ ورجل 
قافل من قوم قغفال: والقغول: الرجوع. وفی (شرح الفصیح) لابن مشام: القافلة الراجعة فإن 
کانت خارجة فھي الصائب سمیت بذلك علی وجە التفاؤل کأُنھا تصیب کل ما حرجت 
إليه۔ وفی (الجامع): یقفلون ویقفلون ولا یکون القافل إلاّ ارات لی وروی (القصیح): 
أقفلت الجند وقغلوا شم, وفيی (النھایة): یقال للسفر قغول في الذھاب والمجیء. واکٹر ما 
یستعملون فی الرجوعء ویقال: قفل إذا رجعء ومنە تسمی القافلة۔ قوله: دعلی کل شرفء؛ 
بفتحتین وھو المکان العالي۔ وقال الجوهھري: جبل مشرف عال. وقال الفراء: أآشرف الشيء 
علا وارتفع. وفي وی شرف الشیء وعلا الشیء: علاہء وأشرف علیہ. قولہ: د(آیون): 
اأيی: راجعوت إلی اللہ وفیه إیھام معنی الرجوع إلی الوطن؛ یقال: نی لی الشيء أوباً وإیاباً 
أي: رجح وأوبته إليه اوت بھ. وقیل: لا یکون الڑیاب الا الرجوع إلی أُھله لیلا وفی 
(المعاني) عن أبي زید: آب یؤوب إٍِیاباً وإیایڈ إذا تھیأً للذھاب وتجھز. وقال غیرہ: آب یعیب 
آییباً وإیتیب إیتاباً إذا تھیأً وارتفاع دآیپون علی أنه خبر مبعداً محذوف أي: نحن آیبونء وکذا 
ارتفاع دثائبونء ودعابدون؛ و×ساجدون:. قولہ: فتائبون؟ من التوبق وعو رجوع عما هو 
مذموم شرعاً ای ما ھو محمود شرعاأً. قولہ: دلریٹاه إما خاص بقوله: ۸ساجدون)+ وإما عام 
لسائر الصفات علی سبیل التنازع. قوله: ووھزم الأحزاب)؛ أأي: مزمھم یوم الأحزاب. 
والأحزاب ھم الطائفة المتفرقة الذین اجتمعوا علی رسول اللہ عَلِلهَ علی باب المدینة 
فھزمھم اللہ تعالی بلا مقاتلة وإیجاف خیل ولا رکاب. وقال عیاض: ویحتمل أُن یرید أحزاب 
الکفرة فی جمیع الایام والمواطن؛ ویحتمل ان یرید الدعاء كأنه قال: أللھم افعل ذلك وحدك 
وخص استعمال ہذا الذ کر ھنا لن أفضل ما قاله النبیون قبله. 

وفيه من الفقه: استعمال حمد اللہ تعالی واللاقرار بنعمه والخضوع لە والٹناء عليه عند 
القدوم من الحج والجھاد علی ما وھب من تمام المناسك؛ وما رزق من النصر علی العدو 
والرجوع إلی الوطن سالمین؛ وكکذلك إحداث حمد الله تعالی والشکر لەه علی ما یحدث 
لعبادہ من نعمهف؛ فقد رضي من عبادہ بالاإقرار له بالوحدانیة والخضوع ‏ ە بالربوبی والحمد 
والشکر عوضاً عما وغبھم من نعمه تفضلاً علیھم ورحمة لم۔ وفیه: بیان اُن نھیه عن السجع 
فی الدعاء علی غیر العحرم لوجود السجع في دعائہ ودعاء أصحابه ویحتمل ان یکون نھیه 
عن السجع مختصاً بوقت الدعاء خشیة ان یشتغل الداعي بطلب الألفاظ المناسبة للسجع 


۷ )١۳ ( آبواب الشُموَ / باب‎ _٦ 
ورعایة الفواصل عن إخلاص النیة وافراغ القلب فی الدعاء والاجتھاد فیه.‎ 
باب اسْؤِبالِ الحَاج القَادِمِینَ والللالَەً علّی الڈَائَة‎ - ٣ 

أي: مذا باب في بیان استقبال الحاج القادمین. قال الکرماني: لفظ القادمین بالجمع 
صفة للحاج. لأن الحاج فی معنی الجمع کقوله تعالی: ۲لسامرا تھجرون*4 [المؤمنون: :.]٦۷‏ 
قلت: الحاج فی الأصل مفرد یقال: رجل حاج وامرأةۃ حاجة ورجال حجاج ونساء حواج 
وربا اُطلق الحاج علی الجماعة مجازا واتساعا. وقال الزمخشري: السامر نحو الحاضر في 
الاطلاق علی الجمع. قوله: ووالثلاثةٴ: قال الکرماني: ولفظ الثلالة عطف علی الاستقبال. 
قلت: تقدیرہ علی ھذا استقبال الثلاثة حال کونھم علی الدابة. وقال الکرمانی: وفی بعضھا 
الغلامین أُي: وفی بعض النسخ: باب استقبال الحاج الغلامین ثم قال: وتوجیھہ مع إشکاله 
أن یقرأً بالحاجء بالنصب ویکون الاستقبال مضافاً إلی الغلامین نحو قوله تعالی: فقتل 
أولادھم شرکاؤھم)4 (الأنعام: ۱۳۷]. بنصب أولاھم وجر الشرکاء: ویکون الاستقبال مضافاً 
إلی الغلامین والحاج مفعول. فان قلت: لفظ استقبله یفید عکس ذلك؟ قلت: الاستقبال انا 
هو من الطرفین. 


۹۸/۷۰۳ ہہ حدُّثتا مُعَلّی بن أعَدٍ قال حدّٛثنا یَریڈ بن رُرَیِم قال حدّثنا خالِدٌ عن 
یك رمَة ٥ن‏ این عقالی رضی الہ تعالی عنھما تال لگا دم ایی کل تک احعقبلة اید 
سی قد الغطاتے :فضسل رانا بن نات وت خخلفة [الحدیٹ ۱۷۹۸ - طرفاہ فی 
أ٥‏ ٣٢۹٥]۔‏ 


العرجمة مشتملة علی جزأین فمطابقة الحدیث للجزء الثانی ظاھرةء ولھذا وضع 
البخاري ترجمة بالجزء ا قبیل کتاب الاأدب؛ فقال: باب الثلاثة علی الداب وأورد فیھا 
ذا الحدیث بعینه علی ما تقف عليه إن شاء اللہ تعالی وأما مطابقته للجزء الأاول فبطریق 
دلالة عموم اللفظ ولیس المراد من طریق العموم ما قاله بعضھم بقوله لان قدومہ علل مکة 
اعم من أن یکون فی حج أُو عمرۃ او غزو لن هذا الذي ذکرہ لیس بداخل في مذا الباب: 
وھو کلام طائح۔ وقال مذا القائل أٔیضأ: وکون الترجمة لتلقی القادم من الحجء والحدیث 
دال علىی تلقي 23 للحج ولیس بینھما تخالف لاتفاقھما من حیث المعنی۔. انتھی۔ قلت: 
لا نسلم ان کون العرجمة لتلقی القادم من الحج بل ھی لتلقی القادم للحج. والحدیث 
یطابق وھذا القائل ذھل وظن أن العرجمة وضعت ثتلقی القادم من الحج ولیس کكکذلك: 
وذلك لأنه لو علم اُن لفظ الاستقبال فی الترجمة مصدر مضاف إلی مفعوله والفاعل ذ کرہ 
مطوي لما کان یحتاج إلی قوله: وکون العرجمة... إلی آخرہ. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الڈول: معلیء بضم المیم وتشدید اللام المفتوحة: ابن سد 
ُبو الھیٹم العمي. الٹانی: یزید بن زریعء بضم الزاي وقد تکرر ذکرہ. القائٹ: خالد الحذاء. 
الرابع: عکكرمة مولی ابن عباس. الخامس: عبد اللہ بن عباس۔ 


)١١ ( آأبواکب الحُفرَۃ  / باب‎ _ ٦ ۸۸ 


ذکر لطائف إسادہ: فیه: التكحدیث بصیغۃة الجمع ۳ ٹلاثة مواضح۔ وفیه: العنعنة .7 
موضعین. وفیه: القول فی موضع, وفیە: ان الثلائة الأول بصریون. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی اللباس عن'مصدد 
وأخرجه النسائي في الحج أیضاً عن قتیبة عن یزید بن زریع. 

ذکر معئاہ: قوله: وأغیلمة:: بضم الھمزة وفتح الغین المعجمۂة. قال الخطابی: هو 
تصغیر غلمة وکان القیاس: غلیم لکٹھم ردوہ إلی أفعلة فقالوا: أغیلمةء کما قالوا: أصیبیق 
في تصغیر صبیة. وقال الجوھري: الغلام جمعه: غلمة؛ وتصغیرھا: اُغیلمة علی غیر مکبرہ 
وکأٹھم صغروا أغلمة وإن کانوا لم یقولوہ وقال الداودي: اأغلمة بفتح الألف جمع غلام 
والمراد بأغیلمة بني عبد المطلب صبیاتھم. قولہ: وفحمل واحداء أي: تحمل النبي؛ عَلكء 
واحداً من أغیلمة بی عبد المطلب بین یدیه دوآخرء أي: وحمل آخر منٹھم لف وکان 
ہلل علی ناقتہ. 

وفیه: جواز رکوب الثلالة فاکٹر علی دابة عند الطاقة وما روي من کراهعة رکوب 
الٹلائة علی دابة لا یصحء وقال صاحب (التوضیخخ). وفیه: تلقی القادمین من الحج إکراماً لھم 
وتعظیماً لنہ کل لم ینکر تلقیھم؛ بل سر به لحمله منھم ہین یدیه وخلفهہ. انتھی. قلت: ھذا 
ایضاً ذھل مثل ذاك القائل المذ کور عن قریب؛ وذلك أُله لیس فیه تلقی القادمین من الحج 
بل فیه تلقی القادمین للحج؛ کما ذکرئاہ؛ نعمء یمکن ان یؤخذ عنە تلقي القادمین من الحج 
وكذلك فی معناہ من قدم من جھاد أو سفر لن في ذلك تأُنیساً لھم وتطییباً لقلوبھم. 

۹٤‏ -۔بابٔ القدُوم بِالفَدَاة 
أي: هذا باب في بیان استحباب قدوم المسافر إلی منزله بالغداةۃ اي بغدوۃ الٹھار. 


,۷۹۹/۵1 تۓ متا اعد بن الم قال حدٹنا آتے یں ل اض عٔ عُبجیا۔ ا 
وین پ ےد وپ اه تعالی عنھما أَئّ رسولٰ اللہ علل کان إِذّا خرع إلی تکة 
ُصَلَي في تشجد التُجَرة وإذًا ٠‏ “ےک جَغ صَلّی بذِي الخلَيفَةِ پیطن الوادِي وباتٌ خی ئُضبخ. 
[انظر الألحدیث ٦۸‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھرق وھذا الحدیث قد مر في: باب خروج النبي لگ علی طریق 
الشجرة فی أوائل کتاب الحچ فإنه أخرجه ھناك: عن إبراھیم بن المنذر عن اُنس بن 
عیاض... إلی آخر وھھنا أخرجه: عن أحمد بن الحجاج بفتح الحاء المھملة وتشدید 
الجیم الأأولیء یکنی بأبي العباس الذھلي الشیبائي؛ مات یوم عاشوراء من سئنة ثنتین وعشرین 
ومائتین: وهو من أفرادہ. 


٥‏ ۔ باب الْذُخُولِ بِالقَٹِئ 
أي: هذا باب دخول المسافر إلی أھله بالعشیء وھو من وقت الزوال إلی غروب 


٦۔‏ آبواث المُمرَۃِ / باب ( )١٦١‏ ۹ 


الشمس؛ ویطلق أٔیضاً علی ما بعد الغروب إلی العتمةق ولکن المراد ھنا الأول+“ؤانا ذکر ھذہ 
الترجمة عقیب الترجمة الأولی لیبین ان الدخول في الغداة لا یتعین: وانما لە الدخوٰل بالغداة 
والعشیء والمٹھی عنهہ هو الدخول لیلكٗ کما سیأتي بیان العلة فيه فی حدیث جابرہ زّضي 
اللہ تعالی عٹهھ. 


۸۰۵ نے ھفٗٹنا موسّی بن إشعاعِیل قال حدثنا مَگاغ عن إشخَاق بن بد اللہ 
این أپی طَلَحَةً عَن آنئس رضي اللہ تعالی عنه قال کان الىبخ علِكّ لا تَطرقْ أُهْلَه کان لا 
ذغل إلا عُدوۃ از عَیة۔ 

مطابقته للترجمة في قوله: ەأو عشیة؛؛ وموسی بن اإسماعیل أُبو سلمة المنقري 
التبوذ کكي؛ وھمام بن یحیی العوذي البصري. 

والحدیث أخرجه مسلم أیضاً فی الجھاد عن أبی بکر بن أبی شیبة عن یزید بن 
ہارونء وعن زھیر بن حرب,ء وآخرجہ النسائي فی عشرۃ النساء عن ھارون بن عبد الله. 

قوله: دلا یطرق)؛ بضم الراء من الطروقء وھو الإتیان باللیل یعنی: لا یدخل علی 
اُمله لیلاً إذا قدم من سفرءہ وانھا کان یدخل غدوۃ الٹھار او عشیته وقد مضی تفسیرھا. وفی 
بعض الئسخ: کان ای ع لا یطرق أھله لیا والأصح: لا یطرق اُهله بدون لفظ لیات 
لن الطروق لا یکون إلا باللیل کما ذ کرناء فان قلت: فی حدیث جابر الذي بأئی عقیب 
ھذا الباب: و تھی ان یطرق أھله لیلد؟ہ قلت؛ هذا یکون للتأاکید أو یکون علی لغة من قال: 
إن طرق یستعمل بالٹھار أیضاء حکاہ ابن فارس. 

٦‏ ۔۔ باب لا يَطوٰقٰ أَهْلَهُ إِذّا بلَغ الحَدِینة 

أُيی: ھذا باب یذ کر فيه ان القادم من سفر لا یطرق أھله إذا بلغ المدیئةق أي البلد 
الذي یقصد دخولھاء وفي روایة السرمحسی: إذا دخحل المدینة یعتی إِذا راد دخولھا لا یطرق 
لیلٹ والحکمة فيه مبینة في حدیث جابر ذکرہ البخاري مطولاً فی: باب عشرۃ النساء 
وھیي کراخة اُن یھجم منھا علی ما یقبح عندہ اطلاعه عليه فیکون سبیباأ إلی بغضھا وفراقھا: 
فنبه اللبی عَك علی ما تدوم بە الإلفة بیٹھم وتعاکد المحبةء فینبغی لمن أراد الأخذ بأدب ان 
یجتنب مباشرة أھله فی حال البذاذۃ وغیر النظافة وأن لا یتعرض لرژؤیة عورة یکرھھا مدھا ال 
بی أن اللہ تعالی أمر من لم ییلغ الحلم بالاسعذان في الأحوال الثلائة فی الاَبیةہ لما کائت 
ھذہ الأوقات اُوقات الجرد والخلوقء خشیة الڑطلاع علی ف وما یکرہ النظر إليه 


۸/۴۲ -ے حدٹقا ملعم بن ا ُا میم قال حدثنا شمَتَة شُغبْةٌ عنْ مخارِب عن جابر رضی 
اللہ تعالی عنہ قال تھی النبخ کل أت رق اَهْلَهُ لَیلا. زانظر الحدیث ٣٥٤‏ وأطرافہ۔. 

مطابقتہ لاثر جمة ظاهرة. ومحارب؛ ہضم المیم و کسر امراءِ ورفی آخرہ باے سپ حعل8۔ بن 
دثار - ضد الشعار - السدوسي الکوفي. 


٦ ۰‏ آبوابٌ الُغْرَة / باب ( ۱۷) 


والحدیث اأخرجہ البخاري أیضاً فی النکاح عن آدم؛ رق مسَلٔخ فی الجھاد عن 
بی موسی وبندار وعن عبید اللہ بن معاذ وعن اي بکر بن أبي شیبة, آوا مل ابو داود في 
الجھاد عن حفص بن عمر ومسلم بن إبراھیم. وأخرجه النسائي في عشرة النساءَ جن عمرو 
ابن منصور۔ 

قولہ: دتھی الٹبيیء كِكهَہ الٹھي تلتتریه لا للعحریمء وذلك ملا یکون کمن یعطلب 
عٹراتھا: او یریاد کشف آسٹتارھا. قوله: ان یطرق؛ أي: عن ان یطرگق؛ اي: عن الطروق 
و کلمة: ان مصدریة: وانتعصاب لیلا علی الظرفیة. 


۷ ۔۔ باب مَنْ أُسْرّعغ اقَتَهُ إِذّا بلغغ المَدِیتَةً 

أيی: هذا باب فی بیات من اُسرع ناقته قال یف أُصله سرع باقتہء فنصب بدزع 
الخافض منه؛ وقال الإ‌سماعیليٰ: سرع ناقتە لیس ؛ بصحیح)؛ والصواب أسرع بناقعف یعني: لی 
یتعدی ہنفسہ؛ وإنما یععدی بالباء, قلت: کل مٹھما و عما قاله صاحب زالمحکمھ) إن سرع 
یععدی بنفسه ویتعدی بالباء ولم یطلعا علی ذلكء فأوله الكرماني جا ذکرف وخطأہ 
الاسماعیلیء فلو وقفا علی ذلك لما تعسفاء وفي بعض النسخ: باب من یسرع ناقتہء بلفظ 
المضارع. ۱ 

۰/۷ _ے جدثنا سَعیدڈ بٴ أبي شوج قال أخیرنا مُحَِدُ بؿ جَغفَر قال أخبرّني 
محمیڈ ان یع أنسا سا رشّي اللہ تعالی عدہ یقول کا رسولٌ اللہ کل ا قیم بن شَقَر فاضر 
قَرجاتِ المَدِیکة اْوْضع ناقَتَةھُ ون کائٹ دَابٛةُ حٴکهھا. (الحدیث ۱۸۰۲ - طرفه في: 
.٦‏ 


مطابقعہ ہت فی قولہ: (أورضع ناقتة01 أيی: سرع السیں ومحمد بن جعفر هو ابن 
بی کثیر المدلی اُ٠‏ خو إسماعیل؛ وحمید هو الطویل.. 

والحدیث انفرد بە البخاري نعم فی مسلم: وعن آنس لما وصف فقوله عليه الصلاة 
والسلام من خیبر: فانطلقتا حتی آتینا جدر المدینةء غشینا إلیھا فرفعنا مطیتناء ورفع رسول 
اللہ حا مطیتھ. 

قوله: رفأبصر درجات المدینة؛ بفعح الدال المھملة والراء والجیے: جمع درجة؛ 
والمراد: طرقھا المرتفعة. وقال صاحب (المطالع): یعتي المنازلء والأشبه الجدرات. 
والدرجات عی روایة الأکثرینە وفي روایة المستملي: ددوحات؛؛ بفتح الدال وسکون الواو 
یعدھا حاء مھملق: جمع دوحةق ومي الشجرة العظیمة المتسعة ویجمع أیضاً علی: دوح 
وأدواح جمع الجمع. وقال ابو حنیفة: الدوائح العظائم ‏ وکأنہ جمع دائحق وإن لم یتکلم بە 
والدوحة: دی العظیمت والدوح بغیر عاء البیت الضخم الکبیر من الشع ٭ وفی (شرح 
المعلقات) ٠‏ بکر محمد بن القاسم الأنباريں یقال: شجرة دوحة إٰذا کانت عظیمة کثیرةۃ 
الورق والأغصان. وفي زالجامع) للقزاز: الدوح العظام من الشجرة من أُي نوع کان من 


٦۔‏ آبوابٔ العْعرَة / باب ( ۱۸) ۹۱۹ 
علی السیر السریع. قوله: ہوان کانت دابةہء کان فيه تامق والدابة اعم من الناقة وقوله: 
وحرکھاء جواب: إِن, 
قال ابو عَبدِ ال زَادَ الحَارِث بن غمیر عن خحمَیدِ حَرکھَا مِن خَُبقَا 

اُبو عَید الله هو البخاري نفسه والحارث بن لیے ممصع عمرو البصري؛ نزل مکكة, 
روایتہ: (حرکھا من حبھاہ أي: حرك دابته بسبب حب المدینة وھذا التعلیق وصلہ الإمام 
أحمد قال: حدثا إبراھیم بن إِسحاق حدثنا الحارث بن عمیر عن حمید الطویل (عن اُنس: 
اُن النبيء 6 کان إذا قدم من سفر فنظر إلی جدرات المدینة أُوضع ناقعه وإن کان علی 
دابة حر کھا من حبها8. وروک ظلھ اللفظة أ٘یضاً الرمذي عن علي بن حجر: ارتا إماضطل 
ابن جعفر عن حمید عن آنسء وقال: حسن صحیح غریب. 

۸ _ حڈدثا و فَتَيةُ قال حدثا إِسمّاعیل عن حمَیدِ عنْ أنٌس قال جُدزاتِ 

وٰسماعیل هو أبن جعفو بن ۳- سئے۔ المدنيء والجدرات؛ بضم الأجیم والدال: جمع 
جد بضمتین جمع: جدار. وأخرجہ الإسماعیلي من ھذا الوجه بلفظ: جدران بضم الجیم 
وسکون الدال فی خرن نوں کت حعدار۔ وقد اورد البخاری طریق قتحے عھذا فی فضائل 
المدینةه بلفظ الحارثٹ بن عمیر ال أُزہ قال: راحلتہ بدل؛ ناقتہ. 


أي: تابع اإسماعیل الحارث بن عمیر فی قوله: جدراٹءوروی أحمد روایة الحارث 
کما ذ کرناھا عن قریب. 

۸-۔۔ باب قولِ اللہ تعالی: ڈ(واثوا البِیوت مِن أََوَابهَاگ4 رالبقرة: ۲۱۸۹. 

۹)/ ۸۳ -۔۔۔ حدّٹنا آبو الوَلِیدِ قال حدثنا شَغبَدٌ عن اي إِشخاق قال سَمفت الیاء 
رضی ارہ تعالی عنه بقُول تنٹ ہذہ الایَةً فیا کات الأنْضاۂ إذا خکّرا ور او کس 
صْْ تل لیس 7 ولکنِ صن عورف نجاۃ ا کل 2 ہے تل شَْ ال ناک 
مِنْ وھ س ۲۸۹" اعد ۸۵۰۳ 20 فی: س- 

مطاہقّتهہ ألتر جمة ظاعرق وابو الولید مشام سض عیلک الملك الطیالسيء وابو ]سحاف عمرو 


٦ |۵۲‏ آبواث العُمْوٰة / باب (۱۸۰) 


قوله: ہکانت الأنصار إذا حجوا فجاؤواہ؛ قال بعضھےم: ھذا ظاھر فی.اختصاص ذلك 
بالأنصار؟ قلت: لا نسلم دعوی الاختصاص فی ذلكء لأن هذا إخبار عن الأنصتار أٹھم کانوا 
یفعلون ذلكء ولا یلزم من ذلك نفي ذلك عن غیرھم وقد روی ابن خزیة والحًاکم في 
(صحیحیھم) من طریق عمار بن زریق عن الأعمش عن أبي سفیان وعن جابرں قال: کانت 
قریش تدعی الحمسء وکانوا یدخلون من الاًبواب في الإحرامء وکانت الاأنصار وسائر العرب 
لا یدخلون من الاأُبوابء فبیدما رسول اللہ لگ في بستان فخرج من باب فخرج معه قطیة . 
ابن عامر الاأنصاريء ققالوا: یا رسول اللہ إن قطبة رجل فاجر: فإائه حرج معك من الباب. 
فقال: ما حملك علی ذلك؟ قال: رأیتك فعلعه ففعلت کما فعلت: قال: اي اأُحمس۔ قال: 
فان دیني دیك؛ فأنرل اللہ تعالی هذہ الایتػ. . وفی (نتفسیں مقاتل بن سلیمان: کائت الأنصار ٰ 
فی الجاعليیة إذا آحرم اُحدھم بالحج أو العمرة وھو من أُھل المدر؛ وھو مقیم في أُھله لم 
یدخل منزله من قیل الباب ولکن یوضع لە سلم فیصعد عليه وینحدر منه أُو یسور من 
الجدار أو یئقب بعض جدرہ فیدخل منه ویخرج؛ فلا یزال کكذلك حتی یعوجه إلی مکة 
محرما وإن کان من أھل الوبر دخل وخرج من وراء بیتہہ وأن النبي عَلكَ دخل یوما نخلا 
لبنی النجاں ودخل معه قطبة بن عامر بن حدیدة الأنصاري السلمي من قبل الجداں وھو 
محرم؛ فلما خرج النبي كللله من الباب وھو محرم خرج معہ قطیة من البابء فقال رجل: ھذا 
قطیبة! فتقال النبي عوكق: ما حملك ان تخرج من الباب وأنت محرم؟ فقال: یا نبي الله رأيتك 
خرجت من الباب وأنت محر فخرجت معكء ودیي دیںك. فقال النبيء كنّ: خرجت 
لأئي من الحمس, ققال قطبة: إن کنت أحمس فأُنا أحمس؛ وقد رضیت بھداك. فأنزل اللہ 
تعالی: غ٭ولیس الب ر زالبقرۃة: ۲۱۸۹]. قوله: هفجاء رجلء؛ قیل: إنه هو قطبة بن عامر 
المذکور۔ وقیل: ھو رفاعة بن تابوت؛ واحعجوا فی ذلك ما رواہ عبد بن حمید وابن جریر 
الطبري من طریق داود بن أبي ھند عن قیس بن جریر اُن الناس کانوا إذا أحرموا ولم یدخلوا 
حائطاً من بابه ولا داراً من بابھاء فدخل رسول اللہ عَلهُ وأصحابہ دارء وکان رجل من 
الأنصار یقال لە رفاعة بن تابوت: فجاء فتسور الحائط ئم دحل علی رسول اللہ کی فلما 
حرج من باب الدار حرج معہ رفاعق فقال له النبی: ماك ما حملك علی ذلك؟ قال: ر 
خرجت منہ فخرجت. فقالء عُك: نی أحمس. فقال الرجل: إن دیننا واحدہ فأنرل اللہ 0 
شذہ الایڈدہے 


قلت: ھذا مرسلء وحدیث جابر مسند وھو أقوی. فإن قلت: عل یجوز ان یحمل علی 
الععدد؟ قلت: لا مائع من هذاء ولکن ئمة ماع ] آعر لن رفاعة بن تابوت معدود في 
المنافقین؛ وھو الذي عبت الریح العظيمة لمول ا رع تی رصع مسلم) ہیا وفي 
غیرہ مفسرا فیتعین أن یکون ذلك الرجل قطبة بن عامر ویژیدہ أیضاً ان في مرسل الزھري 
عند الطبري: فدخل رجل من الأنصار من بني سلحةء وقطبة من بئي سلمةق بخلاف رفاعة. 
قوله: ومن قبل بابەٴ؛ بکسر القاف وفتح الباء الموحدة. قوله: دفکأنه عیرہء بضم المین 


٦۔‏ آأبواب الشُعْوَۃ / باب ( ۸) ۳ 


الہھملة علی صیغة المجھول من التعییر۔ وھو التعییب. وقال الجوهري: یقالء عیرہ کذا؛ 
والعامة تقول: عیرہ بکذاء قوله: ەفنزلت؛ أي: عذہ الایة الکرییمةت وھی قوله تعَالٰیَ: فؤولیس 
البر بأن تأتوا البیوت من ظھورھائچ زالبقرة: ۱۸۹. الایة, وحدیث الباب یدل علی أُنَ سبب 
نزول هذہ الاأیة ما ذکر فيه۔ وروی عبد الرحمن بن أبي حاتم في (تفسیرم): حدثنا زید بُن 
حباب عن موسی بن عبیدة: سمعت محمد بن کعب القرظی یقول: کان الرجل إذا اعتکف 
لہ یدخنل منزله من باب البیت: فنزلت الایة۔ وحدثنا ارت رواد حدثنا آدم عن این شیبة 
عن عطاءء قال: کان أُھل یٹرب إذا رجعوا من عندھم دخلوا البیوت من ظھورعاء ویریدون ان 
ذلك آدنی إلی البرء فقال اللہ تعالی: اولیس البر٭چ [البقرۃ: ۱۸۹]. الایة۔ وحدثنا الحسن بن 
احمد حدثا إبراھیم بن عبد الله بن بشاں حدثنی سرور بن المغیرة عن عباد بن منصور عن 
الحسن قال: کان أقوام من أھل الجاھلیة إذا راد أحدھم سفراً أو خرج من بیته یرید سفرأء 
ثم بدا له من بعد خروجه أت یقیم ویدع سفرہ الذي خرج لە لم یدخل البیت من باب ولکن 
یعسورہ من قبل ظھرہ تسوراٌ فنزلت الایة۔ وقال الزجاج: کان قوم من قریش وجماعة معھم 
من العرب إِذا خرج الرجل عنھم فی حاجة فلم یقضھا ولم پتیسر لە رجع فلم یدخل من باب 
بیته سنة یفعل ذلك طیرةء فأعلمھم الله تعالی ان عذا غیر یر۔ وقال النسفی: کانت الحمس: 
وعم المشددوت علی أنفسھم من بئی خزاعة وبٹی کكثانة فی الجاھلیة وہدء الڑسلام إذا 
أحرموا أو اعتکفوا لم یدخلوا بیوتھم من أبوابھاء ان کانت في بیوتھم من الخیام رفعوا 
ذیولھاء وإن کانت من المدر نقبوا فی ظھور بیوتھم فدخلوا منھاء أو من قبل السطح. وقالوا: 
لا ندخل بیوتا من الباب حتی ندخل بیت الله وکان منھم من لا یستظل تحت سقف بعد 
إحرامہ ولا یدخل بیتاً من بابہ ولا من خلف ولکن یصعد السطح فیأمر بحاجته من السطح 
وھذہ الاشیاء وضعوعا من عند أنفسھم من غیر شرع فعرفھم اللہ تعالی ان عذا التشدید لیس 
بب ولا قربة. وفي (التلویح) وقال الاکٹرون من أُھل ارہ آھر الحس وم توم من 
قریشء وہنو عامر بن صعصعة وثقیف وخزاعة کانوا إذا أحرموا لا یأقطون الاقطء ولا ینتفعون 
الوب ولا یسلون السمن: وإذا حرج أُحدھم من الإحرام لم یدخل من باب بیته فنزلت الاآیة, 


فان قلت: عتی نزلےت الایۃ المذ کورة؟ قلت: روی ابو جعفر فی (تفسیرم): حدثثا عمرو 
ابن عارونء حدثنا عمرو بن حماد حدثنا أُسباط وعن السدي: کان ناس من العرب إذا حجوا 
لم یدخلوا بیوتھم من أبوابھاء کانوا ینقبون من اُدبارھاء فلما حج سیدنا رسول اللہ لک حجة 
الوداعء أقیل یمشي ومعہ رجل من أُولعك: وہو مسلم فلما بلغ النبي ُكُ باب البیت احتبس 
الرجل خلفه وقال یا رسول الله! إني اأُحمس. یقول: محرمء فقال رسول اللہ عل وأنا أیضاً 
احمس فادخل فدخل الرجل فتزلت الایة٭ وروی ابن جریر من حدیث ابن عباس أُن القصة 
وقعت أول ما قدم النبي گل المدین وفی إسنادہ ضعفء وجاء فی مرسل الزھري ان ذلك 
وقع فٔي عمرة الحد یه . 


عمدة القاریء / ج١٠‏ إ م۳٠‏ 


)۱۹ ( ۔ آبوابٔ الِعُمْرَو / باب‎ ٦ ‌٤ 
بابٌ الف قَطغَةٌ مِن العذّاب‎ - ۹ 

أي: ھذا باب یذ کر فيه السفر قطعة من العذاب؛ قیل: أشار البخاري بإیراد همذہ 
العرجمة فی أواخر أبواب الحج والعمرة الی ان الإقامة في الأھل أفضل من المَجَآعدة ورد 
بأنه أشار إلی حدیٹ عائة 0ھ قإٰذا ة و سو توب ںہ قلت: لا 
دراو دورد ودادو یں دا زی رواتن 
حال السفس فذکر ھذا الحدیث۔ هالسفر قطعة من العذاب؛؛ وترجم عليه وزوي: والسفر 
قطعة من النار٤؛ء‏ ولا أعلم عو ا کا 


۸۰۸۰ حەفقا عَبدُ اللہ بن مَسلَعَةً قال حتثنا ماِك عن شعَئ عن أبي صالج 
عن أبي مُرَیْرَةً رضي الہ تعالی عنہ عن النبیٔ گل قال الكَفر قَطعَةً مِنّ العذاب ْنَم أعَد کم 
لام وشْرابَ وتَومَهة فإٰذَا فَضّی تُفُعتۂ فَلَمْعَعْل إِلّی أھله. (الحدیثٹ ا ےا - طرفاه فی: 
.]٥٥۹ ٦‏ 


مطایقته للترجمة ھي أنە جعل الترجمة جزعاً من الحدیٹ: ورجاله قد ذ کروا غیر مرق 
وسمی بضم السین المھملة وفشح المیم وتشدید الیاء آخر الحروف: القریشی المخزومي ابو 
عبد اللہ المدنیء وأبو صالح ذکوان الزیات. 

والحدیث اُخرجہ البخاري أیضاً في الجھاد عن عبد اللہ بن یوسف۔ وفي الاأطعمة عن 
أبي نعیم. وأخرجه مسلم في المغازي عن القعنبي؛ واسماعیل ابن أبي أویس؛ وأبي مصعب 
الرمري ومنصور بن أبي مزاحمء وقتیبة بن سعید ویحبی بن یحیی کلھم عن مالك. وأخرجە 
النسائي في السیر عن قتیبة ب وعن عمرو بن علي ومحمد بن المثٹنیء کلاھما عن یحبی بن 
سعید عن مالك بھ. 

ذکر رجال ھذا الحدیٹ: قال أبو عمر: ھذا حدیٹ تفرد به مالك عن سمی؛ ولا 
یصح ئثغیرہ وانفرد یه سعي أ٘یضاً فلا یحفظ عن غیرہء وھکذا ہو في (الموطا) عند جماعة 
الرواۃ بھذا الإسناد ورواہ ابن مھدي عن بشر بن عمر عن مالك مرسلاء وکان وکیع یحدث 
بە عن مالك حیناً مرسلّ وحیناً یسندہ کما فی (الموط والمسند صحیح ثابت احتیاج 
الناس إليه عن مالكء ولیسن لە غیر هذا الإسناد من وجه یصح؛ وروی عبید اللہ بن المنتاب 
عن سلیمان بن ]سحاق الطلحی عن ھارون الفروي عن عبد الملك بن الماجشوتء قال: قال 
مالكۓ: عا بال اُمل العراأقف سار عن حدیٹ: ٭السفر قطعة من العذاب؛؛: قیل لە: لم یروہ 
غیرك؛ فقال: لو استقبلت من أمري ما اسعدبرت ما حدثت بە ورواہ عصام بن رواد بن 
> و ا ےس سے و ری بھی پور ہے وعن مالك 
عن سمي عن أَبي صالح عن أَبي هریرةۃ قالا: قال رسول اللہ کلت : دالسفر قطعة من 
العذاب: قال أبو عمرو: حدیث رواد عن مالك عن ربیعة عن القاسم غیر محفوظ؛ لا أعلم 


٦-_آبوابُ‏ الفمرَة / باب ( )۱١‏ ۰ٰ‌ 


رواہ عن مالك غیرہ وھو (خطا) ولیس رواد ممن یحتج ولا یعول عليه؛ وقل:رواہ خالد بن 
مخلد ومحمد بن جعفر الورکاني عن مالك عن سھیل عن آبيە عن أبي هریرة) ولا یصح 
لمالك عن سھیل عندي إلاّ أنە لا بعد ان یکون عن سھیل أیضاء ولیس بعروف لمالك عنه 
وقد روی عن عتیق بن یعقوب عن مالك عن أبي الئضر مولی عمر بن عبید الله عن آَيِيٴ 
صالح عن أبي حریرة مرفوعاء ولا یصح أیضاً عندي؛ وانا هو مالك عن سمي لا عن سهھیل 
و ربیعف ولا عن آبی سی وقد رو ان 7 89 مالٹكء فقال: ریہ لأماء 3 
عمرو۔ ہت لا تصح وا سای نت 
ھریرق یرفعه: ەوالسفر قطعة من العذابٍ؛ وابن سمعان کان مالك یرميه بالکذبء قال: وقد 
رویناہ عن الدراورديی عن سھیل عن أبيهە عن أبي ھریرةۃ پاسناد صالح لکن لا تقوی الحجة 
يف وفیه: ٭وإذا عرستم فتجنبوا الطریق فإنھا مأوی الھوام والدواب٤.‏ 

قوله: ٭السفر قطعة من العذاب: أي: جزء منہء والمراد بالعذاب الألم الناشیء عن 
المثقة. قوله: دانع أحد کم٤؛‏ جملة اسعنافیة فلذلك فصلھا ععا قبلھا؛ وھی في ال حقیقَة 
جواب عما یقال: لم کان السفر کكذلكۓ؟ فقال: لانه نع اُحد کم حلحاعدفء أي لذة طعامهہ. وقال 
الخطابی: پرید أُنە بمنعه الطعام فی الوقت الذي یستوفيه منە لغدالہ وعشائہ والنوم كذلك 
صنعہ فی وقتا واستیفاء القدر الذي یحتاج إلي٭. وقد درد التعملیل - روایة سعہد المقبری 
بلفظ: فالسفر قطعة من العذاب لان الرجل یشتغل فيه عن صلانه وصیامه.., الحدیث؛ 
والمراد بالمنع فی الاشیاء المذ کورة لیس منع حقیقٹتھا وإغا المراد منع کمالھا علی ما" 
یخمی ویژید ما رواہ الطبراني بلفظ: ہ؛لا یھنا أحد کم نومه ولا طعامه ولا شرابھ1؛ وفی 
حلبٹ ابن عم عند ابن عد ي: وفیانه لیس ا ڈواء زالا سرعة الَسیر4: قوله: زفإذا قضی 
نهمتة)؛ بفتح الئون وسکون الھاء أی: حاجتہ: وقال ابن التین: وضہطناہ ایضا بکشسر الٹوت۔ 
وني (الموعب): الٹھمة: بلوغ الھهمة بالشيء وھو منھوم بکذاء أُي مولع لا ینشرح وتقول: 
قضیت منە نھمتي: أي: حاجتي؛ وعن بي زید: المٹھوم الذي تمتلیء بطنه ولا تنتھي 
حاجته وعن أبي ألعباس: نھم ونھم. بمعنی. قوله: ‏ فلیعجل إلی ال وفی روایة عتیق بن 
یعقووبپ)؛ وسعید المقبری: افلیعجل الرجوع اع أهلٰہ 7 روایة فصعب (فلٰیعسجل الکرۃ لی 
أعلہٴء وفی حدیث عائشة: وفلیعجل الرحلة إلی أھله فانه أعظم لأجرہ؛. 

ومما یستفاد من الحدیث: کراھۂ التغرب عن الأہل بغیر حاجة واستحیاب استعجال 
الرجوعء ولا سیما من یخشی علیھم الضیعة بالغیبة ولما فی الإقامة فی الأمل من الراحة 
المعینة علی صلاح الدین والدنیاء ولما فیپا ٭سْ تحصیل الجماعات والجمعات والعوة علی 
العبادات. والعرب تشبه الرجل فی أُھله بالأمیر. وقیل: فی قوله تعالی: ظ٢إوجعلکم‏ ملو کاچ 
٦ال‏ عمران: .]۲٢‏ قال: من کان لە دار وخادم فھو داخل فی معنی الایة, وقد آخیر ارہ تعالی 
بلطفب محل الازواج من آزواجھن بقَولٰہ: ظپوجعل بیںکم مود5 ورحمةچ٭ [الروم: .٦‏ فقیل: 


)٠٢٢ آبوابُ الم / باب‎ ٦ ۹۱٦ 


بس پہورےے ولیہ فان قلت: روی وکیع عن مالك عن سمي عن أَبي صالح عن 
أبي عریرۃء قال رسول اللشء ََِك: دلو یعلم الناس ھا لمسافر لأصبحوا علی الظھر سفرا 
إِن اللہ لینظر إلی الغریب في کل یوم مرتین+. وفیي حدیث این عباس وابن عمرۃ رضي اللہ 
تعالی عنھم مرفوعاأً: ہسافروا تغنمواہ. وفی روایة: وترزقواء. ویروی: ەسافروا تصحواہ:ٴفھذا 
معارض لحدیث الباب. قلت: حدیث ۳ ھریرق؛ قال أبو عمر: عھذا حدیث غریب لا أصل له 
من حدیث مالك ولا غیرہ. وأما حدیث ابن عباس وابن عمر فقد قال اہن بطال: لا تعارض 
بینە وبین حدیث الباب؛ لأنە لا یلزم من الصحة بالسفر لما فيه من الریاضة أُن لا یکون قطعة 
من العذاب لما فيه من المشقة فصار کالدواء المر المعقب للصحق وإن کات في تناوله 
الكراهة۔ 

واستتبط منە الخطابی: تغریب الزانی لأہ قد أمر بتعذیبه: والسفر من جملة العذابء 
وفيه ما فيه علی عا لا یخفی. 

٠‏ ۔ باب المُعافر إِ٥ا‏ جَد ہہ الشیز یُعَجّل إلَی الہ 

أي: هذا باب یذ کر فيه المسافر إذا جد بە السیر أي: إذا اھتم به وأسرع فيه یقال: 
جد یجد من باب ثصر یتصر؛ وجد یجد من باب ضرب یضرب. قوله: دیعجل إلی أھله؛ 
جواب: إذاء وفی روایة الکشمیھئی والنسفی: وویعجل إلی أُھلہ٠.‏ بالواوء والجواب حیعذ 
محذوف: تقدیرہ: ماذا یصنع؟ ویعجل؛ بضم الیاء من: باب التعجیل: ویروی: وتعجل؛؛ بفتح 
التاء المثناة من فوق من باب التعجل. 

۸۸ ۔۔ حەدڈنا سَهیدُ بؿ أیي وت قال اخہرنا مُحَمدُ بؿ جَغفر قال أحبرّني 
يك بن اختف عق ابی تال کاٹ مع عید ی اللہ ابن ئممَز رضي اللہ تعالی عنھما بطریقِ مَکةً 
جر ور ریو یو پوس إِذّا کان بَمذ غُووب الشْقَق تَرّل 
تَصْلَی المغْرِبَ والعَثعةً مع بَینھُعا ثُ یرت النبیٔ گل اذا جَد يہ الشیر آئحُر 
المرب وجعَع بَیٹھُعا. ہے مم ۱ وطرافهہ]. 

مطاقفد 20 جح ظاری وقد مضی مذا الحدیث فی أبواب تقصیر الصلاة فی: باب 
یصلی المغرب ثلاثاً ۂ فی السف وقد مر الکلام فیه مستقصؿخ. 7 لو" 
زوجة عبد اللہ بن عمر رضي اللہ تعالی عنھماء وکانت من الصالحات العابداتء توفیت في 
حیاۃ عبد اللہ بن عمر۔ وبو عبید بن مسعود بن عمرو بن عمیر بن عوف بن عبیدة بن غیرة 
ابن عوف بن ٹقیف الثقفي وذ کر ابو عمر آبا عبید هذا من الصحابة وقال الٰذھبي: ابو عبید 
ابن مسعود الثقفي والد المختار الکذاب؛ وصفیة: اُسلم فی عھد رسول:اللہء عق وآمرہ 
عمرہ رضی الله تعالٰی عنہ؛ علی جیش کثیفء وقال: لا یبعد أن یکون لە رؤیة وکان شاباً 
شجاعاً خبیراً بالحرب والمکیدۃ مات نی وقعة جسر الذي یسمی: جسر أبي عبیدء وکان 
اجتمع جیش کثیر من الفرس ومعھم أفیلة کشیرۃ وأمر أُبو عبید المسلمین أن یقعلوا الفیلة 


٦۔‏ آبواٹ المُرٰة / باب )٢٢٦(‏ ۷ 


أو لا فاحتوشوھا فقتلوھا عن آخرھاء وقد قدمت الفرس بین أیدیھم فیلا أبیض عظیماً فقدم 
إليه أبو عبید فضریه بالسیف فقطع زلومه فحمل الفیل وحمل عليه فتخبطه برجلة فقتله 
ووقف فوقه وکان ذلك فی سنة ٹلاثٹ عشرة من الھجرةء وابنه المختار ولد عام الهَجَرۃة 
ولیست لە صحبة ولا روایة حدیثء وکان مع أآبیە یوم الجسر وکان خارجیاً ئم صار زیدیاً 
ٹم صار فیس وکان ممخرقاً آبتد ع ھ2 وکات یزعم ان جیریل عليه الصلاة والسلام یأنیه 
یالوحيء وکان قد وقع بینە وبین مصعب بن الزبیر حروبء فآخر الأمر قعلوہ وجاڑؤوا براُسه 
إلٰی مصعبء رضي اللہ تعالی عنہ وذلك فی سنة سبع وستین من الھجرة. 


۸ ۷ أبواب الشخصر وجَزاء الصّیْدِ/ باب )١(‏ 


بسم اللہ الرحمٰن الرٌحیم 
یں المشخضر وجَرَاءِ الصَیدِ 
أي: ھٰذہ آبواب فی بیان اأُحکام الہحصر 7 جزاء الصید الذديی یتعرضصض إلیه 


المحرع و 1 ثبتعت البسملة لجمیع الرواق رفغي روایة .- ڈو أبوابء بلفظ الجمع رفی روایة 
غغیرہ: باب بالافراد 


حن لع ود وا اش ٦‏ 
فان آحصرتمل[البقرۃ: .٦‏ 
الکلام ھهھنا علی أنواع: 
الأول فی معنی الحصر والظاحصار. الإحصار: المنع والحیس عن الوجە الدي 
بقصلف یقال: اس ال ضن او السلطان إٰذا منعه عن مقصد. فھو محصەصسرس والحصر 
الحبس: یقال: ۔حضصضرہ إٰڈا* حیسه فھو محصور وقال القاضی اسماعیل: ائظاھر ُن الااحصار 
بالمرضصض والحصر بالعدوں وملنه: فلہا حصر رسول ارئی 7ں وقال تعالی: ظفان احصرم کہ 
(البھرۃ: ار 5 وقال الكکسمائي: یقال من العدو: حصر فھو محصورں وعمن الہمرض: آحشر 
فھو محصرس وحکی عن الفراء أنه اأُجاز کل واحد منھما مکان الآخرہ وأنکر المبرد والزجاج 
وقالا: ھما مختلفان فی المعنیء ےا یقال فی المرض: حضرہ ولا فی العدو: آحصرہ وإعا 
2 کقولھم حبسه إذا جعله في الحبس؛ واحبیسه 7- عرضه للحبس؛ وقتله اأوقع بە القتل 
وأقحله أى ع رر صضصہ للقعل و کذلك ۔حضصر٥.‏ حبیسةه4٣‏ وأحصر ع رصہ للحصر ۔ 
النوع الغانی: فی سبب نزول شظ٥‏ الایة: ڈکڑ ڑا ان هذہ الایة نزلت فی سنة ست؛ 
أی: عام السويا شی ضصال الف رت ہین رسول اف گل ون الوصرق انی ات+ وائزل 
اللہ یىی ذلك سورہة الفتح بکمالھا وائرل اك ر ص4 ژں یذبحوا ما معھأم ہی ايد وکات 
سبعہن بدنةف؛ ون یتحللوا من اإحرامھم قعند فعند ذلك أمرهم؛ عليه السلام أُنِ یذبحوا ما ممھم 
من الھدي ون یحلقوا رژوسھم ویتحللواء فلم یفعلوا انتظاراً للنسخء حتی حرج فخلق زات 
0ئ ا من را 0 ىحلقّهة فلذلك تا کٹ "مر می 
ذلك کل سبعة فی بدنة؛ وکانوا ألفاً ے وکان و بالحدیبیة خارج الحرم وقیل: 
النوع الٹالٹ في تفسیر ھذہ الأیة: قولہ: فان أحصرت مگ زالبقرة: ۱۹۲]. أي: منعتم 


۷۔ آبواب الشحخصر وجْرَاء السّیْدِ/ باب )١(‏ ظ۹ 


عن تمام الحج والعمرة سح ظانما استیس ر48 [البقرة: .]۱۹٦‏ أي: فعليکم عا ابتیسر فڈمن 
الد يک [البقرة: 32ى أی: ما تیسر ملهہ یقال: یر ہے الاو واسٹیسر کما يقالت صعب 
واستصعب. وقال الزمخشري: الھدي جمع هدیف کما یقال فی جدرة السرج جدي: وقریء: 
من الھديء بالعشدید جمع ھدیقء کمطیة ومطيء وحاصل المعنی: فان متعتم من المضی إِلیٔ 
البیت وأنتم محرمون بحج أو عمرة فعليکم إِذا ُردتم التحلل ما استیسر من الھدي من بعیر أو 
بقرة أو شاة۔. قوله: ولا تحلقوا رژرسکمث٭ [البقرة: .]۱۹٦‏ عطف علی قولە: ڈوآتھوا 
الحج والعمرۃللہچھ [البقرةۃ: .]٦۹۲‏ ولیس معطوفاً علی قولہ: خفان آحصرتم٭ (البقرة: .]٢۹٦‏ 
کما زعمه این جریں لان النبی كَِلّ وأصحابه عام الحدیبیة لما حصرھم کفار قریش عن 
الدخول إلی الحرم حلقوا وذبحوا هدیھم خارج الحرمء وأما فی حال الامن والوصول إلی 
الحرم فلا یجوز الحلق حتی یبلغ الھدي محله ویفرغ غ الناسك من أفعال الحج والعمرة إن 
کان قارناً أُو من فعل اُحدھما إن کان مفرداً آو متمتعاً, 


النوع الرابع: اختلاف العلماء فی الحصر بأي شیء یکو وبأي معنی یکون: 
فقال قوم وھم عطاء بن أبي رباح وإبراھیم الدخعي وسفیان الثوري: یکون الحصر بکل حابس 
من مرض أُو غیرہ من عدو وکسر وذھاب نفقة ونحوھا مما بیمنعه عن المضی إلی البیت؛ 
وھو قول أبي حنیفة وأبي یوسف ومحمد وزفر. وروي ذلك عن ابن عباس وابن مسعود وزید 
ابن ثابت. وقال آخرونء وھم اللیث بن سعد ومالك والشافعی وأحمد وإ|سحاق: لا یکون 
الإحصار إلا بالعدو فقطء ولا یکون بالمرضء وھو قول عبد اللہ بن عمر. وقال الجصاص في 
(کتاب الأحکامم تد اختلف السلف فی حکم جج على ثلائة اتجاء روی عن اہرغ 
مسعود واین عباس: العدو والمرض سواء یبعث دمأء ویحل یه إذا أنحر فی الحرمء وھو قول 
بي حنیفة وأصحابه. والثائي: قول ابن عمر إن المریض لا یحل ولا یکون محصوراً إلا 
بالعدو وھو قول مالك والشافعي. والٹالٹ: قول ابن الزبیر وعروة بن الزبیر: إن المرض 
والعدو سواء لا یحل إِلا بالطوافء ولا نعلم لھما موافقاً من فقھاء الأمصار. وفی (شرح 
الموطاغ: مذہب مالك والشافعی ان المحصر بالمرض لا یحل دون البیت وسواء عند مالك 
شرط عند إحرامه العحلل للمرض آو لم یشعرط. وقال الشافعي: لە شرطہھ. وقال أبو عمر: 
ال(حصار عند أھل العلم علی وجوہ: منھا: المحصر بالعدو. ومٹھا: بالسلطان الجائر. ومٹھا: 
المرض وشبھه. فقال مالك والشافعی وأصحابھما: من أحصرہ المرض فلا یحله إِلا الطواف 
بالبیتء ومن حصر بعدو فاإنه ینحر ھدیہ حیث حصر ویتحلل وینصرف ولا قضاء عليه إلا ان 
تکون ضرورۃ فیحج الفریضة ولا خلاف بین الشافعي ومالك وأصحابھما فی ذلك. 

وقال ابن وہب وغیرہ: کل من حبس عن الحج بعدما یحرم بمرض أو حصار من العدو 
أُو خاف عليه الھلاك فھو محصر قعليه ما علی المحصر ولا یحل دون البیت؛ وكذلك 
من أصابه کسر وبطن متحرق. وقال مالك: أُھل مکة فی ذلك کأھل الآفاقء لأن الإحصار 
عندہ في المکكي الحبس عن عرفة خاصة قال: فإن احتاج المریض إلی دواء تداوی بە 


ےت سمپپشستپسشچتشستکسکشٹے۔۔حےیشٹ شس شس 
وافتدی؛ وھو علی إحرامہ لا بحل من شيء مه حتی یبر من مرضہ؛ فإڈابریء من مرضه 
مضی إلی البیت فطاف بہ سیعاً وسعی بین الصفا والمروۃ وحل من حجہ أو عتبرلہ: الاو 
عمر: ھذا كله قول الشافعی أیضا . وقال الطحاوي؛: رحمه الله: إذا تحر المحصضر عديه ہل 
یحلق رأُسه أم لا؟ فقال قوم: لیس عليه ان یحلق لانه قد ذھب عنه النسك کلەء وهذا,قول 
أبی حنیفة ومحمد. وقال آخرون: بل یحلق فإن لم یحلق فلا شيء عليهء وھذا قول اٌبي 
یوسف. وقال آخرون: یحلق ویجب عليه ما یجب علی الحاج والمعتمر وھو قول مالك. 


النوع الخامس فی الاحمجاجات فی هھذا الہاب: احتج الشافعی ومن تابعه فی ھذا 
7س و ریو موئی شی ہو ودرا اپ 
92 پاہے لا سے سن 5 تھی سای ری جا ۔ 

حصر العدو. 00+*؟ بر و وج َ می مہ قال: وروي عن ابن 
رواہ الإمام آحمد: حدثا بی بن سعید حدطا مجاج اتصراف من بجی بن ای کثٹیر عن 
رح قد حل وعلی حمة امرییل مال فدکرت خلک لین ای وأی ھریرةَ فقالا: صدگق٤.‏ 
عرج أو کسر ‌ مرضاء 7 معناہ رد عبد بن حمید في (تفسیرہ)؛ ٹم قال: وررري خن 
ابن مسعو د وابن ن الزبیر وعلقمة وسعید بن المسیب وعروة بن ن الزبیر ومجأامد والئخعی وعطاء 
ومقاتل بن حبان أنھم قالوا: بالإ(حصار من عدو أُو مرض أو کسر۔ وقال النووي: الإاحصار من 
کل شٛیء اذاہ قلت: وفی ال۔..آلة قول الٹ حکاہ این جریر وغیرہ وھو أنه: لا حصر بعد 


النبہی سال ۔ 


النوع السادس: فی حکم الھدي: فقال ابن عباس: من الأزواج الثمانیة من الابل 
والبقر والمعز والضاأن. وقال الثوري عن حبیب عن سعید بن جبیر عن ابن عباس في قوله 
تعالی: ظلفما اہم کی و .7٦‏ س شاة؛ وکذا قال عطاء ومجاھد 
وقتادة رالضحاہ ومقائل بن ا 7 ذلك؛ وھو مذدھب الأگمة الأریعت جال ار 2 بش 
ا کانا لا سس ات وت رو ا وا 
والقاسم وعروة بن بن الزبیر وسعیلذ بن جبیر نحو ذلك: وقیل: الظاھر ان مستند ھؤژلاء فيیما : 
ذھبوا إليه قصة الحدیبیة فانه لم ینقل عن أحد منھم إنه ذبح فی تحلله ذاك شا وإغا ذبحوا 
الابل والبقر. نفي (الصحیحین): وعن جاب قال: أمرنا رسول الله عَإللهُ اُن نشترك غي الابل 
والیقں کل سبعة متا في بقرة8. ۔. وقال عبد الرزاق: ای تا ممبر غن ان طاؤس عنح آبیے غن ابن 


۷ _ آبواب الشخصر وجَژاءِ الصّيدِ/ باب )١(‏ ۹ 


عباس فی قوله تعالی: اللفما استیسر من الھديکمہ [البقرۃ: .]۱۹٦‏ قال: بقدر یشضارته. وقال 
العوفی عن ابن عباس: ان کان موسراً فمن الابل: اق اق ولا غمن الغنم. 


وقال عطَاءٍ الاخصَازژ مِن کل سٌىء بختبه 


هذا التعلیق عن عطاء بن أُبی رباحء وصله اق آئي کی حدثنا یحیی بن سعید عن ابن 

جریج عن عطاء قال: لا محصار إلا من مرض آو عدو أو آمر حابس. 
قال ابو عَبدِ اللہ خضوراً لا يآہي المَاءَ 

ابو عباد الله هو البخاری نفسه. وکان دأبه اُنه إٰذا ذڈکر: لفظاً جاء في القرآن من مادة 
ذکر ماعو بصددہء وکان المذ کور ھولفظ المحصر في ال جمف وفی الایة لفظ؛ آحصرم؛ 
وذکر: حصورأء الذي جاء في القرآن أ٘یضأً. وھو فی قوله عز وجل: طإإن اللہ یبشرك بیحیی 
مصدقاً بکلمة من اللہ وسیداً وحصوراً ونبیأً من الصالحین [آل عمران: ۳۹]. ثم إنه فسر 
الحصور بقوله: للا بأتی النساء4 (آل عمران: ۳۸]. وروی ھذا التفسیر ابن مسعود۔ وعن 
ابن عباس ومجامد وعکرمة وسعید وأبي الشعثاء وعطیة العوفيء وعن أَبي العالیة والربیع بن 
اس هو الذي لا یولد لە. وقال الضحاك: هو الذي لا یوئد لەه ولا عال لە. وقال ابن - 
حاتم: حدثنا بی حدٹنا بحبی بن المغیرة أُحبرنا جریر عن قابوس عن أآبیە عن ابن عیاس في 
الحصور الذي لا ینزل الماء وقد روی این أبي حاتم في ھذا حدیثاً غریباً. فقال: حدثنا أبو 
جعفر بن غالب البغدادی حدثنی سعید بن سلیمان حدثنا عباد یعنی ابن العوام عن یحیی بن 
سعید عن سعید بن المسیب عن ابن العاص - لا یدري عبد اللہ أو عمرو - عن النبي گل 
فی قولہ: ٭ڑوسیداً وحصورا٭ (آل عمران: ۳۹]. قال: ٹم تداول شیئاً من الأرض, فقال: کان 
ذکرہ مثٹل ھذاء ورواہ ابن المنذر في (تفسیرم): حدثنا أحمد بن داود السجستاتی حدثنا 
سوید بن سعید حدثنا علي بن مسھر عن یحیی بن سعید عن سعید بن المسیبء قال: 
سمعت عبد اللہ بن عمرو بن العاص قال: قال رسول اللہ ككلّ: دما من عبد یلقی الله ألا ذا 
ذنب إلا یحیی بن زکریا فان اللہ یقول: فلوسیداً وحصورا٭چ (آل عمران: ۳۹ء قال: واغا 
کان ذکرہ مثل هدبة الثوب؛ وأشار بأنمله وذیح ذبحأہ. 

وروی این أبي حاتم أیضاً باسنادہ إلی أبي عریرۃ ان النبي كلِك قال:٭ کل این آدم یلقی 
اللہ بذنب قد اُذلبہ عد ھت شاء أُو یرحمه إِلاّ یحیی بن زکریاء علیھما السلام فانه کان 
ظسیداً وحصوراً ونبیا من الصالحین4 زآل عمران: ۳۹]. ثم أھوی النبي ََْكّهِ إلی قذاة من 
الأر ض فأخذھاء وقال: کان ذکرہ مثٹل عذہ القذاۃ+. وقال القاضی عیاض: اعلم ان ثناء اللہ 
زی مس ہچ سی بے کرس سی إنه کان عیوباً أو لا ذکر لہ بل أنکر 
حذاق المفسرین ونقاد العلمای وقالوا: ھذا نقیصة وعیب: ولا یلیق بالأنبیای علیھم الصلاة 
والسلام وانا معناہ أئە معصوم من الذنوب؛ 7 لا یائیھا کأنه حصر عنھا. وقیل: مائعاً نفسه 
عن الشھوات؛ وقیل: لیست لە شھوۃ في النساء والمقصود أنە مدح یحیی بأنه حصور لیس 


)٢( ۷۔ آبواب الشحضَوجَڑاہ الصّيْدِ / باب‎ ۲٢ 


أنه لا اتی النساء کما قاله بعضھم بل معناہ: أنه معصوم عن الفواحش والقاذورات ولا نع 
ذلك من تزویجه بالنساء الحلال وغشیانھن وإیلادھن: بل قد یفھم وجود النصل من دعاء 
زکریاء عليه الصلاةۃ والسلامء حیث قال: ھب لي من لدلنك ذریة طیبة4 ال عمران؟ ۳۸]. 
کأنە سأل ولداً لە ذریة ونسل وعقب: واللہ تعالی اأعلم. 
٢۔۔‏ باب إِذا أُحصز الْمغتمڑ 

اُيی: ھذا باب یذ کر فيه إذا أحصر المعتمر وکأنه آشار بھذہ الترجمة إلی الرد علی من 
قال: إن التحلل بالظ(حصار یختص بالحاج بخلاف المعتمر فإنه لا یعحلل بذلكء بل یستمر 
علی إحرامہ حتی یطوف بالبیت: لان السنة کلھا وقت للعمرة فلا یخشی فواتھا بخلاف 
الحج. روي ذلك عن مالك: وھو محکي عن محمد بن سیرین وبعض الظاھریةء واحتج لھم 
اٰسماعیل القاضی ما اأخرجہ باٴسناد صحیح عن بی قلابف قال: خرجت 20 فوقعت عن 
راحلتی فانکسرت: فأرسلت إلی ابن عباس وابن عمرء فقالا: لیس لھا وقت کالحج؛ یکون 
علی إحرامہ حتی یصل إلی البیت؛ وقضیة الحدیبیة حجة تقضي عليھم: واللہ اُعلم. 

۰۸۷۳۲ سس جدذثنا عَمد اللہ بر ُوشف اُخہرنا الک عنْ نافع ان تید اللہ بن غُمَر 
رضي اللہ تعالی عنھما جو شرع إِلی مك فقہ سی ہایب سوتھ یم 


ضتئث ما ضتھتا تع زشولِ اللہ ال فََلٌ بغدرۃ من احجلِ أئ رشول اللہ عَلله کات أعَل 
ِمْمْره حاء الحْدئیگة. َ الحدیث ۹ ۱٦۳‏ 808900 


مطابقتہ للترجمة من حیث إن ابن عمر صنع في عمرتہ کما صنع رسول اللہ عل عام 
الحدیبیف وھی سنة ست,؛ حین صدہ المش رکون عن إیصاله إلی البیتء فانه تحلل ونحر 
وحلق کما ذ کرنا. ٰ 

قرله: دعن نافع ان عبد اللہ بن عمر...؟؛ الحدیث فيە اختلاف,؛ لن مذا یدل علی 
ان نافعاً روی عن عبد اللہ بغیر واسطة وإسناد الحدیثین المذ کورین في ھذا الباب عقیب 
مذا الاسناد أُولھما یدل علی أن نانعاً روی عن سالم؛ وعبید الله ابنی عبد الله بن عمر عن 
ابیھماء فذ کر الحدیث. والثاي یدل علی آن نافعاً روی عن بعض بني عبد الله فاڈجل مذا 
الاععلاف ذ کر البخاري ار ادن المذ کورین عقیب الارسناد ڈول علی ما انی بیانہ إِنْ شاء 
الله تعالی۔ قوله: دمعتمرأ وذکر في (الموطأ) من ہذا الوجه: خرج إلی مکة رو اوت 
فقال: إن صددت... فذ کر ولا اختلاف فيه فإنہ خرج ألٛٗ یرید الحج؛ فلما ذ کروا لہ أمر 
الفتنة أآحرم بالعمرق ثم قال: ما شأنھما إلاّ واحدہ فأضاف إلیھا الحج؛ فصار قارنأء قوله: 
وفی الفعقہ راد بھا فتنة الحجاج حین نزل بابن الزبیر لقعالہ وقد مر في: باب طواف 
القارنء من طریق اللیث عن نافع بلفظ: وحین نزل الحجاج بابہن الزبیرہ. وفي لفظ مسلم: 
وحین نزل الحجاج لقعال ابن الزبیرہ. قوله: ران صددت: اَي: منعت؛ وھو علی صیفة 
المجھولء وقال ھذا الکلام جواباً لقول من قال ە: إنا نخاف ان یحال بینك وبین البیت؛ 


- آبواب الحصّر وجَزاءِ الصّیْدِ / باب )٢(‏ ۲۳ 
کما أوضعتہ الروایة العی بعد ھذہ۔ 
قوله: داکما صععنا مع رسول الہ کا وفي روایة موسی بن عقبةق فقال: القد کان 
لکم فی رسول اللہ أُسوۃ حسنة إذاً اأصنع کما صنعم٭. وزاد في روایة اللیٹ عن نافع فی: باب 
طواف القارنء کما صنع رسول اللہ عَِل... قولہ: ؛فأھلءء أي: ابن عمر والمراد أنه رفع 
صوتہ بالاہلال والتلبیة. قوله: ومن اأجل أن النبيیء عُلك...؛ إلی آخرہء ویروی همن اُجل أن 
رسول الله ػ٦‏ قال الئووي: معناہ أنە راد إن صددت عن البیت وأحصرت تحللت من 
العمرق کما تحلل النبی؛ عَلكٍَّ من العمرق وقال القاضی عیاض: یحعمل أن المراد: أأھل 
بعمرق کما ال النبي كَك بعمرة. ویحتمل: أنە راد الأمرین أي: من الڑھلال والإحلال: 
وھو الأظھر۔ قوله: دبعمرق: زاد فی روایة جویریة: (من ذي الحلیفةہٴ؛ وفی روایة أیوب 
الماضیة: ەفأھل بعمرۃ من الذارہ. والمراد بالدار المنزل الذي نزله بذي الحلیفةق قیل: یحتعمل 
ان یحمل علی الدار الٹی بالمدینة. قلت: فعلی ھذا التوفیق بیٹھما بأن یقال: إنه ال بالعمرة 
من داخل بیته ثم أُظھرھا بعد ان استقر بذي الحلیفة. 


۷۸۳ ۔۔ حذْثنا عَبدُ اللہ بش مُحدٌد بن أَشَمَاء قال حڈثنا ُوَیرِیَةُ عنْ نافع أَنْ 
ھڈ اللہ بی عبدِ اللہ وشَالِم بن عَبدِ اللہ قال آشیراۂ اٹهُعا کُلُما عَيڈ اللہ اب عُمَر رضی الہ 
تعالی عنھما لَيَالِيَ تل الْجَیش یائن الژرِ مُقالاً لا َضُٰك ان لا خی اْعام ولا تَحَاف أُنْ 
يُحَال بَيتَك وبَیںَ اْبَىتِ فقال عرجتا مع رشولِ اللہ كَلِل مال كَفَار تُریش ڈوں البیتِ محر 
الب كلل عَڈیة وعلَق رَأمۂ واشْھد کم آئی قَدذ أؤعبث الغدرة إِنْ غَاءَ اللہ أَنطَِق فان خُلی 
قتتي وت الیتِ طفْتُ وا جمل ببي وبیه قَعَلّث کعا قَعلٌ السبخ کل وآنا معۂ فاَل 
پالشعوة مِن ذِي الْخْلَيقَةِ ثُم ساز ساعةً ثُم قالَ ِا غَأنهْما وس وت 
عجّة مع تمغرتي فَلم مَسل مِٹھَُا عئی عَلٌ يَْم الٹخرِ وأغڈی وکاكَ تَفُولَ لا مَجل عئی 
لوف طوافاً واجدا 2 َوّمَ وع تخل تکة۔ (انظر الحدیٹ ۹ ۱٦٢‏ وأُطرافھ]. 


مطابقته للترجمة تؤخذ من قولہ: ہوإن حیل بیي وبینە فعلت کما فعل رسول اللہ 
لا ورسول اللہ کل حل من عمرتہ حتی آنہ نحر هدیہ وحلقء فدل ان المعتمر إذا أُحصر 
یحل کما بیحل الحاج إذا أآحصرۂ وھذا الحدیث قد مر فی: باب طواف القارن بأوضح من 
وقد مر الکلام فيه هناك مستوفیئ. 

وعبد اللہ بن محمد بن أسماء بن عبید الضبعي البصري ابن اخی جویریة بن أسماء 
وجویریة تصغیر جاریة بالجیمء وہو من الالفاظ المشترکة بین الرجال والنساء. 

قولہ: وأخبراہہ أيی: عبید اللہ وسالم ابنا عبد الله بن عمرہ وقال الکرماني: وفی بعضھا 
بدل عبید اللہ: عبد اللہ مکبرأء وہو الموافق للروایة الٹی بعدہ في باب النحر قبل الحلق وھما 
اُخوانء والمصغر أکبر منہ. قوله: دالجیشە عو جیش الحجاج بن یوسف الفقفيء کان نائب 
عبد الملك بن مروان. قوله: (أشھد کم آتی قد أوجبتءء أي: الزمت نفسی ذلك؛ وکان 


)٢( ۷۔ آبواب الشخضّر وجَژاءِ الصّهْدِ / باب‎ ۲٤ 


آراذ تعلیم من یرید الاقتداء بە؛ وإلاّ فالعلفظ لیس بشرط. قوله: وإن شا اللہ ھذا تبرك 
ولیس بتعلیق؛ لأئہ کان جازماً بالإأحرام بقرینة: (اشھد کم؛: ویحتمل أن یکون منقطعاً عما 
قبل ویکوت ابعداء مشرط والجزاء؛ انطلق۔ قوله: دإن شأنھما واحدہ أی: أن“اطزِ العمرة 
والحج واحد في جواز اللتحلل منھما بالإحصار۔ قولہ: دطوافاً واحدأء. قال الکرماني: أٗ: لا 
یحتاج القارت إلٰی طوافین: بل یحل بطواف واحد. قلت: ھذا التفسیر لأجل نصرةۃ مذھب وقد 
قامت دلائل أآخحری اُن العارن یحتاج إلٰی طوافین وسعیین وتنکلمنا في ھذا الباب في (شرحنا 
لمعاني الااں ہا فيه الکفایق فلینظر فيه ھنالك. 

وفی ھذا الحدیٹ من الفوائد: اُن الصحابة کانوا یستعملون القیاس ویحتجون بہ 
ون المحصر بالعدو جاز لە التحلل سواء کان عن حجة أو عمرة: وأنه ینحر هديه ویحلق 
رأسه أُو یقصر منه۔ وفیه: جواز إدخال الحج علی العمرةء لکن شرطہ عند الجمھور أت یکون 
قبل الشروع فی طواف العمرق وعند الحنفیة إن کان قبل مضي أربعة اُشواط صح وعند 
المالکیة بعد تمام الطواف. ونقل ابن عبد البر ان آبا ثور شذ فمنع إدخال الحج علی العمرة؛ 
قیاساً علی منع إدخال العمرةۃ علی الحج. وفیە: ان القارن یھدي؛ وقال ابن حزم: لا مدي 
علی القارن. وفيه: جواز الخروج إلی النسك فی الطریق المظنون خوفه إِذا رجی السلامة؛ 
قاله ابو عمر بن عبد البرء رحمه الله. 

۸۸۶ ۔۔ حەدشضي وشی بی إسْمَاعِیلٌ قال حدثنا جُوَتِرِكٌهُ عن نافع أَن بَعْضْ 
یی عَبْدِ الله قال لَهُ لُو أَقَعْتَ بھٰذا. (انظر الحدیث ۱٦٣۹‏ وٗطرافھ]. 

ھذا وجە آخر فی الحدیث السابق أخرجه عن موسی بن اإسماعیل المتقري التبوذ کي 
عن جویریة بن أسماء عن نافع ان بعض بئي عبد اللہ وھو إما سالم أو عبد الله أو عبید الله 
أبناء عبد الله بن عمر بن الخطاب. 

قوله: ەقال لەه؛ء أي: قال بعض بئي عبد الله لعبد الله بن عمر۔ قوله: دلو أقمتِ بھذاہ؛ 
أي: لو آقمت بہذا المکان و فی ھذا العام وڑغا قال لە ذلك حین أراد عبد الله ان یعتمں 
فقالوا لە: نخاف ان یحال بینك وبین البیتء لنه کان فی تلك السنة نزول الحجاج بالجیش 
علی این الزبیرں کما ذکرناہ. فإن قلت: أین جواب لو؟ قلت: محذوف تقدیرہ: لو أقمت في 
ھہذہ السنة لکان خیرا أو نحو ذلكء ویجوز اُن تکون: لوہ للتمني فلا تحتاج إلی جواب. 

سز مفوور حدّثنا مُحََدً قال حدثا بختی بن صالح قال حدثنا مُعَاویَة پک یگ سّلام 
قال حدُثنا بَخْیّی آبي ھی عیْ جِکوتة قال قال اب عثاس رضی اللہ تعانی عنھما ف 
سر اللہ یک رَأَسَهُ وجامَعم يسا ونَکر عَذیَۂ عئی اعْتَمَر عاماً قابلا, 

مطابقعه للترجمة ظاهرةۃ لأنہ یدل علی ان المعتمر بحصر ذکر محمد ھذا غیر 
منسوب فی جمیع جمیع الروایات: واختلفوا فيه فقال الحا کم: هو محمد بن یحیی الذھليء وني 

بعض النسخ: حدثنا محمد هو الذھليء فلذلك جزم الحا کم بف وقال أبو مسعود هو محمد 


۷ _ آبواب الیشخحضر وم جُرَاءِ الضْيْدِ / باب )٢(‏ ت٥۲٢‏ 


ابن مسلم بن وارەف وذ کر الکلاباذي عن ابن أبي سعید أنە أبو حاتم محمد بن إدریس الرازی: 
وذکر أآنه رآہ فی أُصل عتیقء وقیل: یحتمل ان یکون هو محمد بن إسحاق الصغانیٰ۔ ویحبی 
ابن صالح أبو زکریاء الحمصي ومعاویة این سلامء بتشدید اللام: الحبشي, مر في وائل 
الکسوف. وعذا الحدیث فيه حذف یدل عليه ما رواہ ابن السکن فی (کتاب الصحابة 
قال: حدثني ھارون بن عیسی وحدثنا الصغاني هو محمد بن إسحاق أحد شیوخ مسلم 
حدثنا یحبیی بن صالح حدثنا معاویة بن سلام عن یحیی ابن أبیي کثیر قال سألت عکرمة 
فقال: قال عبد اللہ بن رافع موئی آم سلمة: أُنا سألت الحجاج بن عمرو الأنصاري عمن 
حبس وھو محرم فقال: قال رسول اللہ علكه: ٭من عرج أو کسر أو حبس قلیجزیء مثلھاء 
وھو في حل قال: فحدثت بە أبا عریرۃ فقال: صدقء وحدثته ابن عباس, فقال: قد حصر 
رسول اللہ وه فحلق ونحر مدیه وجامع نساءہ حتی اعتمر قابلاہء فعرف بھذا المقدار الذی 
حذفه البخاري من ھذا الحدیث؛: وإنما حذفه لان عذا الزائد لیس علی شرطہہ لآئہ قد اختلف 
في حدیث الحجاج بن عمرو علی یحیی بن أبي کثیر عن عکرمة مع کون عبد اللہ بن رافع 
لیس من شرط البخاريء مع ان الذي حذفه لیس بعیداً عن الصحة لان عبد اللہ بن رافع ثقةت 
وإت لم یخرج لە البخاري۔ وحدیث الحجاج بن عمرو ھذا أحرجه الأربعة أ٘یضاٌ فقال ابو 
داود: حدثنا مسدد قال: حدثنا یحیی عن حجاج الصواف: قال لي یحیی بن أبی کثیر عن 
عکرمف قال: سمعت الحجاج بن عمرو الأنصاري؛ قال: قال رسول الله ون کے (من کسر أو 
عرج فقد حل وعليه الحج من قابلء فسألت این عباس وأہا عریرة عن ذلك؟ فقالاً: صدق٤.‏ 
وفي لفظ لە: دمن عرج أو کسر أو مرض). وقال الترمذي: حدثنا إسحاق بن متصور أخبرنا 
روح بن عیادة اٌخہ نا حجاج الصواف حدثنا یحبی بن أبي کٹیر عن عکرمةق: قال:؛ حدثنی 
00“ قال: قال رسول اللہ گكه: من کسر أو عرج فقال حل وعليه حجة أخری, 
بد کرت لی ای ھریرة واین عباس فقالا: صدق)۔ وفی لفظ: ممن عرج او گنس آر 
مرض٤.‏ وقال الترمذيی: عذا حدیث حسن:۔ وقال النسائي: اش تا اس3 بن مسعد8ٛء قال: 

حدثنا سفیان عن الحجاج الصواف عن یحبی بن أبي کثیر عن عکرمة عن الحجاج بن عمرو 
الانصاري أنہ سمع رسول اللہ عٌَّگ یقول: (من عرج او کسر فقد حل وعليه حجة أخری. 
فسالت اہن غان و ابا شز ة عی ذلكثكغ؟ فقالا: صدق٤.‏ وأآخبرنا شعیب بن یوسف النسائی 
وأخبرنا محمد بن المثٹنیء قالا؛ : حدثنا یحبی بن سعید عن حجاج الصواف عن یحیی بن أبی 
کثیر عن عکرمة عن الحجاج بن عمرو قال رسول اللہ كلْكه یقول: ەمن کسر أُو عرج فقد 
حل وعليه الحج من قابل) وسألنا این عہاس وبا ھریرةۃ فقالا: صدق وقال ابن ماجه: حدثا 
یو بکر بن بی شیبة قال: حدثنا یحبی بن سعید وابن علیة عن حجاج بن أبي عثمان: قال: 
حدثني یحیی بن کثیر۔ قال: ۔حدثني عکرمة قال: حدثنی الحجاج بن عمرو الأنصاري 
قال: سمعت النبي كلُّ یقول: من کسر أو عرج فقد حل وعليه حجة أُخری فحدث بہ این 
عباس وأُہا ھریرةء فقالا: صدق)٤.‏ 


۰۲ ۷۔ أبواب الشحضّرَ وِجَزاءِ الصّید / باب )٣(‏ 


قولہ: ٭قال: قال ابن عباس؛؛ ویروی: ٭فقال ابن عباس٤.‏ بفاء العطف ووجھه ان یکون 
عطفاً علی مقدر تقدیرہ سألعه عن فقال: قوله: وحتی اعتمرہ ویروی: وثم اعتبر. قوله: 
وعاماء نصب علی الظرف؛ ووقابلاا؛ صفته. 


۳ -۔ باب الإاغضّارِ في الخ 

أٌي: ھذا باب في بیان حکم الإحصار في الحج. قیل: أشار البخاري إلی أن اللإ(حصار 
نی عھد النبي طَلك احا وع ئي العمرةء فقاس العلماء الحج علی ذلك؛ وھو من الرلحاق 
بنفي الفارق؛ وھو من آتوی الاأقیسة. قلت: لما ہین فی الباب السابق الاحصار في العمرة 
بین عقیبه الژحصار فی الحج؛ وذکر فی کل مٹھما حدیثاأء فلا حاجة إِلی إثبات حکم 
الاحصار في الحج بالقیاس۔ 

۰/۸۹ -ے حدٹثتا أُحمَد بؿٴ مُحَگدیِ قال أخبرنا عَبْذدُ اللہ قال أُخبرنا ٹوش عيِ 
الژّهْريٍ قال أُخبرّني الع قال کان اب غُمَر رضي اللہ تعالی عنھما يَۃُ ٹول انیس عمبکم شئ 
رشول اللہ کو ان محیسس أعدكُم عن الحَجِ طاف بِالبَبٰتِ وبالصُفًا 0 04“ -) 
شٌئءِ عئی بَحُخ عاماً قابلاً فَيهُدی أآڑ یَشوم إِنْ لع یجڈ مَڈیأ. زانظر الحدیث ۱٦٦۹‏ 
وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة فيئ قوله: دن حبس اأُحد کم عن اللحج؛؛ والحبس عن الحج هو 
الااحصار فيه وأحمد بن محمد بن موسی 7 العباس: یقال لە: مردویه السمسار المروزي؛ 
وھو من أفراد البخاريء وعبد اللہ هو ابن المبارك المروزي؛ ویونس ھو ابن یزید والزمري 
محمد بن مسلم؛ وسالم بن عبد الله بن عمر بن الٰخطاب. 

والحدیث أُخرجه النسائي عن اأحمد عن عمرو بن السرح والحارث بن مسکین 
کلاھما عن ابن وھعب قولەه: (ألیس حسبکم سنة رسول الله یی أي: آلیس یکفیکم سنة 
رسول اللہ كػِّه؟ لان معنی الحسب الکفایة ومتہ: حسبینا اللہ أي: کافیناء وحسبکم مرفوع 
لأنه إسم: لیس وسئَّة رسول اللہ کلام إضافي منصوب علی أَله خبر: لیس وقال عیاض: 
ضبطنا سنة بالنصب علی الاختصاص أُو علی إضمار فعل أي: تمسکواء وشبھه۔ وقال 
السھیلي: : من نصب سنۂ فھو یإضمار الأمر كأنه قال: إلزموا سنة نبیکم۔ وقال بعضهھم: خبر: 
حسبکم فی قوله: دطاف بالبیت:. قلت: لیس کذلكء بل خبر لیس علی وجھ نصب سنة 
علی قول عیاض والسھیلي. قوله: (طاف بالبیت٠‏ وھو أیضاً سد مسد جواب الشرط. وقال 
الکرمانی: فان قلت: إذا کان محصراً فکیف بطوف بالبیت؟ قلت: المراد من قوله: وإن 
حبس؛) الحبس عن الوقوف بعرفة قلت: لا حاجة إلی ھذا العقدیں لان سنی: رطاف بابیت؟ 
أي: إذا أمكنه ذلك: ویدل عليه ما رواہ عید الرزاق: دإن حبس احداً منکم حابس عن البیت 
فاذا وصل إليه طاف بە٤٠.‏ 


قوله: ووبالصفا والمروة:؛ أي: طاف بھماء أي: سعی بین الصفا والمروۃ. قوله: 


۷ آبواب الشخضصر وجَرَِ الصّیْدِ / باب (۳) ۷؟ 


وفیهدي؛ آي: یذبح شاق إذ التحلل لا یحصل إلاّ بنیة التحلل والذیح والحلقٴوإن لم یجد 
الھدي یصوم بدله بعدد أمداد الطعام الذي یحصل من قیمته. قلت: ھکذا ذکرہ الکرمانی: 
ویسعی ویحل ولا عمرة عليه علی ظاھهر حدیث ابن عمی واوجبھا معالك علی المحصر 
المكي وعلی من أُنشأً من مک وعند أبی حنیفة: لا یکون محصراً من بلغ مكة لان 
الہحصر عندہ من منع الوصول إلی مکة وحیل بیته وبین الطواف والسعیء فیفعل ما ءعل 
الشارع من الوحلال من موضعف وأما مس بلغھا فحکمه عندہ کمن فاته الحج: یحل بعسرە5 
وعليه الحج من قابلء ولا حدي عليه لن الھدي لجبر ما اُدخله علی نفسه ومن حبس عن 
بعرف وإت تعسر بعشي۔ وفي حدیث ابن عمر رد عليه لان المحصر لو وقف بعرفة لم یکن 
محصرأ ألا یری قول ابن عمر: طاف بالبیت وبین الصفا والمروق ولم یذ کر الوقوف بعرفة, 


وعن عَْدِ اللہ قال أخ'ٌتا مَعَمَرٌ عن الّھْريٰ قال حذشی سائِع عن ابن مر نَخوَهُ 

عبد اللہ هو این المباركك وأشار بە إلی ان عبد اللہ بن المبارك حدث بە تارۃ عن یونس 
عن الزھري؛ وتارۃ عن معمر عتھ. فان قلت: قولھ: وعن عبد ار معطوف علی: ماذا؟ فلت: 
قیل: إنه معطوف علی الآسناد الاأولء ولیس عو ممعلق کما ادعاہ بعضھم۔ قلت: کأنە أراد 
بالبعض المحب الطیريء وقد أخرج الترمذي فقال: حدثنا أحمد بن منیع حدا عبد اللہ بن 
المبارك أخبرنیي معمر عن الزھري عن سالم عن أبیه أنه کان ینکر الاشعراط فی الحج 
ویقول: آلیس حسبکم سنة نبیکم عكله؟ قلت: برید بە عدم الاشتراط کما ہو مبین عند 
النسائي من روایة معمر عن الزھري عن سالم عن أبيه أنه کان ینکر الاشتراط فی الحج؛ 
ویقول: آما حسیکم سنة نبیکم أنه لم یشعرط؟ وھکذا رواہ الدارقطنی من ھذا الوجه بلفظ: 
(أما حسیکم سنة نبیکم َكلّ أنہ لم یشترط؟ 

فان قلت: روی مسلم من روایة رباج بن أبي معروف عن عطاء بن أبي رباح عن ابن 
عباس وأت التبيء لگ قال لضہاعة: حجي واشترطي أُن محلي حیث حبستني؛. ورواہ 
الاربعة اہتنا فرواہ یو داود عن اُحمد بن حنبل عن عباد بن العوام وآ خر جہ النسائی من روایة 
ثبت بن یزید الأحول عن علال بن خباب؛ ورواہ الثرمذي عن زیاد بن یوب البغداديی: حدٹنا 
عباد بن العوام عن ھلال بن غعباب عن عکرمة عن ابن عباس: (أن ضباعة بنت الزبیر اُتت 
النبیء َء فقالت: یا رسول الله! إني رید الحج أفأشترط؟ قال: نعم۔ قالت: کیف أقول؟ 
قال: قولي لبیيیك اللھم لبيیك محلي من الأرض حیث تحبسنی). وأخرجه أیضاً مسلم 
والنسائي وابن ماج من روایة ابن جریج عن أٔبي الزبیر عن طاوس وعکرمة کلاھما و(عن ابن 
عباس: ان ضباعة بنت الزبیر بن عبد المطلب أُنت رسول اللہ کل فقالت إِئی امرأة : 
فانی أُرید الحج غما تأمرني؟ تال: املی واشترطي ان محلي حیث حبہستنی)؛ ولما رواہه 
العرمذدي قال: وفي الباب عن جابر وأسماء بنت أبي بکر وعائش رضي الله تعالی عنھم 


۰۸ ۷۔ أبواب الشخصّرِ وَجَرَاءِ الصُیْدِ / باب )٣(‏ 


قلت: اما حدیث جابر فرواہ البیھقی من روایة مشام الدستوائي عن جابر أن/البي ُ قال 
لضباعة بنت الزبیر: (حجيی واشترطی اُن محلي حیٹ حبستني؟. وأما حدیٹ آ ما فرواہ ابن 
ماجه علی الشك من روایة عثمان بن حکیم عن أبي بکر بن عبد اللہ بن الربیر عنَ جدتہ 
قال؛ لا أدريی اناو نت ای بکر أو سعدی بنت عوف؛ ون رسول اللہ کے دضمل غلیق 
ضباعة بنت عبد المطلب فقال: ما ینعك یا عمتاہ من الحج؟ فقالت: آُنا امرأة سقیمق وأنا 
اف الحبس! قال: فأحرمی واشترطی ان محلك حیث حبست+. وھکذا أخرجه اأحمد في 
(مسندم والطبرانی عن جدتە لم یسمھا۔ وأما حدیث عائشة فمتفق عليه علی ما یجيء إن 
شاء اللہ تعالی. 


وحدیث ضباعة لە طرق: منھا: ما رواہ این خزیِة من طریق البیھمقي من روایة یحمی بن 
ملاظ لد بت الہسرت آغرر ضیافلابنت الریں قالت: ظ3 یا رسزل 141:[تی ارہد 
الحج فکیف أھل بالحج؟ قال: قولي: أللھم إني اھل بالحج إن أذنت لي به وأعنتني عليه 
ویسرته لی وإن حبستتنی فعمرق وإن حبستنی عنھما فمحلي حیث حبستني٤؛‏ وضباعة بنت 
الزبیر بن عبد المطلبء وھي ابنة عم التبيء تل ووقع عند ابن ماجهە: ضباعة بنت عبد 
المطلبء وذلك نسبة إلی جدھاء ووقع فی (الوسیط للغزالی عند ذکر ھذا الحدیث: أُنھا 
ضباعة الأسلمی وھو غلط واغا ھی ھاشمیة. 

وقد ضعف بعض المالکیة أحادیث الاشتراط فی الحجء فحکی القاضيی عیاض عن 
الأصیلي قال: لا یلبت عندي فی الاشتراط إسناد صحیح؛ قال: قال النسائی: لا أُعلم سندہ 

عن الزھري غیر معمر وقال شیخنا زین الدینء رحمہ الله: وما قاله الأصیلی غلط فاحش؛ فقد 

ثبت وصح من حدیث عائشة واین عباس وغیرھما علی عا مر. 

واختلفوا فی مشروعیة الاشتراط فقیل: واجب لظاعر الأمر وھو قول الظاهریة۔ وقیل:. 
مستحب وھو قول اأحمد؛ وغلط من حکی الإنکار عنه. وقیل: جائز وھو المشھور عند 
الشافعی وقطع بە الشیخ أبو حامد. ولما روی الترمذي حدیث ضباعة بنت الزبیر قال: 
والعمل علی ھذا عند بعض أھل العلم یرون الاشتراط في الحجء ویقولون: إن اشعرط 
لخرض لە کمرض و عذر فلە اُن یحل ویخرج من إحرامه وھو قول الشافعي وأحمد 
وإاسحاق. وقیل: هو قول جمھور الصحابة والتابعین ومن بعدھم قال به عمر بن الخطاب 
وعلي بن أٌبي طالب وعبد اللہ بن مسعود وعمار بن یاسر وعائشة وأم سلمة وجماعة من 
التابعینء وذھب بعض التابعین ومالك وأہو حنیفة إلی أنه: لا یصح الاشتراط وحملوا الحدیث 
علی أنه قضیة عینء وأن ذلك مخصوص بضباعة. وقال الترمذي: ولم يَر بعط بعض آملِ وو 
الاشتراط فی الحج. وقالوا: إن اشترط فلیس لە ان یخرج من إحرامہ فیرونہ کمن لم یشتر 
قلت: حکی الخطابي ثم الرویاني من الشافعیة الخصوص بضباعق وحکی إمام ابس ان 

معناہ: محلی حیث حبستي الموت: أي: إذا أدركتني الوفاۃ انقطع إحرامي. وقال النووي: إنه 

ظاعر الفساد ولم ہین وجهه۔ والله اُعلم۔ 


اس لا اشخر قَل العلق فی العضر 
أي: ھذا باب في بیان جواز النحر قبل الحلق فی حال الحصر ولم یشر إِلي.بیان 
الحکم في الترجمة اکتفاء بحدیث البابء فإنه یدل علی جواز التحر قبل الحلق فی حاآلة 
الا حصار. 


۸۸۸۷ ےم حڈٹتا تخموڈ قال حدثنا عَبد الرزّاق قال أخبرتًا مَفعَڑ عن الژريٌ 
عِنْ عُرِوَةَ عَنِ ن المِشوّرِ رضي اللہ تعالی عدہ ان رسول اللہ كَيكّ خر قَبلَ أن بخلق وآأتز 
اسحابّة بذْلِكَ. [انظر اللحدیٹ ۱٦۹ ٤‏ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة ظاهرق ومحمود ھو این غیلان أبو اأحمد العدوي المروزيء ومعم 
بفتح المیمین: هو ابن راشدء والمسوں بکسر المیم وسکوت السین المھملة وفتح الواو 
وبالراء: این مخرمة بن نوفل القرشی الزھري أبو عید الرحمن لە ولآبيه صحبق مات سنة أُربع 

وھذا الحدیث طرف من حدیث طویل أُخرجه البخاري في الشروط علی ما يأتي إن 
شاء الله تعالی ولفظه فی أواخر الحدیثٹ: وفلما فرغ من قضیة الکتابء قال رسول اللہ کلم 
لأےحاہ: قوموا فاتحرواء ٹم احلقوا. ..) الحدبیٹت۔ 

وفیه: ان نحر المحصر قیل الحلق یجوز والحدیث حجة علی عالك فی قولە: إنە لا 
مدي علی المحصر. قال الکرمانی: فان قلت: قال تعالی: ولا تحلقوا رؤوسکم حتی یبلغ 
الھديی محلهچ٭ [البمَرة: .7٦‏ والخطاب للہحصرین؛ ومقتضاه ان الحلق لپ یقدم علی 
النحر فی محله قلت: یلوع الھديی الہمحل اط زماناً أو مکانا لا یستلزم نحر ومحل ھلڈئدی 
المحصر ھو حیث آحصر فقد بلغ محله وثیت أنف عليه السلامء تحلل بالحدیبیة ونحر بھا 
وعخي من الحل لا" من الحرم۔ قلےت: مذھب أبي حتیقة: اُن دم إللا۔+حصار یتوقت یالحرم وھو 
والمکان کما في الحلقء وھذا الخلاف فی المحصر بالحج وأما دم المحصر بالعمرة ملا 
یتوقت یالزمان بلا خلاف بیٹھم وبالھدي لا یتحلل المحصر عند أبی یوسفء ولا بد لە من 
الحلق بعد التحر لانه إن عجز عن أداء المناسك لم یعجز عن الحلق؛ وقال ابو حنیفة 

ابر سو سے تد ریو کت قال أخیرتا ن5 5 کت وف 
0-0 تمالی عنھما فقال عَرجتا ض رو اھ تس ج2 اث رئش وڈ الثثقثت 
فتَکر رشول اللہ كَلله بُڈنه وعَلَّقَ رَأمۂة. (انظر الحدیث ۱٦٦۹‏ وأطراف), ۱ 

مطابقتہ للترجمة في قوله: وفضحر رسول اللہ كت بدنہ وحلق رأسہ؛؛ والحدیث قد 


عدة القاریء ار ج١١‏ اما 


۰ ۷۔_ أبواب الشخضر'"ََجزاء الصّيْدِ / باب (ہ) 


یحیی کان یقال لە: صاعقة صاحب السابري؛ وھو من أفرادہ وشجاع ابنَ إلولید بن قیس 
الکوفی سکن بغدادء وعمر بن محمد بن زید بن عبد اللہ بن عمر بن الخطابء مر في: باب 
من لم یتطوع في السفس وعبد الله عو ابن عبد الله بن عمر, قوله: وبدائہ6ء بضبم الباء: 
الموحدة جمع: بذنة, 


٥‏ -۔۔ باب من قال لَیْس عَلیَ الْشخضر مَدَل 
أي: سرشضوار زی دوک ہیں لیس علی المحصر بدلء أي: عوض أي: 


70+ب‪پٹپٹ+ 7ب0 
الیل عَلَی من تَفَض حَجُۂ بالللَُِ فاا من حَیَمۂ غُذَر از غیڑ ذَلِكَ فَائه مِجل ولا 
َزجغ وا کان مقةُ مَدي وِهُوَ مُحضَر تَعوَه إِنْ کان لا ىَمتطیغ أنْ يَیَثٗ بە وإِنْ 
استطاغ أنْ يَِعَعث ب لم بَجل حَٹی یَلَع الْهَذيٰ ىٗ محله 

مطابقمّتھ للعرجمۃة فی قولە: رإغا البدل علی من نقص حجه:؛ وروحء بفتح الراء 
وسکون الواو: ابن عبادة بضم امئعی وتخفیف الباء المو حدة وشبل: ۴  ×"‏ و الہمجمة: 
ابن عیاد بفتح العین: المکي تلمیذ این کثیر في القراعق وکان قدریا واین أبی نجیح عو 
عبد ارہ بن أبي نجیحء بفتح النوثتء وقد مر غيیر عمرة. 
موقوف علی این عباس. ْ 

جو وبالتلذذء آي: بالجاع - رما بضم العین وج الذال المعجمة 
الوصف کے .تہ اکب ق با ولعله موس اوھ 
لیصح عطف ؛ُأو غیر ذلك٤:‏ عليه ٹنحو ثفاد نفقته أو سرقتھا. فوله: دولا یرجع؛ أي: ولا 
مد سو دی إِذ الفغریضهة باقیة فی ذمته کما کانتء وعليه ان یرجع لأجلھا في 
سنة أآخری وقد روي عن این عباس نحو ھذاء رواہ ابن جریر من طریق علي بن أبي طلحة 
عصناضضصء وفيە: وفان کائے حجة الوسلام فعليه قضاڑھا وت کانت غیر الغریضة فلا قضاء عل*٦.‏ 
قال الکرمانی: فان قلت: ما الفرق بین حج النفل الذي یفسد بالجماع؛ فانه یجپب قضاوٌہ 
واتفل الذي یغوت عله بسبب الڑحصار؟ قلت: ذلك بتقصیرہ وھ بدون تقصیرہ وعند أبي 

حنیفة: إِٰذا تحلل المحصر لزمه القضاء سواء کان زفلد أُو طرضا وشذہ ٠‏ احتلاف ہی 
سو ومن بعدھم. . فقال الجمھور : یذبح الیلمحصر الھدی حیث بحل: سواء کان في 
الحل أو الحرم. وقال ابو حنیفة: لا یذبحه إلا فی الحرم وفصل الأآخرون کما قاله ابن عبہاس 
ھنا. فان قلت: ما سبب الاختلاف في ذلك؟ قلت: منشاً الاختلاف فیه ہل تحر النبي عَله 
الھديی بالحدیبیة ۳- الحل أو في الحرم؟ وکان اعطاء یقول: لم ینحر یوم الحدیبية إلاً فی 


۷۔ آبواب الشخضر وجْرَاءِ الصّیی / باب (ہ) کی 


الحرم ووافقه ابن اُسحاگ وقال غیرہ من أُھل المغازي:؛ تھا نحر ۂ نی الحل ون یراہ ) 
بقول عطاء وفی (الاآستذ کارئ: قال عطاء وابن إسحافق: لم پنحر کل مدیہ یوم الخدیۃ ال 
فی الحرم. 


وقال مالِك وغَيرَه یز عَدَيَه وتَخْلق في اي مَزضع کان ولا قضاءَ عَلَيهِ لن الِبيٌ 
مل وأضحابۂ بالْحُدیۓية نَخڑوا وحلَقُوا مِن کل شَيْءِ قَبل الطوَافِ وِقَبل أنْ تَصل 
الَهَذٰيْ إلی البَِیتِ ثُغ لم ٹڈ کز آن اي کل أمَر ادا ان یضرا شَیناً ولً ُوڈوا 
َهُ والخْدَیيی خارِج العرم 
الذي قال مالك مذ کور فی (موطعع ولفظہ: دآله بلغه ان رسول اللہ ككَء حل هو 
وأصحابه بالحدیبیة فتحروا الھهدي وحلقوا رژوسھم وحلوا من کل شيٍء قبل ان یطوفوا 
بالبیت: وقبل ان یصل إليه الھديء. ثم لم نعلم أن رسول اللہ ككله آمر اأحداً من أصحابہ ولا 
ممن کان معە ان یقضوا شیعاء ولا أن یعودوا لٰشيء ء. قوله: هوغیرہ: اي غیر مالك؛ قال 
بعضھم: الذي یظھر لی أنە عنی یه الشافعی لن قوله في آخرہ: دوالحدیبیة خارج الحرمء 
عو کلام الشافعی فی (الأم), انتھی. قلت: قوله: ووالحدیبیة عارح الحرع؛ لا یدل علی ان 
المراد من الغیر هو الشافعیء لن الشافعی نقل عنه أیضاً ان بعض الحدیبیة في الحل ویعضھا 
فی الحرمء فاذا کان کذلك کیف یجوز أُن یترك الموضع الذي من الحرم من الحدیبیة 
وینحر في الحلء والحال ان بلوغ الکعبة صفة للھدي فی قوله تعالی: ظاحدیاً بالغ الکعبتھ 
(المائدة: .]۹٥‏ وقد قال ابن بی شیبة فی (مصنفخ: حدثنا أبو أسامة عن أبي عمیس عن 
عطاء قال: کان منزل النبی كَػإهِ یوم الحدیبیة في الحرع؛ فإذا کان منزل النبي ع فی 
الحرم کیف بدحر عدیه فی الحل؟ وھذا محال. قوله: دضي أي موضع کانہ؛ ویروی: فی 
اي المواضمم. وقال الکرمائيی: کان أي: الحصر لا الحلق؟ قلت؛ نما فسر بھذا لأجل مذھيه 
ولیس كذلك: بل الضمیر فی: کانِں یر جع إلی الحلق الذي یدل عليه قوله: ٭دویحلق). قولە: 
دولا یعودوا لہ) کلمة: لاء زائدة کقوله تعالی: غاما منمك أُن لا تسجدگہ (الأعراف: .]۱٢‏ 
قوله: (والحدیيےة خعارج انحرم؛؛ قال الكرماني: مہذہ الحملة یحتمل ان تکون من 
تعمة کلام مالكء وأن تکون من کلام البخاري؛ وغرض الرد علی من قال؛لا یجوز النحر 
حیث أحصں یل یجب البعث إلی الحرمء قلما الزموا بنحر رسول اللہ کلم اُجابوا بأن 
الحدیبية إغا ھی من الحرم فرد ذلك علیهھم. انٹھی. قلت: ھذه الجملف: سواء کانٹ من 
کلام مالك أُو من کلام البخاري: لا تدل علی غرضہ لن کون الحدیبیة خارج الحرم لیس 
مجمعاً عليه وقد روی الطحاوي من حدیث الزھري عن عروة وعن المسور: ان رسول اللہ 
کل کان بالحدیبیة خباؤہ فی الحل ومصلاہ فی الحرم٭. ولا یجوز فی قول أحد من العلماء 
لمن قدر علی دخول شيء من الحرم ان ینحر عدیه دون الحرم؛ وروی البيیھقي من حدیث 
یونس عن الزھري عن عروة بن الزبیر عن مروان والمسور بن مخرمق قالا: حرج رسول اللہ 
مہ زمن الحدیبیة في بضع عشرة عائة من اأُصحابه...٠‏ الحدیث بطوله وفيه: ہوکان 


۲ ۷ آبواب الشحضّرَوجَڑاء الصّيْدِ / باب )٦(‏ 


2 یڈ في الأرضء ب2 رتا زس ×چد 
اُخبیة؛ وإذا کان من شعر یسمی: بیتا, 


820۶ حدثنا إشعامیل قال ہیں مالِك صْ ٭ أنْ عَبد َ بِ غغتر 
ہی ہو رر ریہ مل آا نع ٹا جات لد بد 
عام الحُدَیية ثُع اك عَبد اللہ بن مر نظر فِي ہا ا ا رہ 
اضخابہ نقال ما أدیغما للا ؤاد َشْهِدُكُمْ آئي قذ اجب سے مع الَفُمْرَۃ تُم طاف لَهُمَا 
طوافاً واجدا ورّأی ان ذَلِكَ شجُزیاً ءَ عَثهُ وآأمدّی, [انظر ساٹ ات 

قیل: مطایقتہ للترجمة غیر ظاعرق لأنه لیس فی لفظه ما یدل علی الترجمة, قلت: لما 
کانت قصة صدی کے بالحدیبیة مشھورة وأٹھم لم یؤمروا بالقضاء فی ذلك علم من ذلك 
ان البدل لا یلزم المحصر وھذا القدر کاف فی المطابقة. وھذا الحدیث وما فيه من 
المباحث قد مرا فی: باب إذا أأحصر المعتمر۔. 

توله: ہٹم طاف لھما؛ أي: للحج والعمرة. قوله: :مجزثاً عله٤؛‏ بضم المیم: من 
کان محذوفاء وفی روایة أَبي ڈر و غیر: امجز ئع1ا؛ بالرفع علی اك ۔تحبر ۔ 7 وقال بعضھم: 
والذي عندي ان النصب من خطأ الکاتب: فان أُصحاب زالموطا) اتفقوا علی روایته بالرفع 
علی الصواب. قلت: نسبة الکائب إلی الخطاأً خطأء وانھا یکون خطاً لو لم یکن لە وجه في 
اتفاقھم علی الرفع لا دلیل تھا۔ 
٦۔-۔‏ باب قَولِ الل تعالی فإقَمَنْ کانَ مِثْکم مَرِیضاً اأڑ به أكٌیَ مِن رَأيِه فَفْدَيَةٌ مِنْ 

صیام از صَدَقةٍ أڑ لیگ زالبقرة: ۱۹۲]. 

أٌي: ھذا باب في بیان تفسیر قوله تعالی: طإفمن کان منکم مریضاچ زالبقرۃ: ۱۹۲]. 
وھذہ قطعة من آیة اُولھا قوله تعائی: فلوآتھوا الحج والعمرۃ للهچ زالبقرة: ۲۱۹۲. وآخرھا: 
لواعلموا أن اللہ شدید العقابگ زالبقرة: .]۱۹١‏ وتشعمل علی أحکام شعی. منھا: قوله 
[البقرۃ: .]۱۹٢‏ فإن هذہ نزلت فی کعب بن عجرۃة لما حمل إلی البی لت والقمل یتداثر 
فی وجھه علی ما یجيء بیائهە عن قریب؛ إِكٔ شاے ارہ تعالی. 

قوله: ظفمن کان منکم مریضا4 [البقرة: .۲۱۹٦‏ أی: من کان ب عمرضّ یحو جہ لئ 
الحلق ہلاو بە أُذیٌ من الحلقگ (البقرة: .]۱۹٦‏ وھو القمل والجراحة. قوله: فؤففدیة٭ 
(البقرۃ: ۱۹۹]. أُي: فعليه إذا حلق فدیة من صیام ثلائة ایا أُو صدقة علی سعة مساکین 


۷۔ آبواب الممخضر وجَژّاءِ الصّیْدِ / باب )٦(‏ ۲۱۳ 


لکل مسکین نصف صاع من بر. قوله: طارنلك [البقرة: .]۱۹٦‏ جمع نسیکٹ ومي 
الٰذبیحة؛ اُعلاھا با واأوسطھا برق وادناھا شاھ. ورھل غي علی الأخییر أو ا قية لاف 
يأُٰي بیانە إِن شاء اللہ تعالی. 
ومَو مُخَیْڑ وآئا الضَزْمُ فََلكةُ ابام 

الضمیر أعني قوله: دھوہ یرجع إلی کل واحد من المریض ومن یه أُذی في راسه. 
قولة: اومخیر؛ بعني ۔ ہی الأ٭ےاء الم ڑے المد کور فی الایة الہذ کورة وھی: صوم ۷۷ یا 
والصدقة علی ستهة مسا کی وڈیح شساة. قوله: (وأما الصومء؛ گذا عو فی رواية الا کٹرین۔ وي 
القسیم وو محذوف تقدیرہ: وأما الصدقة فھی إطعام ستة مساکین, وأما الدسك فأقله شاة. 


۹ ۔۔۔ حدثنا عَبذ الل بر ؿُوسّفُ قال أخبرنا مالِكُ عن حعَید بن فَىْس عنْ 
شا عن عبد الهخلنِ بن أپي لَیلّی عَنْ کب بن عُجر ری اھ ما مرو میں سو 
اللہ ٭ِِل ان قال لَعَلكَ آ٘ذاك عَوَامكٰ قال نَعَع یا رسول اللہ فقال رسول اللہ كػلل اخلق وَأَسَك 
وضع ثلائة ایام آز اطمغ سِكَّةً مَسَاکیَ أو اك بشاق. رالحدیٹ ۱۸۱۰١‏ ۔ أطرافه یی 
۵۶۸۷ء ٤ء‏ ۱۸۱۷ء ۱۸۱۸ء ٤٥١٦ء‏ ۱۹۰یگ ١۱۹و‏ ۱۷دی ع٦٦“‏ ۷۰۳ف 
۶۸. 

مطابقته للایة الكریة ظاھر وحمید مصغر الحمد بن قیس آبو صفوات مولی عبد اللہ 
ابن الزبیر الأعرج القاريء مات في خلافة السفاح وکعب بن عجرق بضم العینء وقد مر فی 
کتاب الصلاق۔ 

ذکر تعدد موضعد ومن آخرجه غیرہ: أحرجە البخاري فی الحج عن أبی نعیم وعن 
يي الولید وعن إسحاق وعن محمد بن یوسفء فھژلاء أربعة ومع عبد اللہ بن یوسف خمسة 
أخرج عنھم فی الحج علی التواليء وأخرج أیضاً في الطب عن قبیصة وعن أبی عبد الف 
وفي المغازي عن أبي عبد اللہ أیضاء وفي النذور عن اُحمد بن یونسء وفی المغازي أٌیضاً 
عن الحسن بن خلف وعن سلیمان بن حربء وفي الطب أیضاً عن مسدد. وأخرجه مسلم 
في الحج عن عبید اللہ بن عمر القواریري وأبي الربیع الزھراني وعن علي بن حجر وزھیر بن 
حرب ویعقوب بن [یراھیم وعن محمد بن المثنی وعن محمد بن عید اللہ بن نمیر وعن ابن 
أبي عمر وعن یحیی بن یحبی. وأخرجه أبو داود فیه أٔیضاً عن وھب بن يقیة وعن موسی بن 
اُسماعیل وعن محمد بن منصور وعن قتیبة وعن القعنبي عن مالك وأخرجہ الئرمذدي فيہ عن 
ابن عمر؛ وفي التفسیر عن علی بن حجر في ثلاثة مواضع. وآخرجه النسائي ۂ في الحج عن 
محمد بن سلمة والحارث بن مسکین وعن محمد بن عبد الأعلیء وفيه وفي العفسیر عن 
عمرو بن علي. وأخرجہ این ماجە من روایة أسامة بن زید عن محمد بن کعب القرظی عن 
کعب بن عجرق رضي اللہ تعالی عنه. 


)٦( ۷۔ آبواب الشخضن وجَژاء الصٌیّدِ / باب‎ ۱ ۲٤ 


ذکر اختلاف الفاظه: قد مضت روایة البخاري: هولعلك آذاك ھوامكث؟ء وفي لفظ: 
(توذيیك عوامكث؟١‏ وفي لفظ مسلم: أُتوفيك عوام رأسك؟+. وفي لفظ أبی داؤد: وقد أذاك 
ہوام رأسك؟). وفي لفظ: فأُصابتي غوام في رأسي وأنا مع النبي لّ عام الحدیبیة حتی 
تخوفت علی بصري؛+ء ولفظ الترمسذي: ؛أُتؤذيك عوامك همذہ؟٢.‏ ولفظ النسائي: دَأْتوَذَيْكِ 
- وفي لفظ أحمد: هتوذيك ھوام رأُسك؟ہ وفی لفظ لە: ہفأرسل إلي فدعانيء فلما 

تی قال: لقد أصايك بلاء ونحن لا نشعر ادعوا إلی الحجامء فحلقئي؛. ومن لفظه: (وقع 
ٌ فی رأسی ولحیعی حتی حاجبي وشاربي+ء وفي لفظ للبخاري هوقف علي رسول اللہ 
يك بالحدیبیة وراسی یتھافت قملاء. وفي لفظ: ہوالقمل بتناثر علی وجھي)ء وفي لفظ: 
درآہ وقمله یسقط علی وجهھہهہء وفی لفظ النسائي: ەوالقمل یتناثر علی وجھي آو حاجبي؛؛ 
وفيی لفظ: ہوراأسي یتھافت قملاہ۔ وفی لفظ للطبراني ہمر بي وعلي وفرة من اأصل کل شعرة 
إلی فرعھا قمل وصیبانہء وفی لفظ: ہوحعی تخوفت علی بصريء أنزل اللہ تعالی الایة٭. 
وفی لفظ للطبري: وفحك رأأسي یاصبعه فائٹٹر منه القمل؟؛ وفي لفظ في (مقامات التنریل): 
دفوقع القمل في رأأسي ولحیي حتی وقع في حاجبي)؛ ولفظ البخاري في الحدیث 
المذ کور: واحلق وأسك وصم۔.۔؛ إلی آخرہء وفی لفظ لە: ہفأمرہ ان یحلق وهو بالحدیبیةِ 
وفی لفظ: وفدعا الحلاق فحلقه : ئم أمرني بالفداء٤ء‏ وفی لفظ: وفاحلق وصم ثلائة امو وفي 
لفظ مسلم: وفاحلق رأسلے وأطعم فرقاً بین ستة مساکین) وفی لفظ: دؿإحلق ثم اذبح شاة 
نسكأہ؛ وفی لفظ: ەوفدعا الحلاق فحلق رأسەہ؛ وفی لفظ أبي دارد: ہفدعاني رسول الہ 
کل فقال لي: إحلق رأسك وصم ثلاثة أیام٤ء‏ وفي لفظ للترمذي: دإحلق وأطعم فرقأ؛ء وفي 
لفظ وین وفاحلق رأُسك وانسك نسیكة؟ وفی لفظ ابن ماجە: دأمرنی البہی ٤‏ عان حین 
آفانی القمل اُن أُحلق رأُسي وأصوم ثلائة أیام٦.‏ وفی لفظ للطبرانی: ٢إحلق‏ وامد عدیأہ: وفي 
لفظ لە:إهد بقرة وأشعرھا وقلدھا فافتدی بہقرة8٦ء‏ وفی لفظ: همر به فأمرہ ان یحلقء وجاءہ 
الوحی فقال: حا : إِن شمثت فصم ئثلاثة أیام٤.‏ وفی لفظ: وأنسسك ما تیسر. وغیي لفظ: او 
إذبح ذبیحة*. وفی لفظ: ەفاحلق أو جزہ إن شعت واطعم ستة مساکین). وروی الواحدي فی 
(اٌسباب النزول) من روایة المغیرة بن صقلابء قال: حدثنا عمر بن قیس المکي عن عطاء 
وعن این عباس؛ قال: لما نزل الحدیبیة جاء کعب بن عجرةۃ تنثر ھوام رأسه علی جبھتہ 
فقال: یا رسول الله! هذا القمل قد اکلئی؛ قال: إحلق وافدہ۔ قال: فحلق کعب ونحر بقرق 
فأنرل الله عز وجل في ذلك الوقت: فلفمن کان منکم مریضاً أو بە اُذی من رأسہہ٭ [البقرة: 
٦7.۔‏ قال ابن عباس: قال رسول اللہ كُكّ: دالصیام ثلائثة أیام والئنسك شاة والصدقة الفرق 
بین ستة مساکین لکل مسکین مدّان٤.‏ وقال شیخنا زین الدین رحمه اللہ: هذا حدیث شاذ 
منکر وعمر بن قیس هو المعروف بسند منکر الحدیثء ولم بنقل ان ابن عباس کات في 
عمرة الحدیبیة وقال الشافعی: إن ابن عباس لم یکن مع النبي موہ فی إحرام إلاً في حجة 
الوداعء ومن المنکر قوله: وونحر بقرۃہ: ففی (الصحیح) د(أن النبی هك قال لە: أتجد شاۃ؟ 
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قال: لاء وإنه أمر بالصوم أو الإطعام؟, انٹھی. قلت: الحدیث یدل علی ان ابن غاِس کان مع 
النبيء عَلَ فی عمرة الحدیبیة والشافعی ینفی؛ والمثیت مقدم. وأُما نحر البقرة فقد رواہ 
الطبرائی أیضاً کما ذکرناہ عن قریب. 

ذکر معناہ: قولہ: دلعلك آذاك؟؛ وفي لفظ لە: دحملت إلی رسول اللہ ُء وفي 
لفظ: 1 وقف علي رسول ارہ کین بالح۔یبی14۔ وفي لفظ: 5إ نہ کی راہ وأنه پسقط علی 
کی کشگ وفي لفظ: 7 و وأنە یسقط علی وجھه: وفی لفظ: ڑم ؛ بی الٹبیي یی 
وفيی لفظ لمسلم: وقال: فأئیعف قال: أدن04, رئي لفظ لہ : مر ہہ النبي کا وھو بالحدیبےة 
قبل ان یدخل مکة وھو محرم۔ فان قلت: ما الجمع بین اختلاف ھلہ الروایات والقصة 
واحدة؟ قلت: لا تعارض فی شيےء من ذلك أما لفظ: هلعلك آ٘ذاكغ؟١‏ فساکت عن قیدء وأما 
بقیة الألفاظ فوجھھا أنە مر بهە وھو محرم فی أُول الأمر وسأله عن ذلكء ٹم حمل إليه ٹانیاً 
بارساله إلی وأما إتیانه فبعد الإرسال؛ وأما رأیته إیاہ فلا بد مٹھا في الکل. وقال القرطبي: فی 
قولہ: ٭لعلك اَذاك هھوامث؟:٦‏ عذا سوال عن تحقیق العلۂ التي یترتب عليیها الحکكکی فلما 
أخبرہ بالمشقة العي الته آمرہ بالحلق؛ والھوا بتعشدید المیم: جمع عامة وھی ما تدب من 
ضا والمراد بھا 2 20 جسبڈ و غالباً اذا طال عهئہهہ ھت وقال کت 
أي: یدب ِلت: إغا قال: والمراد بھا 7 ۲ ہو المڈ کور 7 کے الروایات۔ قرلد: 
وإاحلق راأسك:؛: آمرہ بالحلق رھو ازالة شعر الراأس؛ اعم من ان یکون با ٹوسی وبالمقص او 
ہالنورة او غیر ذلكک. قولہ: ”أو اطعم ستة مساک؛ لیس فيه بیان قدر الاطعام وسیأتی البیان 
فيه عن قریبٹ., قوله: دأو أںك بشاةہء مکذا وقعت روایة الڈأکٹرین: بشاء پالباءء وقفی رواية 
الكکشمیھني: واُو أُدك شاۃ8ء بغیر باے؛ وعلی الأول تقدیرہ: تشرب بشاق فلذلكغ عداہ بالباءی 

ذکر ما یستفاد منه من الأحکام: مٹھا: جواز الحلق للمحرم للحاجة مع الکفارۃ 
المذ کورۃ نی | الایة الکریة وفی الحدیث سس وھذا مجمع عليه. 
الفدیة بحلق ... سی ان و قی معنی حلق الراُس إلاّ داود الظاھري فانہ قال: تجب 
الفغدیة إلاّ بحلق الراُس فقطء وحکی الرافعي عن المحاملي: ان في روایة عن مالك لا تتعلق 
الد یه بشعر البدن. 


ضسر الحاال اوھ مل سیق 


ومٹھا: أُنه ذا حلق رأسه أو لیس أو تطیب عامداً من غیر ضرورق فقد حکی ابن عبد 
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البر في الا تد کار) عحن أبي حنیفة والشافعیي وأصحابھماء وأیو ٹور: ان عليه ذماً لا غیں وأنہ 
لا یخیر إِلاً فی الضرورة وقال مالك: بەس ما فعل وعليه الفدیة وھو مخیر فیھا۔ ۔وقال شیخنا 
زین الدین: وما حکاہ عن الشافعی وأصحابه لیس بجید بل المعروف عنھم وجوب الفدیة 
کما جزم به الرافعی؛ کما أوجبوا الکفارة فی الیمین الغموسء بل اُولی بالوجوب. 

ومنھا: أنە اُطلق الحلق لکعب بن عجرة ولکن لضرورتہ: ولغیر الضرورة لا یجوز 
للمحرم حعی إذا حلق من غیر ضرورة یلزمه الفدیق سواء کان عامداً أُو ناسیاً او عالماً أو 
جاھلاًٌ وذھب |سحاق وداود إلی أنه: لا شیء علی الناسي. 

ومنھا: أأنه قدم الحلق علی الصوم والاطعام وفي الایة قدم الصوعء فھل یفھم منه 
وجوب الترتیب أُو المراد الأفضلیة فیما قدم فی الایة والحدیث؟ والجواب ان الحدیث 
اختلفت ألفاظه في التقدم والتأخیں ففي حدیث الباب قدم الحلقء وفي الحدیث الآخر قدم 
الصوم حیث قال: وصم ثلائة یام او تصدق بغرق بین ستة مساکین أو أأنسك ما تیسرہ. 
وھذا موافق للاّیف وفی روایة لمسلم: فقال أیوب: فلا أدري باأي ذلك بدأہ. وفي روایة لە: 
(إذبح شاۃ نسکاً أو صم ثلائة أیام أو اُطعم..؛ الحدیث؛ وعلی ھذا فلا فضل في تقدم اُحد 
الأنواع علی بعضھا من ھذا الحدیث؛ لکن قد یستدل بعقدم الشاۃ في الکفارة المرتبة علی 
أفضلیة تقدی الذبح فی غیر المرتبة, 

ومٹھا: أنە خیرہ ہین الصوم والإطعام والذبحء وقال ابو عمر: عامة الآثار عن کعب 
وردت بلفظ الشخییر وھو نص القرآن العظیمء وعليه مضی عمل العلماء في کل الأمصار 
ویؤیدہ ما رواہ ابن أبي حاتم في (تفسیرہ) عن ابی سعید الشج: حدثنا حفص المحاربي عن 
لیث عن مجاھد عن ابن عباس في قوله عز وجل: فظنفدیة من صیام او صدقة أو نسك ہ4 
(البقرة: ۱۹۲]۔ قال إذا کان أوء أو بأیة أُعذت أجزأك. قال: وروي عن مجاعد وعکرمة 
ورعطاء وطاوس والجنید وحمید الأعرج والٰنخعي رالضحاك نحو ذاك: وذھب ہو ختَیفة 
والشافعي وأبو ٹور لی أن السخییر لا یکون إلاّ ة فی الضرورق فان فعل ذلك من غیر ضرورۃ 
فعليه دم وفی (صحیح مسلم) روایة عید الگریم ٍ صریحة في لنخییر حیٹ قال: اي ذلك 
فعلت اجزألك! کذا روایة أبي داود التيی فیھا: إن شثت وإن ٹفقت: ووافقھا روایة عبد الوارٹ 
عن أبي نجیح أخرجھا مسدد في (مسندع ومن طریقه الطبراني لکن روایة عبد اللہ بن 
ہے سم و شس پھر ہہ + میسو رہ بی 
النسك. ولفظہ ه؛قال: اُنجد شاة؟ قال: لاء قال: فصم أو ٘طعم٤.‏ 

ولأبی داود في روایة أخری: وأمعك دم؟ قال: لا قال: فإن شثت فصم+ء ونحوہ: 
للطیراني من طریق عطاء عن کعب؛ ووافقھم أبو زی سی سو وی پر تیر یت 
قول: ہما أجد مدیاً۔ قال: فطعم! قال: ما أجد؟ قال: صے؛؛ ولہھذا قال ابو عوائة في 
(صحیحه): فیه دلیل علی أن من وجد نسکاً لا یصومء یعني ولا یطعم لکن لا اعرف من 
قال بذلك من العلماء إِلاّ ما رواہ الطبراني وغیرہ عن سعید بن جبیرں قال: النسك شاقء فان 
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لم یجد قومت الشاة دراهم والدراهھم طعاماً فتصدق به أأو صام لکل نصتن صاع 7 
أخرجه من طریق الأعمش عنہء قال: فذ کرته لإبراھیم فقال: سمعت علقمة مثله فحینعذ 
یحتاج إلی الجمع بین الروایین وقد جمع ہیٹھما بأوجه: منھا ما قال أبو عمر: إِن فیةاللاشارۃ 
ِلی ترجیح العرتیب لا لڑیجابہ ومنھا ما قال النووي: لیس المراد ان الصیام أو الڑطعام لا 
یجزیء إلا لفاقد الھدی؛ بل المراد بە أنه استخبرہ: عل معهہ هدي أو لا؟ فان کان واجدہ 
اُعلمه أنه مخیر بینە وبین الصیام والاطعام وإن لم یجدہ اأعلمه أنه مخیر بیٹھما. 

ومٹھا ما قاله بعضھم: یحتمل ان یکوت النبي كإكِ لما أذن لە فی حلق رأسه بسبب 
أذیٌ أفتاہ بأن یکفر بالذبح علی سبیل الاجتھاد منە گل و بوحی غیر متلو فلما أعلمه أنہ لا 
یجد نزلت الایة ہالشخییر بین الذبح والإطعام والصیامء فخیرہ حینعذ بین الصیام والإطعام لعلمه 
بأنه لا ذیح مع فصام لکوئە لم یکن معه ما یطعمه ویوضح ذلك روایة مسلم فی حدیثٹ 
عبد الله بن مغفل حیث قال: وأنجد شاة؟ قال: لاء فئرلت مھذہ الایة: طل(خفدیة من صیام أو 
صدقة أو نسك [البقرة: ١۱۹]۔‏ فقال: صم ثلاثة أیام أو ا٘طممم. وقي روایة عطاء 
الخراسانيء قال: ہصم ثلالة أیام او أُطعم ستة مساکین. قال: وکان قد علم أنه لیس عندي 
ما أُنسك به٭. ونحوہ فی روایة محمد بن کعب القرظي عن کعب. فان قلت: سیاق الایة 
یشعر بأن یقدم الصیام علی غیرہ؟ قلت: لیس ذلك لکونە أفضل في ھذا المقام من غیرہء بل 
لسر فیه ان الصحابة الذین خوطبوا شفاھاً بذلك کان اکثرھم یقدر علی الصیام اکٹر مما 
بقدر علی الذبح والوٌطعام۔ 

ومٹھا: ان الصوم ثلائة ایا وقال ابن جریر: حدثنا ابن بی عمران حدثنا عبد اللہ بن 
معاذ عن آبیہ عن اُشعث عن الحسن فی قولہ: طلقفدیة من صیام او صدقة أو نسكگ٭ (البقرة: 
.7٦‏ قال: إذا کان بالمحرم أُذیٗ من رأسهہ حلق وافتدی بأي مذہ الثلائة شاء والصیام 
عشرة أیام والصدقة علی عشرة مساکین لکل مسکین مکوکان مکوك من تمر ومکوك من بں 
والدنسك شا وقال قتادۃ عن الحسن وعکرمة, فی قوله: طلاففدیة من صیام أُو صدقہة أو 
نسك گچ [البقرة: ۱۹۹]. قال: إطعام عشرة مساکین, وقال ابن کثٹیر فی (تفسیر): وھذان 
القولان من سعید بن جبیر وعلقمة والحسن وعکرمة قولان غریبان فیھما نظ لآنه قد ثبتت 
السنة فی حدیث کعب بن عجرة: وفصیام ثلائة أیام لا عشرةہ؟ء وقال 5 عمر فی 
(الاہتذ کاں: روي عن الحسن وعکرمة ونافع صوم عشرۃة أیام قال: ولم یتابعھم اُحد من 
العلماء علی ذلك. 

ومٹھا: ان الإطعام لستة مساکین ولا یجزیء أقل من ستق وھو قول الجمھوں وحکی 
عن أبی حنیفة أنە: یجوز ان یدفع إلی مسکین واحدہ والواجب فی الاطعام لکل مسکین 
نصف صاع من اي شٛيء کان المخرج فی الکفارة قمحا أو شعیراً أو تمراٌ وھو قول مالك 
رنھای واسحاق وأبي ثور وداود وحکي عن الثوري وأبي حنیفة تخصیص ذلك بالقمح؛ 
وان الواجب من الشعیر والعمر صاع لکل مسکین۔ وحکی ابن عبد البر عن أبی حنیفة 
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وأصحابہ کقول مالك والشافعیء وعند أحمد في روایة: إن الواجب في الاطعام لکل مسکین 
مد من قمح أو مدان من تمر أو شعیر. 

ومٹھا: ما احتج بعموم الحدیث مالك علی أُن الفدیة یفعلھا حیث شاءء سواء في ذلك 
الصیام والإطعام والکفارة لأنه لم یعین لەه موضعاً للذبح أو الإطعام ولا یجوز تأخر البیان :ھن 
وقت البیانء وقد انفق العلماء فی الصوم ان لە ان یفعلہ حیث شاء لا یختص ذلك بمکة ولا 
بالحرمء وأما النسك والإطعام فجوزھما مالك أیضاً کالصومء وخصص الشافعي ذلك مجکة أو 
بالحرمء واختلف فيه قول اي ۔ حنیفة فقال مرۃ: یختعص بذلك الدم دون الإإطعامء وقال مرة: 
يَخضاق جمَیعاأ بَدَك: وقال ھشیم: أخبرنا لی عن طاوس أنه کان یقول: ما کان من دم أو 
إطعام فبمكة وما کان من وہ فحیث شاء. و کذا قال عطاء ومجاھد والحسن. 

ومنھا: ما قال شیخنا زین الدین: یستثنی من عموم العخییر في کفارۃ الأذڈی حکم 
العبد إذا احتاج إلی الحلق فان فرضه الصوم علی الجدید سواء أحرم بغیر إذت سیدہ و یاذنه 
فان الکفارة لا تجب علی السید کما جزم به الرافعي؛ ولو ملکه السید لم یملکه علی 
الجدید وعلی القدیِ یملکھه. 

۷- باب قَولِ اللہ تقالی فا صَدقةه زالبئرۃ: .۲۹٦‏ وَهيَ إِطعامغ سِک مَساکِینَ 

أي: ھذا باب فی بیان تفسیر الصدقة المذ کورۃ فی قوله تعالی: لاو صدققکہ [البقرۃ: 
.5۹٦‏ لاتھا ميهمة. وفسرھا بقَو له: دومھی إطعام ستكة مساکكکن٤.‏ 

۱۸۱/۹۱ ۔۔۔ حدثنا و کی نمیم قال حددثنا سَ سیف قال حذثني مشاعت قالن ٹنقٹت غعد 
الوخدنِ بن أبي لَيلی قال اچ مود عَدِئَهُ قال وققت عَلَی رسول اللہ عَلُ 
1+ وراأِ٘ي یَكَهَافبُ قَعَلاً فقال يك مَوَامُكٰ قُلَےُ نَعَغ قال فاخلِق رَأحّك آ فال 
اخلقٰ قال فِي تر غذہ الا طفَمَنْ غ کان مِٹکغ تریضاً او يہ أڈٰی مِن ربچ إلی أَخِرهَا فقال 
النبخ عَه صُع قَلانَةً ایام أڑ تَصَدُیٰ بِفرقِ بَيَ ىك أوٍ اك ا تَیَشر. [انظر الحدیث 
٤‏ ۹ واأطرافه]. 

مطابقته للترجمة في قوله: هأو تصدق بفرق بین ستة٭ فائە تفسیر لقوله تعالی: او 
صدقةم٭ (البقرۃ: .]٢۹٦‏ في الأیة المذ کوں وأبو نعیمء بضم التون: الفضل بن دکین؛ وقد 
تکرر ذکرہء وسیف: بلفظ الآلة القاطعة: ابن سلیمان المکی تقدم في أبواب القبلة. 

قوله: دعلی)؛ بتشدید الیاء المفتوحة ہورسول اللہ بالرفع فاعل: وقف؛ والباء فی: 
بالحدیبیة بمعنی فی ظرفیة. قوله: دورأسي یت یٹھافت: عجسلا ا ررقت جالاج رہش 
یتھافت: بالفاء یتساقط شیئاً فشیکاء وھو مأُخوذ من: الھفتء بسکون الفاء. وفي (المحکم): 
الھفت تساقط الشيء قطعة قطعة کالٹلج والرذاذ ونحوھماء وتھافت الفراش فی النار تساقط 
وتھافت القوم تساقطوا موتاء وتھافتوا علیه: تتایعوا وانتصاب: قملاء علی التمییز۔ قولە: وأو 
احلقء شك من الراوي ومفعوله محذوف. قوله: وفی)؛ بکسر الفاء وتشدید الیاء المفتوحة. 


- آبواب الشخضر وجْزاءِ الصّیدِ / باب (۸) ۱1۹ 


قوله: دبفرقء؛ بفتح الفاء وسکون الراء وفتحھا: وھو مکیال معروف بالمدینة ؤھو ستة عشر 
۸0۸. ۱ 

وقال الأزھري: کلام العرب بفتح الراء والمحدثون قد یسکنون۔ ووقع في روایة۔این 
عیینة عن این أبی نجیح عند اُحمد والترمذي وغیرعسا: ٥والفرق:‏ ثلاثة آصح)۔ وفغی روایة 
مسلم من طریق أٔبي قلابة عن ابن أبي لیلی: دواٌطعم ثلاثة آصع من تمر علی ستة مساکین+ 
واصع؛ مد الھمزة وضم الصاد: جمع صاع علی القلب؛ لأن القیاس فی جمعه: ُصوع 

بقصر الھمزة وسکوت الصاد بعدھا واو مضمومة. قال الجوھري: وإن شفت آأبدلت من الواو 
چہ. هھمزۂ؛ فقلت: اصع وحکی الوجحھان كذلك في آدور وادں جمع: دارء وذ کر 
ابن مکي فی کتاب (تثقیف اللساٹء): أن قولھم: آصع بالمد لحن من خطأً العوا وأن 
صوابهھ: آصوع وقال النوويی: ھذا غلط منھ مردود وذھول. قلت: القیاس ما ذکرہ ابن مکی 
وآما الذي ورد فمحمول علی القلبء ووزنه علی مذا: أُعفلء فافھم. وفی الصاع لختان: 
العٍذ کیر والتائیث؛ حکاھما الجوحهری وغیرہ. 

قوله: (ببن ستة) قوله: ١او‏ أنكکٰ؛ علی صیغة الاأمر من نسك إِٰذا ذبح وھو روایة 
کرییة وفي روایة غیرھا: أُو نسك+؛ء بلفظ الاسم والول هو المناسب لأخوتہہ أُللھم إِلاّ اُن 
یقال: أو أنسك بنسكء قال الکرمانی: أُو هو من باب: 

: ہٌٌلہے.-ے بت ہے اس ےا ہرد 

قوله: ہما تیسرء بالباء الموحدة في روایة کریة وفی روارة أبي ذر ؤوغیرھ: ٴَمِنما 
تیسر؛ وأصله من ما تیسرء فحذفت النون وأدغمت المیم فی المیم أي: مما تیسر من أُنواع 
الھد ي۔ 

۸ -۔ باب الاطعام ففي الفْديَة نف ضاع 

أي: ھذا بابء التنوینء یذ کر فيه الزطعام فی الما یه 07 صاع فالاطعام متداء 
ونصف صاع خبرہ أأي: نصف لکل مسکین. وقال بعضھم: یشیر بذلك إلی الرد علی من 
فرق في ذلك بین القمح وغیرہ. قلت: لیس فيه إشارۃ إلی ذلك. لن قوله: ×نصف صاع 
یراد بە نصف صاع من قمح؛ لان نصف صاع عند الاطلاق ینصرف إلی القمح ولا خلاف 
فی ویؤید هذا ما في روایة مسلم من حدیث کعب أیضاً: وو إطعام ستة مساکین نصف 
صاع نصف صاع طعاماً لکل مسکینم. فقوله: دطعاماہء یبین أُن المراد من نصف صاع هو 
القمح وبە یفرق بین القمح وغیرہ ویرد بھذا علی القائل المذ کور فی قوله: یشیر بذلك إلی 
الرد علی من فرق بین القمح وغیرہ. 

۲ سے حذثنا أبُو الوَلِیدِ قال حدثنا شُغْنَهُ شْغبْةٌ عنْ عَبدِ الرَحْمٰنن بن الاصْبَهَانِی عن 
فو اضر ا ال کات کی رخاوا دی اج خی و اس رای 
فقال نزَلّث فی حاضصةً وَغي لک عاکدٍ محملث إِلّی رسولِ اللہ کل وِالْسَنلُ ینان عَلی وَخھی 


)۸( ك۷ ۔ آبواب المخسر وِجْرام الطيدِ / باب‎ ٠ 


نقال ما نت ری الوَجمع بَلَعٌ بِكَ ما أڑی اؤ ھا نت أڑی الجَھد مَلَعغ بِكَ ما اڑی مج 
ہووسریایں سس اوس مت و لم ٦انظر‏ 


مطابقته للترجمة في قوله: لکل مسکین نصف صاعءء وآأبو الولید هشام بن عَبْذ 
الملك الطیالسيء وعبد الرحمن بن الأصبھائيء بفتح الھمزة وکسرھا وبالباء الموحدة والفاء 
أریعة أُوجه: وھو عبد الرحمن بن عبد اللہ الکوفي؛ وأصله من اُصبهان وعبد اللہ بن معقلء 
بفتعح المیم وسکون العین المھملة وکسر القاف وباللام: ابن مقرنء بفتح القاف وکسر الراء 
المشددة: التابعی الکوقی؛ ولیس لە فی البخاري سوی ھذا الحدیث وحدیث آخر عن عدي 
ابن حاتمء مات سنة ثمان وثمانین من الھجرة. 

قوله: وجلست إلی کعب بن عجرةہ؛ وفي روایة مسلم من طریق غندر عن شعبة: 
(وھو في المسجدہ۔ وفي روایة اُحمد بن بھز: اقعدت إلٰی کعب بن عجرة في مذا 
المسجد٤؛‏ وزاد فی روایة سلیمان بن قرم عن ابن الأصبھانی: ایعنی مسجد الكوفةہ؛ ومعنی: 
جلست إلی کعب: انتھی جلوسی إلی کعب. قوله: ەنزلت فیخ؟ بکسر الفاء وتشدید الیاء 
أي: نزلت الایة المرخصة لحلق الراُس؛ ومقصودہ أنه من باب خصوص السبب وعموم 
اللفظ. قوله: وحملتء علی صیغة المجھول. قولہ: ہوالقمل یتناثرہ جملة إسمیة وقعت حالاً۔ 
قوله: دأری الوجمع٤ء‏ بضم الھمزة أي: اظن. ہواری: الثانيی؛ بفتح الھمزۃ بجعنی أبصر. قوله: 
وییلغ بك؛ بصیغة المضارع 3 روایة المستملي والحموي؛ وعند غیرھما: ہبلغ بك٤٥ء‏ بصیغة 
الماضی. قوله: دالجھد:؛ بفتح الجیم: المشقة وفيه شك من الراويء ھل قال: الوّجع أو 
الجھد؟ وقال الدووي: ضم الجیم لغة فی المشقة أیضأ. وکذا حکاہ عیاض عن ابن درید. 
قال صاحب سے بالضم: الطاقةء وبالفشح المشقة فتعین الفتح ھنا. قوله: :تجد شاق؟: 
خطاب لکعب: والمعنی: ھل تجد شاۃ؟ قوله: ەفقلت: لاہ أی: لا أجد. قوله: :فقال: صہء 
أي: فعند ڈذلك قال: صم؛ وھو أمر من صام یصوم. قال الکرمائي: فان قلت: الفاء للٹرتیب 
ولکن لفظ القرآن ورد علی العكخییر؟ قلت: التخییر إنھا هو عند وجود الشاق وأما عند عدمھا 
قبین اُحد الأمرین لا بین الٹلاثةف وقال التووي: فلیس المراد اُن الصوم لا یجزیئء الٗ لعادم 
الھدي: بل هو محمول علی أنه سأل عن النسك: فان وجدہ أخبرہ بأئه مخیر بین الٹلاث 
ون عدمه فھو مخیر بین اثنین. قوله: دلکل مسکین نصف صاع أي: من قمح: والدلیل 
عليه أأنه فی روایة أحمد عن بھز عن شعبة: (نصف صاع طعام٭ وأصرح عنە ما رواہ بشر بن 
عمر عن شعبة: (نصف صاع حنطةہء فھذا یدل علی صح الفرق بین القمح وغیرہ۔ فإن 
قلت: في روایة الطبرانی عن اأحمد بن محمد الخزاعي عن أبي الولید شیخ البخاري فیه: 
ولکل مسکین نصف صاع ٹمر. قلت: المحفوظ عن شعبة أنه قال: فی الحدیث نصف 
صاع من طعام, والاختلاف عليه فی کون تمراً أو غیر: من تصرف الرواة. 


۷۔ أبواب اللشخصر وجَزَاءِ الصّهٌدِ / باب (۹) ۲۲۱ 


۹ -۔ باب التْمك شَاةً 


أٌي: هذا باب یذ کر فيه ان النسك المذ کور في الایۃ ھو شاةء ووقع فی روایة: الطبري 
من طریق المغیرة عن مجامد فی آخر ھذا الحدیث: نأنزل اللہ تعالی: ٹففدیة من صیاماو 

صدقة أو نسكگچ (البقرۃ: .7٦‏ والنسك شاة. وقال أبو عمر: کل من ذکر النسك في ھذا 
الحدیث مفسراً فانھا ذکروا شاۃء وھو أمر لا خلاف فیه بین العلماء. قال بعضھم: یعکر عليه 
ما أخرجه ابو داود من طریق نافع عن رجل من الأنصار عن کعب بن عجرة أُنه أصاب اُذی 
فحلقء فأمرہ النبي علكه ان یهدي بقرة. وروی الطبراني من طریق عبد الوھاب بن بخت عن 
نافع (عن این عم قال: حلق کعب بن عجرۃة رأسه: فأمرہ رسول اللہ كَِكه اُن یفتدي فافتدی 
ببقرۃ4. وروی عبد بن حمید من طریق أَبي معشر عن نافع ہعن ابن عمرہ قال: آافتدی کعب 
من اُذی کان برأسه فحلقه ببقرة قلدھا وأُشعرھاہ. وروی سعید بن منصور من طریق ابن أبي 
لیلی عن نافع عن سلیمان بن یسار قیل لابن کعب بن عجرة: ما صنع أبوك حیث أصابہ 
الأذی في رأأسه؟ قال: ذبح بقرۃ. قلت: : هذا کلە لا یساوي ما ثبت فی (الصحیح) من ان 
الذي أمر به کعب وفعله فی النسك انا هو شاق وقد قال شیخنا زین الدین رحمه ال: لفظ 
البقرة منکر شاف وقال ابن حزم: وخبر کعب بن عجرۃة الصحیح قیما رواہ ابن ابی لیلی؛ 
والباقون روایتھم مضطریة بوعو وس تر جااضطرت وا را رجحوع لی ارڈ عیة 
الرحمن العي لم تضطرب: ولو کان ما ذکر فی ھذہ الأحبار عن قضایا شتی لوجب الأخذ 
یجمیعھا وضم بعضھا إلی بعض ولا یکن ھنا جمٹھا لانھا کلھا في قصة واحدة في مقام 
واحد في رجل واحد فی وقت واحدء فوجب اَل سا زواہ اُبو قلابة والشعبی عن عبد 
الرحمن عن کعب؛ لثقتھماء ولنھا مبینة لسائر الأحادیث. 


۳ ھت حدُثنا إِسحَاق قال حدثنا رخ قال حدّثنا شٍبل عن ابن أبی نجیح 
عنْ مُججامِدِ قال حذثي عَبڈ الوخليِ بن أبي لَیلی عن کٌمبِ بن عُجْرًَ رضی اللہ تمالی عنہ 
آھرمتزل الله راہ ا ےہ یر سی مقال اَيْژذِيكَ عَوَاثكَ قال تَعع َأَترَۂ أنْ یَخلِق 
ومُو بِالْحْدَیبِئة ولغ تب یں لو وع لوت بِهّا وِمغ عَلَی طُعع أ نل کت ارول ا 
يڈیة فائرۂ رسول اللہ لہ ا ایم قرتا بث سک آڑ بّدي کا آؤ بشوع ؛ لان آر ۔ [انظر 
الحدیث ۱۸۱۰ وأطراف). 


مطابقتہ للٹر جمة فی فوله: دو یھد يی شا وإٰسحاق؛ قال الکرماني: ھو ابن منصور 
الکوسج؛ وقیل: ھو ابن إبراھیم المعروف یابن راھویه وروح بن عبا13, وشبل؛ نکی الین 
المعجمة وسکون الباء الہو حدق: ابن عباد المکی؛: وابن ن بی نجیح: هو عبد اللہ بن أبي 

نجیح المکی. 

قوله: ورآہٴ) أي: رأی رسول اللہ عڑڑا کعب بن عجرة. قوله: ہوآئهہ: الواو فیه للحال 
والضمیر فيه یر جع لی القمل؛ والسیاق یدل عليه؛ قاله الكرماني. وقال: إما یر جع لی کعب 


کأن نفسه تسقط مبالغة في کثرة القمل وکثرة الوجع والاڈذی: ج ست 
یسقط راجعاً إلی القملء وأنه محذوف وأکد کلامه بما ثبت کذلك في بغض الروایات: 
یعنی: دواأن کعباً یسقط القمل علی وجهه؛؛ وله وجهە حسن دل عليه عا رواہ ابن خِزیة عن 
محمد بن معمر عن روح بلفظ: ہرآہ وقمله یسقط علی وجھهہء وفي روایة الإسماعیلي من 
طریق أبي حذیفة عن شبل: ورأی قملاً یعساقط علی وجھھہ. قوله: دیسقط: کنا ھرفي 
روایة الأکٹرین وفی روایة ابن السکن وأبي ذر: ولیسقط, بزیادة لام العاکید. قوله: هولم 
یتبین لھم)؛ أي: لم بظھر لمن کانوا في الحدیییة مع انبي؛ بعد فی ذلك الوقت أنھم 
لوق ھا آئف) پالحد یسدق أنھم کانوا علی طمع ان یدخلوا مکة. قیل: ھذہ الزیادةۃ ذ کرھا 
الراوي لبیان اُن الحلق کان لاستباحة محظور بسبب الأذی لا لقصد التحلل بالحصر۔ وقال 
ان المنذر: فیه دلیل أن من کان,علی رجاء من الوصول إ إلی البیت ان عليه أُن یقیم حتی 
ییٹس من الوصول إليه فیحلء واتفقوا علی ان من ییٹس من الوصول وجاز لە ان یحل فتمادی 
علی اإحرامه ؛ ٹم أمکنە اُن یصل إِن عليه ان مضي إلی البیت لیم نسکھ. قوله: +فأئزل اللہ 
الفدیةء ظامرہ ان النزول بعد الحکم. وفي روایة عبد اللہ بن معقل: ان النزول قبل الحکم. 
قال عیاض: یحمل علی أنه حکم عليه بالکفارۃ بوحي غیر متلو ٹم نزل القرآن ببیات ذلك. 
قوله: دآن یطعم فرقاً بین ستةہ قد مر تفسیر الفرق عن قریبء أي: أمرہ ان یطعم من الطعام 
قدر فرق منه بین ستة مس|,کین. فو له: دأو یھدي شا ا٘طلق علی الفدیة بالشاۃ اسم الھدی؛ 
وبە یرد علی من منع ذلك. ْ 

ذکر عا یستفاد۵ منه: قد ذ کرنا فی آزل اف الات اسگاما تیر مع ضدیت 
کعب؛ وئذ کر ھنامالم نذکرہ ہ مناكذء فمن ذلك: ما احتج بە مالك في قولہ: اولم یہن 
لھم...ہ إلی آخرہء علی وجوب الکفارۃ علی المرأة تقول فی رمضانء غداً حیضعي. وعلی 
الرجل یقول: عدا یوم حماي؛ فیفطران ثم ینکشف الأمر بالحمی والحیض؛ کما قالا إِن 
عليیھما الکفارہة. لأن الذي کان فی علم اللہ أنھم یحلوٹ بالحدیبیة لم یسقط عن کعب 
الکفارۃ التي وجبت عليه بالحلق قبل ان ینکشف الآمر. 

ومنہ: ان قوله: ٢إحلق)‏ یحتمل الندب والإباحة. قال ابن التین: وھذا بل علی ات 
إزالة القمل عن الراُس ممنوعةء ویجب به الفدیةء وكذلك الجسد عند مالك۔ ثم قال: وقال . 
الشافعيی: اُخذ القملة من الجسد عباح وفی أخذھا من الرُس 070 ا 
القملة. وقال صاحب (التوضیح): وھذا غریب؛ فإن الشافعي قال: من قتل قملة تصدق بلقمة 
وھو علی وج الاستحباب. 

ومنة: : أن النسك ھھنا شاقء فلو تبرع باکٹر من ھذا جاز. 

وملة: : أن صوم ثلالة أیام لا یجوز في آیام التشریق وبە قال عطاء فی روایف وسعید بن 
جبیر وطاوس وإبراھیم النخعي والٹوري واللیث بن سعد وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد 
واحمد فی روایق وھو قول عمر بن الخطاب وعبد اللہ بن عباس؛ رضي الله تعالی عنھم. 


۷۔ آبواب الشخضر وجَزَاءِ الصّیْدِ / باب )۱١١(‏ رش 


وقال أبو بکر الجصاص في (أحکام القرآن) اختلف السلف فیمن لم یجد الھدي ولم یصم 
الایام الثلائة قبل یوم النحرہ فقال عمر وابن عباس وسعید بن جبیر وابراھیم وطاوس؟ لا یجزیه 
0 الھدي؛ وھو قول أبي حنیفة وأبي یوسف ومحمد. وقال ابن عمر وعائشة: یصّوَم.أیام 
منیء وھو قول مالك۔ وقال علي بن ابی طالب: یصوم بعد أیام التشریقء وبه قال الشافعي. 

وعنة: ان السنة مبینة لمجمل الکتاب لٴطلاق الفدیة فی القرآن وتقییدھا بالسنة, 

وعنه: تلطف الکبیر بأصحابه وعنایته بأحوالھم وتفقدہ لھم؛ روإذا رأی ببعض أصحابهہ 
رر یت رت4 وارشدہ إ لی المخرج من . 

ومنه: اُن بعض المالکیة استنبطوا منه إیجاب الفدیة علی من تعمد حلق رأسه بغیر 
عذر فان إیجابھا علی المعذور من باب التتبيه بالأدنی علی الاعلی لکن لا یلزم من ذلك 
التسویة بین المعذور وغیرہ ومن ثمة قال الشافعي: وجعھور العلماء لا یتخیر العامد بل یلزمہ 
الد وخالف فی ذلك اکٹر المالکیٹ واحتعج لھم القرطبي؛ بقوله فی حدیث کعب: ەٴأُو 
اذبح نسکكا4. قال: فھذا یدل علی أنه لیس بھدي. قال: فعلی عذا یجوز أُن یذبحھا حیث 
شاء ورد عليه بأنہ لا دلالة فی إذ لا یلزم من تسمیتھا نسکا أو نسیکة أُن لا تسمی مدیأً؟ أو 
لا یعطی حکم الھدي؟ وقد وقع تسمیتھا: عدیاٌ فی ھذا الباب حیث قال: وویھدی شاق؛ 
وفی روایة لمسلم: ووامدِ هدیأہ وفي روایة للطبرانی: وھل لك هھدي؟ قلت: لا أجدہء وھہذا 
یدل علی ان ذلك من تصرف الرواق ویؤیدہ قوله في روایة مسلم: دأأو اذبح شا3). 


۸ لے ون مد بن يُوسشف قال حڈئثنا وزفَا عن ابن ۴- نچیح عنٌ مُجّاهد 
ا ا ا ا بن عغُجْرَةً رضي اللہ تعالی عنۂ ان رسول اللہ 
علكه رآۂ وقَدله یَسقُط عَلَی وَجھہ مثله. (انظر الحدیث ۱۸۱۰ وأطرافہ۔ 

ظاہرہ التعلیق ولكنه عطف علی روح وأآشار بھذا لی اُن إأسحاق رواہ عن روح 
ورواہ أ٘یضاً عن محمد بن یوسف الفریابيء وکذا وقع في تفسیر إسحاقء وورقاء هو ابن عمر 
این کلیب ابو بشر الیشكري؛ ویقال: الشیبانی؛ أُصله من خوارزمء ویقال: من الکوفة نزل 
المدائن وقد مر في الوضوءء وفی الأصل الورقاء ٹائیٹث الا ورق. قوله: <وقملہ الواو ففيه 
للحال۔ قوله: 2. أي: مشثل الحدیث المذ کور. 


۰باب قؤل الله تعالی فلا رف تچ زالبقرة: ۲۲۹۷. 
أي: ھذا باب في بیان ما جاء من الحدیث في الرفث في قول اللہ تعالی: ظإغمن 

فرض فیھن الحج فلا رفثٹ ولا فسوق ولا جدال في الحج (البقرۃة: ۱۹۷]۔ 
۱۸۸۹/۹۹۲ ۔- حدَثنا ُ شُلِِْمَانُ 7 خوب قال ا سمْتة ع مَنْصور عنْ ۴- ٌ 


آي مور رضی اللہ تعالی عنہ قال قال رسول للع من یع دا الیک لم بوڈٗ 
ولغ يیَفْشُی رَجَم کھا وَلَدَثْة آئ. [انظر الحدیث ٥٥١١١‏ وأطرافه]. 


)١١( ابواب الشخضّر وجَزاءِ الصّيْدِ / باب‎ _۷ ۲٢٤ 
.٤ٹفری مطابقته للترجمة في قوله: ہفلم‎ 
ذکر رجاله: وھم خسسۃ: الأول: سلیمان بن حربء ضد الصلح آبو یوب الواشجي؛‎ 
وواشج حيی من الازد قاضی مکة, الٹانی: شعبة بن الحجاج. الثالٹك: منصور بن الاذفجعمر ابو‎ 


غیاث۔ الرابع: أبو حازم بالحاء المھملة والزاي: الاأشجعی؛ واسمه سلمان مولیعزة 
الا شجعیة۔ الخامسں: 7 شریرۃ. 


ذ کر لطائف إسنادہ: فيه: العحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفيه: العنعنة فی 
ثلائة مواضع. وفیە: ان شیخه بصري وشعبة واسطي ومتصور وأبو حازم کوفیانء وعلل 
بعضھم مذا الآسناد بالاختلاف علی منصور لن البیھقي اُوردہ من طریق إبراھیم بن طھمان 
عن منصور عن علال بن یساف عن أبي حازم زاد فیه رجا وأاجیب: بأن منصوراً صرح 
بسماعه لە من أبي حازم المذ کور فی روایة صحیحة حیث قال: عن منصور سمعت آبا 
حازمء ویحتمل اض ان یکون منصور قد ہآ اض ھلال عن أبی حازم ثم لقھی إبا 
حازم فسمعه من فحدث به علی الوجھین. 


و سس مد لمت گے سس سی 
سفیان الثوري. وأخرجه مسلم في الحج أَیضاً عن یحیی بن یحیی وزھیر بن حرب وعن 
سعید بن منصور وعن أَبي بکر بن أبي شییة وعن ابن المٹنی عن غندر۔ وآخرجہ الترمذي فيه 
عن ابن عمر عن سفیان بن عیینة. وأآخرجه النسائي فیه عن آبی عمار المروزي؛ وآخرجه ابن 
ماجه فيه عن آبی بکر بن أبي شیبة. 


ذکر معناہ: قولہ: من حج ھذا البیت؛ء وفي روایة مسلم من روایة جریر عن منصور: 
ومن آئی ھذا البیت٤.‏ قیل: هو اعم من قوله: ومن حج)., قلت: لفظ: حج معناہ قصد وھو 
أیضاً اعم من ان یکون للحج أو العمرۃ۔ قوله: دھذا البیت: یدل علی أنہه يلإ إنھا قاله وھو 
فی مکق لأن: بھذاء یشار إلی الحاضر. قوله: وفلم یرفث+ء بضم الفاء وکسرھا وفتحھاء 
والمشھور فی الروایة وعند اُھل اللغة: یرفٹء بضم الفاء من باب: ثصر ینصر ویرفث بکسر 
الفاء حکاہ ضصاحب زالمشارق)ء فیکوٹ من باب: ضرب یضرب؛ ویرفث بفتح الفاء یکون 
من باب: علم یعلم؛ وفیه لُخْة آخری: یرفٹء ہضم الیاء وکسر الفاء عمن: رق حکاہ ابن 
القوطیة واین طریق فی (الاأفعال)؛ علی أنه جاء علی فعل وأفعلء والرفث بفتح الفاء الاسم 
وأُصله ذکر یاسکان الفاء والرفث یطلق ویراد بە الجماعء وھو الذي عليه الجمھور في قوله 
تعالی: ظاحل لکم لیلة الصیام الرفثگ٭ زالبقرةۃ: ۲۱۸۷. ویطلق ویراد بە الفحش؛ ویطلق ویراد 
به ذکر الجماع؛ وقیل: المراد به ذلك مع النساء لا مطلقهء وقد اختلف فی المراد بالرفٹث 
ضف الحدیث علی ھذہ الأقوال: قال الأزھري: هي کلمة جامعة لکل ما یرید الرجل من 
المرأق والفاء فی: وفلم پرفٹء؛ عطف علی الشرط أُعني قوله: (من حجە؛ وجوابە قوله: 
ترجحع؛ أي: رجع إلٰی بلد٭. 


۷۔ آبواب الشخضر وجَژّاءِ الصّیدِ / باب ۲٥٢ )۱۱١(‏ 


قوله: دولم یفسق؛؛ من الفسوق وھو الخروج عن حدود الشریعة 'وأصله الخروج 
یقال: فسقت الخشبة عن مکانھا إذا زالت: فالفاسق خارج عن الطاعق وقیل: لمیفسق أي 
لم یذبح لغیر اللہ تعالی علی الخلاف في قوله تعالی: فلافلا رفٹ ولا فسوق٭ [الیقرة: 
۷. لم یذ کر فيه الجدال مع أنه مذکور فی القرآن. قلت: لن المجادلة ارتفعت بین 
العرب وقریش في موضع الوقوف بعرفة والمزدلفة فأسلمت قریش وارتفعت المجادلة ووقف 
الکل بعرفة۔ قوله: ہکما ولدتہ آأعه:؛ الجار والمجرور حال: أي مشابهاً لنفسه فی البراءة عن 
الذنوب فی یوم الولادةۃء أو یکون معنی: رجعء صار والظرف خبرہہ وقوله في الحدیث الاتی: 
(کیوم؛ بالفتح والکسر جائز وفي روایة الترمذي: (غفر لە ما تقدم من ذنبه؛ء ومعنی اللفظین 
قریب وظاھرہ الصغائر والکیائر۔ وقال صاحب (المفھم): هذا یتضمن غفران الصغائر والکبائر 
والتبعاتء ویقال: هذا فیما یتعلق بحق الله لان مظالم الناس تحتاج إلی استرضاء الخصوم۔ 
فان قلت: العبد مأمور باجتناب ما ذکر في کل الحالاتء فما معنی تخصیص حالة الحج؟ 
قلت: لن ذلك مع الحج أآسمج وأقبح کلیس الحریر فی الصلاۃ. 
۱ ۔ باب قٌول ال عو وجل ظڑولاً فُشوق ولا جدال فی الخحمٌ4 (البقرة: ۱۹۷]. 

أي: هذا باب فی بیان ما جاء في الحدیث في تفسیر قوله تعالی: فڑولا فسوقچ 


[البقرة: ۱۹۷]. 
۰۵ء د۔۔۔ حدذثنا محمد بِن پُوشف قال حدٹنا فیا عنن مَتْصور عْ أبي جازع 
کی ا ری ا ا ا ا می ا حَحٌ مَدًا الْبَِیتَ فلم يیَرْفْتْٗ ولم 


یَفْسق رَجَم کیومَ وِلَدَثَهُ اه (ائظر الحدیث ٢١۷٢۷۱‏ وأطرافھ]۔ 
هذا بعینهہ هو الحدیث السابق قبل هذا الباب غیر أُنه آخرج ذاك: عن سلیمان بن حرب 
عن شعبة عن منصور وھذا أآحرجە: عن محمد بن یوسف الفریابي عن سفیان الثوري عن 
متصور إلی آخرہ وغیر ان ہناك: قال رسول اللہ كَلْكهك وھنا: قال النبیء عَلكء وغیر ان مناك: 
کما ولدته أمه وھنا: کیوم ولدته أُمه. فان قلےت: من أین قلت: إِن سفیان فی الآسناد عو 
الٹوري؟ وقد أخرجه الترمذي عن این أُبي عمر عن سفیان بن عیینة عن منصور؟ قلت: نص 
البیھقي علی ان سفیان في روایة البخاري هو الثوريء لأنه رواہ عن أٌبي الحسن بن بشران 
عن أَبي الحسن علي بن بکر المصري عن عبد اللہ بن محمد بن أَبي مریم عن محمد بن 
یوسف الفریابي عن سفیان عن منصورہ فذ کر الحدیث وقال: رواہ البخاري في (الصحیح) 
عن الفریابيیء وکذا قاله ابو نعیم الأصبھانیء فإذا کان کما نصا عليه فسفیان هو الثوري, قالہ 
صاحب زالتلویح) واللہ اُعلم. 


عمدة القاریء / ج١٠‏ / م١١‏ 


)١( ۸ے ککاب جزاء الصید / ہاب‎ ۲٦ 


بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
۸ ۔۔۔ کتاب جزاء الصید 


وقزل الله تقالی ڑا تَقْٹْلوا الصیٌد واشم حم ( المائدۃة:۹۰] 

ھکذا وقع فی روایة أبي ذر بالبسملة ولا ثم بالباب المد کوں ثم بقوله تعالی: ڈڑولا 
تقتلوا الصید٭ (المائدة: ۹۰]. أُي: ھذا باب في بیان جزاء الصید إذا باشر المحرم قتله 
وأشار بقوله: ونحوہہ أي: ونحو جزاء الصید إلی: تتفیر صید الحرم والی عضد شجرہ وغیر 
ذلك مما یبینه بایأً بابڈء ولغیر أبی ذر ھکذا. 
١‏ -۔ باب قوْل الله تعالی: لا تفْٹلوا اید وأْٹُغ خُرْم ومن ققلَهُ منکغ مُتعمّدا 

ُجزاء مق ما قََلَ مِنّ الم يَحُکُغ به دُوا عذلِ کم مَذیاً باِعغ الكبة آز کفَارَة 
طُعامٌ مضاکٹ آؤ عَدذْل ذَلكَ صیاماً لِيَدْوقَ وبال أمٰرہِ عَفا اللہ عَهًََا سَلف ومن عاذ 
نِم الل مث وا عرِیژ ذو الیقام, ُلْ لک ضید البخر وِطَعائۂ عماعا لَکُغ ولِلشیازة 
وخْرّمَ عَلَيْكُم صَید البژ ما دُغْثمْ زماً واتّقُوا ال الّذِي إِلَيهِ ُخُشَرو ن4 زالمائدة: 

کے ۲۹۹ 

سرد البخاري من سورة المائدة من قوله تعالی: فڑولا تقعلوا الصید وآنعم حرمڈ4 
(المائدةۃ: ۹۰. إلی قوله: طلإليه تحشرونئہ (المائدة: .]۹٦‏ ولم یذ کر فيه حدیثاً إما اکتفاءغ 
با فی الذي ذکرہہ واإما أنه لم یظفر بحدیث مرفوع في جزاء الصید علی شرطھ. 

ٹم الکلام عھنا علی أنواع: 

الأاول: فضي سبب النزول: قال مقاتل فی (نفسیر): کان أبو الیس واسمه عمرو بن 
مالك الأنصاريء محرماً فی عام الحدیبیة بعمرة فقتل حمار وحش؛ فتزلت فیه: فلا تقتلوا 
الصید وأنتم حرمئ٭ ٦المائدة:‏ ۲۹۰. وقال ابن إسحاق وموسی بن عقبة والواقدي وآخرون: 
انزلت فی کعب بن عمرو وکان محرعاً فی عام الحدیبیة فقتل حمار وحش. 

ائنوع الٹانی: ۂ فی المعنی والاعراب: قولہ: فوآنعم حرم (المائدة: .]۹٥‏ جملة 
إسمیة وقعت عاٹ والحرم یچ سر کردح جمع رداح؛ یقال رجل عزا وامرأة حرام, 
ظامتعمد اگ نصب علی الحالء والتعمد ان یقعله وھو ذاکر لإحرامہہ وعالم بأن ما یقتله مما 
حرم عليه قتله, قوله: پؤنجزاء مثل ما قت ل6ھ برفح: جزاء ومٹل؛ جمیعاً یمعنی: فعیله جزاء بائل 
ما قتل من الصید: وقراً بعضھم بالاضافة أعني بإضافة جزاء إلی قوله: فؤمٹلچ وحکی ابن 
جریر عن ابن مسعود أنه قرأھا: فلفجزاؤہ مثل ما قع لچ وقال الزمخشري: وقریء علی 
الاضافق وأصله: فجزاء مثل ما قعلء: بنصب: مثلء بمعنی: فعليه ان یجزیء مثل ما قتل ٹم 
ان ظط اھ ا صحےع بی قہب زیرکہ آگمچ ضرت 205000 پوچھ او کی 
وقراً محمد بن مقاتلء فجزاء مثل ما قتل بنصبھما ببعنی فلیجز جزاء مثل ما قتل. قوله: اظؤمن 
النمعم4؛ وھی الابل والبقر والغٹمء فإن انفردت الابل وحدھا قیل لھا: نعم قال الفراء:: و 
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ذکر لا یؤنٹ. وقراً الحسن: ٭لمن النعمچ بسکون العین استثقل الحرکة علیٌحرف الحلق 
فسکتھ. قوله: پڑھدیاؤء حال عن جزاء فیمن وصفه بٹل: لن الصفة خصصتةة افقربته من 
المعرفق أو بدل عن مثل فیمن نصبه أُوعن محله فیمن جرہہ؛ ویجوز ان ینتصب حَالاّ من 
الضمیر في: به والھدي: ما یھدی إلی الحرم من النعم, قولە: ڈابالغ الکعبةڈ صفة لھدیاٌ 
ولا نع من ذلك لأن إضافته غیر حقیقیق ومعنی: بلوغه الکعبة اُن یذبح بالحرم. قولہ: ظاو 
کفارقیچء عطف علی: فانجزاءچ أي: فعليه کفارةء وارتفاعہ فی الأصل علی الابتداء وخبرہ 
تَا مقدں قوله: ثطعام مساکین‌ئۓہ مرفوع علی آئ خبر مبتداً محذوف؛ أي: ھی طعام 
مساکینء ویجوز أن یکون ےھ کفارةء أو عطف بیان وقریء: کفارة طعام مساکین٭ 
بالاضافة کأنه قیل: أُو کفارۃ من طعام مساکین کقولك: خاۃم فضف وقرا الأعرج: او 
کفارۃ طعام مسکین٭ء بالإفراد لأنہ واحد دال علی الجنس۔ قوله: فلأو عدل ذلكڈ عطف 
علی ما قبل وقریء وأو عدل ذلك٤؛‏ بکسر المین؛ والفرق بیٹھما ان عدل الشيء بالفتح ما 
عادله من غیر جنسە: کالصوم والإطعام وعدله بالکسر ما عدل به فی المقداں ومنه: عدلا 
الحمل لان کل واحد منھما عدل بالآخر حتی اعتدلاء کأنِ الہفتوح تسمیة بالمصدر 
والمکسور یمعنی المفعول بهہ کالذبح؛ ونحوھما الحمل والحمل. قوله: ٭لذلكگ٭ إشارة إلی 
الطعام. قولہ: فےصیاماچ نصب علی التمییز للعدل کقولك: لی مثله رجلاء قول: ظللیذوق 
وبال أمرہگچ اللام تتعلق بقوله: غلفجزاء أي: فعليه ان یجازي أو یکفر لیذوق سوق عاقبة 
ہتکه لحرمة الإحرامء والوبال الضرر والمکروہ الذي ینال في العاقبة من عمل سوء ئثقله عليه 

قولہ: مؤعفا اللہ عما سلفگ٭ أي عما سلف لکم من الصید فی حال الإحرام قبل ان 
تراجعوا رسول اللہ لن ونسالوہ عن جوازہ وقیل: فڑعفا اللہ عما سلم٭چ فی زماتن الجاھلية 
لمن اأحسن في الإسلام واتبع شرع اللہ ولم یرتکب المعصیة. قولہ: ڈڈومن عادہ أي: إلی 
قتل الصید وعو محرم بعد نزول التھیي عنه فینتقم اللہ منهھ. قوله: فلافینتقمچ خبر مبعداً 
محذوف تقدیرہ: فھو ینتقم اللہ من فلذلك دخلت الفاء ونحوہ: لؤفمن یژمن بریە فلا 
یخاف پچ (الجن: ۲۱۳]. یعني: ینتقم مله فی الآخرة. وقال ابن جریج: وقلت لعطاء: ما عفا 
اللہ عما سلف؟ قال: عما کان في الجاھلیة۔ قال: قلت: ومن عاد فینتقم اللہ منە؟ قال: ومن 
عاد فی السلام فینتقم من وعليه مع ذلك الکفارۃ قال: قلت: فھل للعود من حد تعلمه؟ 
قال: لاء قلت: تری حقاً علی الإمام أن یعاقبە؟ قال: لاء ہو ذنب أاُذنبه فیما بینە وبین الله عز 
وجلء ولکن یفتدي؛ رواہ ابن جریر؛ وقیل: معناہ. فینتقم اللہ منە بالکفارةء وقال سعید ابن 
جبیر وعطاء قوله: فڑوالل عزیز ذو انتقام پچ یعنی: ذو معاقبة لمن عصاہ؛ علی معصیته إیاہ. 
قوله: ڈاحل لکمھ أي: اُحل انعگرل منه وھو السمك. وحده عند ابی حنیفة وعند ابن 
اي لیلی: جمیع ما یصاد فی وعن ابن عباس في روایق وسعید بن المسیب وسعید بن جبیر 
فی قوله: ظاحل لکم صید البحرگ٭ ما یصاد عنه طرااأ وطعامه ما یتزود عنه ملحاً یابسا. وعن 
ابن عباس فی المشھور عنه: صیذة) ما اذ منہ سا وا طعامع: ما لفظه میتا۔ وھکذا روی 
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عن أبي بکر الصدیقء وزید بن ثابت وعبد اللہ بن عمر وأبی یوب الأنصاري؛ رضي اللہ 
تعالی عٹھم؛ وعکرمة وأبي سلمة بن عبد الرحمن: وابراهیم الشخعي والحسن الیصري؛ وقال 
سفیان ابن عیینة: عن عمرو بن دینار؛ عن عکرمة عن أبي بکر الصدیقء رضي الله'تعالی عنه 
اُزہ قال: طعامه کل ما فيه؛ رواہ ابن جریر وابن أبي ساد وقال سعید بن المسیب: طعامه ما 
لفظه حیاأ او حسر عئنه فمات: رواہ ابق ابی حاتمء وقال این جریر: وقد ورد فی ذلك خبرٰ 
وبعضھم یرویه موقوفا۔ حدثنا هناد بن السري؛ قال: حدثنا عبدة بن سلیمان عن محمد بن 
عمرو حدثنا أبو سلمة فعن أبي ھریرء رضي اللہ تعالی عدہ قال: قال رسول اللہ عَكَّء 
ظاحل لکم صید البحر وطعامه مٹاعاً لکمہ ٦المائدة: .۲]۹٦‏ قال: طعامه ما لفظه میتا4. ئم 
قال: وقد وقفہ بعضھم علی أبی ھریرۃ. قوله: ظإمتاعاً لکمچ [المائدة: .]۹٦‏ نصب علی أنه 
مفعول لہ أي: أحل لکم لأجل التمتع لکم تأکلون طریاً ولسیارتکم یتزودونه قدیداً کما تزود 
موسیء عليه الصلاة والسلام؛ الحوت فی مسیرہ إلی الخضر عليه الصلاة والسلام 
والسیارة: جمع سیاں وھم المسافرونء وکان بٹو مدلج ینزلون سیف البحر فسألوہ عما نضب 
عنہ الماء من السمك؛ فنزلت قول: !للوحرم علیکم صید البرگچ [المائدة: .]۹٦‏ صید البر ما 
یفرخ فيه وإن کان یعیش في الماء فی بعض الاوقات کطیر الماء. قوله: ما دمتم حرما 
(المائدةۃ: .]۹٦‏ أُي: ما دمتم محرمین أي: حرم اللہ عليکم؛ وقریء: ما دمتم بکسر الدال 
من: دام یدام. قولہ: ظڑواتقوا اللہ الذي إليه تحشروت“٭ (المائدۃ: .]۹٦‏ أي: خافوا اللہ الذي 
إلیه تجمعون یوم القیامة فیجازیکم بحسب اعمالکم. 
النوع الثالث: فی استتباط الأحکام وبیان مذاہب الأئمة في ھذا البابء وھو علی وجوہ: 


الأول: فی قتل الصید فی حالة الإحرام وھو حرام بلا خلاف؛ ویجب الجزاء بقتله 
لقوله تعالی: ٭ڑلا تقتلوا الصید ونم حرم)٭ (المائدة: .]۹٥‏ وسواء في ذلك کان القاتل ناسیأً 
أو عامداً او مبعدئاً فی القعل أو عائداً إلیه لأن الصید مضمون بالإتلاف کغرامة الأموال 
فیستوي فیه الاحوال وقید العمدیة فی الایة المذ کور إما لان مورد النص فیمن تعمدء أو 
لأن الأصل فعل المتعمد والخطاأً ملحق بە للتغلیظ. قال الزھري: نزل الکتاب بالعمد 
وجاءت السنة بالخطا. وقال ابن ابی حاتم: جدٹنا ابو سید الأشج حدثئا ابن عليیة ٭عن 
أیوبء قال: نبكت عن طاوس قال: لا یحکم علی من اُصاب صیداً خطأ انا یحکم علی من 
اَطْنَآنة سض اف وھذا مذھب غریب وھو متمسك بظاھر الاأیة وبه قال اُمل الظاھر دا ٹور 
وابن المنذر وأحمد فی روایق وقال مجاھد: المراد بالمتعمد القاصد إلی قتل الصید الناسي 
لاحرامہ فأما المتعمد لقتل الصید مع ذکرہ لإحرامه فذاك أمرہ أعظم من ان یکفر وقد بطل 
إحرامف رواہ این جریر عنهہ من طریق این أبي نجیح ولیث بن أبي سلیم وغیرھما عنه وھو 
قول غریب أٌیضاً. وقال الزھري: إن قتله متعمداً قیل لە: ھل قعلت قبله شیئاً من الصید؟ فان 
قال: نعم لم یحکم عليه وقیل لە: إذھب فینتقم اللہ منك. وإن قال: لم أفعل حکم عليهء 
ون قعل بعد ذلك لم یحکم علیہ ومِاً ظھرہ وبطنه ضرباً وجیعاء وبذلك حکم النبي عم 
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الوجہ الٹاني: في وجوب الجزاء في قولہ: ؤفجزاء مثل ما قتل من النع مہ [العائد: 
۰. فقال مالك والشافعی ومحمد بن الحسن: المراد بالایة إخراج مٹل الصید المقتول من 
اقم ان کان لە مثلء ففی النعامة بادنف فی بقرةۃ اللوحش وحمارہ بقرةء وفی الغزال عنزۃ 
وفي الارنب عناق: وفی الیربوع جفرق وقال أبو حنیفة وأبو یوسف: الواجب القیمة فان کان 
لە مثل ثمة یُشتری بتلك القیمة ہدي أو طعام أو يُتَصدٌق بقیمته وقال این کثیر فی (تفسیرہ) 
محتجاً للشافعی ومن معه في قولە تعالی: ودیہ یو و وی (المائدة: ۲۹۰. 
علی کل من القراءتین دلیل لما ذہب إليه مالك والشافعيِ رای اتور سر وضرت 
الجزاء من مثل ما قتلہ المحرم إذا کان لە مثل من الحیوان الأنسيء خلافاً ابی حنیفة حیث 
اَی القیمة سواء کان الصید المقتول مثلیا أو غیر مٹلي, وھو مخیں إِل شاء تصدق بئمنةہ؛ 
ون شاء اشتری بەه عدیاء والذي حکم یه بە الصحابة في می اُولی بالاتباعء فانھم حکموا 
في النعامة بیدنف وفی بقر الوحش ہیقرۃ؛ وفی الغزال بعنزے و اما إذا لم یکن الصید مثلیاً فقد 
یکم این عباس فيه یشٹمنه بحمل إلی مکةہ رواہ البيھقی؛ وروی مالك في (الموطاع: أحخبرنا 
آبو الزبیر عن جابر ان عمر رضي اللہ تعالی عنەء قضی في الضبع بکبش: وفي الغزال بعنز 
وفي الأرنب بعناقء وفي الیربوع بجفرة. انتھی. وعن مالكء رواہ الشاقعي في (مسندم) وعبد 
الرزاق في (مصنفع)ء وآخر رواہ الشافعيء ومن جھتە البیھقي في (سننم: عن سعید بن سالم 
عن ابن جریج عن عطاء الخراسانی: ان عمر وعثمان وعلیاً وزید بن ثابت وابن عباس ومعاویة 
قالوا في النعامة: یقتلھا المحرم بدئة من الإبلء وروی الشافعي في (مسندہ) وعبد الرزاق فی 
(مصنفھہ) قالا: اُخہرنا إسرائیل وغیرہ عن عن أبي إسحاق عن الضحاك بن مزاحم عن ابن مسعود 
قال: 7ئ البقرۃ الوحشیة بقرة0. وروی عبد الرزاق أیضاً: اُخبرنا مشیم عن منصور عن ابن 
سن افاظاس ری ارہ تعالی عنهہ ار فرط سے مود وروی 
إبراھیم الحربي في کاب (غریب الحدیث): حدثنا عبد اللہ بن صالح أُخبرنا أبو اأ'حوص 
عن أبي إسحاق عن سعید بن جبیر عن ابن عباس قال: في الیربوع حملء ثم نقل عن 
الاصمعي: ان الحمل ولد الضأن اڈ کر وروی البیھقي من حدیث ابن عباسء رضی اللہ 
تعالی عنھماء في حمامة الحرم شاۃ؛ وفیي بیضتین درھمء وقي النعامة جزورہ وفی البقرة بقرة 
وفیي الحمار بقرة. 
واحتج أبو حنیفة رحمہ ازڑہ تعالی؛ فیما ذھب إليه بالمعقول ‌ھ "مع , أُما 
المعقول: فھو ان العیوان غیر مضموت بالمٹل فیکون ہطموتا پالقیم کالمملوف ومٹل 
الحیوان قیمتہ لن المثٹل المطلق هو المٹل صورة ومعنی: فإذا تعذر ذلك حمل علی المٹل 
المعنوي وھو المیمة. وآما الاٹر: فھو ما روي عن ابن عباس أنه فسر المٹل بالقیمة فحمل 
ہہ معنیع لکوئه معھوداۂ ففي الشرعء یوضحہ ان المماثلة بین الشیعین عند اتحاد 
الجنس أٌيلغ منه عند اختلاف الجنس ٤‏ فإذا لم تکن النعامة مثلا للنعامة کیف تکون البدنة مثلً 
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للنعامة؟ والمثٹل من الأسماء المشٹر فمن ضرورة کون الشيء مثلاّ لغیرہ ان یکون ذلك 
الغیر مثلاً لەہ ثم لا تکون النعامة مثلاً للبدة عند الإتلاف فکذلك لا تکون البدثةامثلا للنعام 
وإذا تعذر اعتبار المماثلة صورةۃ وجب اعتبارھا بالمعنیء وھو القیمة ولان القیمة أریلات بھذا 
العص فی الذي لا مثل لە بال(جماع فلا یبقی غیرہ مراداء لن المٹل مشترلك والمہشترقق لا 
عسموم لە فافھم فائه دقفیق, 

وأما الذي رواہ الشافعي ومن جھتہ البیھقیء فضعیف ومنقطع لأن عطاء الخراسائي فیه 
مقال ولم یدرك عمر ولا عثمان ولا علیاً ولا زید بن ثابت وابن عباس ومعاویةء رضي الله 
تعالی عنھم لان عطاء الخراساني ولد سنة خمسین: قاله ابن معین وغیرہ وکان في زھن 
معاویة ضا ولم یثبت یثیت له سماع من ابن عباس مع احتمالہ فان ابن عباس توفی سنة ثمان 
سی وآن لی روا و بیدۃ نآ عد اللہ بن صحود ام لم بسمع من آيہ شا فان 

قلت: قال این جریر: حدثتا ھناد وأبو ھاشم الرفاعیء قالا: حدثنا وکیع بن الجراح عن 
المسعودی عن عبد الملك بن عمیر: وعن قبیصۂۃ بن جابر؛ قال: ا73 
صلینا الخ' اة اقعدنا رواحلنا نتماشی تحدث, قال: یتما نحن ذات غداء إذ ستح لنا ظبيء أو 
برح فرماہ رجل کان معنا بحجر فما اُخطأً حشاہء فرکب ردعه ات 
فلما قدمنا مكکة خرجت معه حتی اُتیٹا عمر؛ رضی اللہ تعالی عنه؛ قال: فقص عليه القصة 
قال: وإذا إلی جانبه رجل کان وجھه قلت فضةء یعنی: عبد الرحمن بن عوف؛ فالتفت إلی 
صاحبهہ فکلمه؛ ٹم أقبل علی الرجل فقال: : أعمداً قعلعه ام خطا قال الرجل: لقد تعمدت رميیه 
وما اُردت قتله فقال عمر رضی اللہ تعالی عنه: در س ات مھت 
اعمد إلی شا تع فتصدق بلحمہھا واسٹق عق إھابھا. قال: فقمنا من عندہ فقلت لصاحبيی: 
اُیھا الرجل؛ عظم شعائر اللہ فما دری أُمیر المژمنین عا یفعیيك حتی سأل صاحبه إعمد إلی 
ناقك فانحرھا فلعل ذاك. قال: فتبعته ولا أُذکر الایة من سورة المائدة: فإیحکم بە ذوا عدل 
منک پچ ٦المائدۃ:‏ ۹۰]. قال: رس اف لاج دا سا ومعه الدرق قال صاحبی: 
ضرباً بالدرۃ أقتلت فی الحرم؛ وسفھت الحکے؟ ؛ ئم أقبل علیء فقلت: نی ای سن لآ 
أحل الیوم شیٹاً یحرم عليك مىيء قال: تس ماس سے 
الصدر بین اللسان؛ وإن الشاب یکون فيه تسعة أخلاق حسة وخلق سیء فیفسد الخلق 
الٰسیء الأعلاق الىحسئۂ فایاك وعٹثرات الشہاب)٢.‏ قلت: رری مهشیم ھهذہ القصعة عن عبد 
الملك بن عمیر عن قبیصة بدحوہ وڈکرھا مرسلة عن عمر بن بکر بن عبد الله الہزتي 
ومحمد بن سیرینء ورواہ مالك فی (الموطا) من حدیث این سیرین مختصرا. 

الوجه الٹالٹ: فی حکم الکكَکمینِ فی قال مالك والشافعيی وأأحمد ومحمد بن 
الحسن: الخیار فی تعیین الھدي أو الڑطعام أو الصیام إلی الحکمین العدلین فاإذا حکما 
بالھدي غالمعتبر فیعا لە مثل ونظیرہ من حیث الخلقة ما هو مثل؛ کما ڈذکرناہ: اسر سا 
لا مثل لە القیمة لقوله تعالی: ٭ؤیحکم یه ذوا عدل منکم ھدیاچ ٦المائدة:‏ ۹۰]. نصب عدیاً 
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لوقوع الحکم عليه وفي وجوب المٹل فیما لە مثل قوله تعالی: لفجزاء مثل,ما قعل من 
النعمچ [المائدة: ۹۰]. وجب المثل من النعم. وقال أبو حنیقة وأٗبو یوسف: الْخَیاز للقائل 
في أن یشتري بھاء یعتي بقیمة المقتول لن الوجوب عليهء کما في الیمین: فالخیار إلیہ 
وحکم الحکمین لتقدیر القیمق وھدیاً نصب علی الحالء أي: فی حال الھداء فان قلت: 
إذا کان القاتل اُحد الحکمین هھل یجوز؟ قلت: یجوز عند الشافعی وأحمدء وعند مالك: لا 
رز لات الحاکم لا یکون محکوماً عليه في صورة واحدة. قال ابن أبی حاتم: حدثنا أبو 
نعیم الفضل بن دکین حدثنا جعفر هو ابن برقان (عن میمون بن مھران: ان أعراییاً آتی با 
بک رضي الله تعالی عنه قال: قعلت صیداً وأنا محرم فما تری علی من الجزاء؟ فقال أبو 
بکر لابی بن کعبء وھو جالس عندہ: ما تری فیھا؟ قال: فقال الأعرابي: اُتیعك وأنت خلیفة 

رسول اللہ گل أسالك فإاذا آنت تسال غیرك؟ فقال آبو بک رضي اللہ تعالی عدە: وما 
ْ تنکر بقول اللہ تعالی: ظلفجزاء مثل ما قعل من النعم یحکم بە ذوا عدلگ (المائدة: ۹۰]. 
فشاورت صاحبي حعی إِذا اتفقنا علی آمر أمرناك بە*. وھذا إسناد جید لکتە منقطع بین میمون 
وبین الصدیقء ومثله یحتمل هھنا۔ وقال این جریر: حدثنا وکیع حدثا این عیینة عن مخارق 
من طارق قال أٌرطأً: آرید ظبیاء فقتله وھو محرم فاتی عمرں رضی الله تعالی عنه لیحکم 
عليهء ققال عمر: احکم معیء فحکما فیه جدیاً قد جمع الماء والشجرہ۔ تاعہ ہکازی ھر 
ابن خلیفة الأڈحمسي الکوفي من رجال الیخاريء والاریع وطارق هو ابن شھاب الأحمسي 
آیو عبد اللہ الکوفيء رأی النبي کل وأدرك الجاہلیقہ وروی عن النبي عِلّ وغزا فی خلافة 
ُبي بکر وعموء رضي اللہ تعالی عدھماء ثلائاً وثلائین او ثلائاً وأربعین من غزوۃ إلی سریق 
مات سنة اٹنٹین وثمائین من الھجرةء وقال یحبی بن معین: مات ستة ثلاٹ وعشرین ومائة 
وھو وعم روی لە الجماعة. 


الوجه الرابع: في بیان الکفارة إذا لم یجد المحرم مثل ما قتل من النعمء أُو لم یکن 
الصید المقعول من ذوات الامثال او قلنا بالعخییر في عذا المقام من الجزاء والاطعام 
والصیاِ کما ہو قول عالك وابی حئیقفّة وابی یوسف ومحمل وأحد قولی الشافعی: 
والمشھور عن اأحمد لظاعر أو ہأٹھا للعخییرں والقول الآخرہ اُنھا علی الترتیب؛ فصورة ذذلك 
اُن یعدل إلی القیمة فیقوم الصید المقتول عند مالك وأبي حنیفة وأصحابه وحماد وإبراھیم. 
وقال الشافعي: یقوم مثله من النعم لو کان موجوداً ٹم یشتري بە طعاماً ویعتصدق بە فیصدق 
لکل مسکین مد منه عند الشافعي ومالك وفقھاء الحجاز واختارہ ابن جریر. وقال ابو حنیفة 
وأصحایه: یطعم لکل مسکین مدین وھو قول مجامد. وقال أحمد: مد من حنطة ومدان من 
غیرہ فإن لم یجد قلنا بالعخییں صام عن إطعام کل مسکین یوما۔ وقال ابن جریر۔ وقال 
آحرون: یصوم مکان کل صاع یوما کما في جزاء المترفہ بالحلق ونحوہ واختلفوا فی 
مکان عذا الوإطعامء فقال الشافعي: محله الحرم وھو قول عطاء وقال مالك: یطعم فی 
المکان الذي أصاب فيه الصید أو أقرب الاماکن اليهہ وقال أبو حئیفة: إن شاء اُطعم فی 
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الحرم وإن شاء في غیرہ. 

الوجھ الخامس: في صید البحر وقد ذکرنا في فصل المعنی والعَزِابٰ شیا من 
ذلكۓء وقد استدل جمھور العلماء علی حل میتة البحر بالایة المذ کورۃء وبحدیث العتبر علی 
ما یجیءء إن شاء اللہ تعالیء وقد احتج بھذہ الیة الکریة من ذھب من الفقھاء إلی أنه یڑکل 
کل دواب البح ولم یستثن من ذلك شیئاً. وقد تقدم عن الصدیق أنە قال: طعامه کل ما 
فی وقد اسٹتثئی بعضھم الضفادعء وأباح ما سواھا لما رواہ الإمام أحمد وأبو داود والنسائي 
من روایة ابن ابی ذئب: عن سعي بن خالد عن سعید بن المسیب وعن عبد الرحمن بن 
عتمان التَيمَی؟ ان رسول اللہ گل تھی عن قتل الضفدع. وفي روایة للنسائي وعن عبید 
اللہ بن عمرہ وقال: تھی رسول اللہ ىك عن قعل الضفدع. وقال: نقیقھا تسبیج؛ وقال 
آعرون: یؤوکل من صید البحر السمك: ولا یڑکل الضفدع. واختلقوا فیما سواہھماء فقیل: 
یوکل کل سائر ذلك. وقیل: لا یؤکلء وھذہ کلھا وجوہ في مذھب الشافعي۔ وقال أبو 
حنیفة: لا یڑکل ما مات فی البحر کما لا یؤکل ما مات فی البر لعموم قولە: ثلحرمت 
عليکم المیتةگچ (المائدۃ: ۲۳. قلت: اسعثنی منه الجراد لقوله علهه: وأحلت لنا میتتان ودمانء 
فأما المیتتان فالحوت والجراد وأما الدمان فالکبد والطحال٤.‏ وقال الترمذي: باب ما جاء في 
صید البحر للمحرم حدثنا أبو کریب قال: حدثنا وکیع عن حماد بن سلمة عن أَبي المھزم 
وعن آبي عریرقء قال: خرجنا مع رسول اللہ كلله فی حج أو عمرةء فاستقبلنا رجل من جراد 
فجعلنا نضریه بأسیاطنا وعصینا۔ فقال رسول اللہ عللّه: کلوا فائه من صید البحرہ قال: ھذا 
حدیث غریب. وأبو المھزمء بضم المیم وفتح الھاء وکسر الزاي المشددۃ اسمه یزید بن 
سفیانء وقد تکلم فیه شعبة۔ وقال الترمذي: وقد رخص قوم من أُھل العلم للمحرم أُن یصید 
الجراد فیأکل وقد رأی بعضهھم عليه صدقة إذا اصطادہ أُو اکلہ رواہ أبو داود وابن ماجه 
اَیضاً۔ وقوله: ەمن صید البحر ظاھر أنە من البحر۔ 

وللعلماء فيه ثلائة اقوال: 

الول: أنه من صید البحر هو قول کعب الأحبار وقد روی مالك في (الموطاأ) عن 
زید بن أُسلم وعن عطاء بن یسار: ان کعب الأحبار أمرہ عمر بن الخطابء رضي الله تعالی 
عنهء علی رکب محرمین: فمضوا حتی إذا کائوا ببعض طریق مکۂ مر رجل من جراد؛ 
نأفتاهم کعب أن یأخذوہ فیاکلو فلما قدموا علی عمر رضي اللہ تعالی عنهء ذ کروا له 
ذلكء فقال له: ما حملك علی أُن أفعیتھم بھذا؟ قال: هو من صید الیحر. قال: وما یدریث؟. 
قال: یا یر المؤمنین! والذي نفسی بیدہ إن هو إلاّ نثرۃ حوت نثرہ في کل عام مرتین٤.‏ 
واختلف فی قوله: ونٹرة حوت+ء فقیل: عطسته وقیل: هو من تحریك النثرة وھو طرف 
الأئف, قال شیخنا زین الدین: فعلی ھذا یکون بالمثلث وھو المشھوں وعليه اقتصر صاحب 
(المشارق) وغیرہ وأنه من الرمی بعنف من قولھم في الاستنجاء: ینثر ذ کرہ |ذا استبراً من 
البول بشدة وعنف:؛ وأن الجراد بطرحه من أنفه أو من دبرہ بعتف وشدةة وقیل متولد من 
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القول الٹانی: أنه من صید البر یجب الجزاء بقتلہ وھو قول عمر وابن عباس وعطاء 
ابن ابی رباح وبە قال أبو حنیفة ومالك والشافعي في قولهہ الصحیح المشھور۔ 

القول الثائث: آنہ من صید البر والیح رواہ سعید بن منصور في (سننه) عن عشیم 
عن منصورِ عن الٰحسن. 

واختلف القائلون بأن الجراد من صید البر وفيه الجزاء فی مقدار الجزاء علی أقوال: 
احدھما: في کل جرادة رق وھو قول عمرو وابن عمر رواہ سعید بن المنصور في (سننه) 
بسندہ إلیھما؛ وبه قال آیو حنیفة واختارہ ابن العربي. الغائنی: اُن فی الجرادة الواحدة قبضة 
من طعام وھو قول این عباس: رواہ سعید بن منصور بسندہ إِليه وبه قال مالك. الثالثٹ: آن 
فی الواحدة درھماً. وھو قول کعب الأحبار. قیل: ومن الدلیل ان الجراد نثرة الحوت ما رواہ 
ابرن عاحہ: حدثني ہارون بن عبد الله الجمال حدثا غاشم بن القاسم حدثنا زیاد بن عبد اللہ 
عن موسی بن محمد بن إبراھیم عن أبيە وعن جابر ونس بن مالك: ان رسول اللہ عَتهُ 
کان إذا دعا علی الجراد قال: أللھم أُملك کبارہ واقتل صغارہ وأفسد بیضه واقطع داہرہ 
وخذ بأفواهه عن معائشنا وارزقنا إنك سمیع الدعاء. فقال خالد: یا رسول اللہ! کیف تدعو 
علی جند من اجناد الله بقطع دابرہ؟ فقال: إت الجراد نثرة الحوت فی البحر قال ھاشم: قال 
زیاد: فحدثئي من رای الحوت یئثرہ). تفرد بە این ماجھ. 

الوجه السادس: فی صید البر وھو حرام علی المحرم لنه فی حقه کالمیتة وکذا فی 
حق غیرہ من المحرمین والمحلین عند مالك والشافعی فی قول؛ وھعو قول عطاء والقاسم 
وسالم وبه قال أبو یوسف ومسحمدء فان اأکلە أو شیا منہ فھل یلزمهہ جزاء ثان؟ فیه قولان 
للعلماء: أحدھما: نعم,ء واإليه ذعبت طائفة. والٹائی: لا جزاء عليه باکلہ نص عليه مالك. 
وقال أبو عمر: وعلی ھذا مذاہب فقھاء الأمصار وجمھور العلماء. وقال أبو حنیفة: عليه قیمة 
ما ُکل. وقال أبو ثور: إذا قعل المحرم الصید فعليه جزاؤہ وحلال کل ذلك الصید إلاّ آنی 
اأکرھه للذي قتله وإذا اصطاد حلال صیداً فأھداہ إلی محرم فقد ذھبت جماعة إلی إباحتهہ 
مطلقاء ولم یفصلوا بین ان یکون قد صادہ من أُجلە أم لا حکی أبو عمر ھذا القول عن عمر 
این الخطاب وأٌبي عریرۃ والزبیر بن العوام وکعب الحبار ومجاھد وعطاء في روایک وسعید 
ابن جبیر قال: وبە قال الکوفیون قال ابن جریر: حدثنا محمد بن عبد الله بن بزیغ حدثنا 
بشر ابن المفضل حدثنا سعید عن عبادة أن سعید بن المسیب حدثه وعن أَبي عریرة أنه سعل 
عن لحم صید صادہ حلال أیأکلە المحرم؟ قال: فأفتاهم بأاکلہ ثم لقی عمر بن الخطابء 
رضی اللہ تعالی عنه فأخحبرہ با کان من أمرہہ فقال: لو أفٹیٹھم بغیر ھذا لأوجعت لك 
راُسكہ+۔ وقال آخرون: لا یجوز کل الصید للمحرم بالکلیق ومنعوا من ذلك مطلقاً لعموم 
الایة الكرییة. وقال عبد الرزاق: عن معمر عن ابن طاوس وعیبد الکریم بن أٔبي أٌمیة عن طاوس 
عن این عباس آنه کرہ کل لحم الصید للمحرمء قال: وأخبرني معمر عن الزھري عن ابن 
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عمر أنە کان یکرہ أن یکل لحم الصید علی کل حالء قاله أبو عمرہ وبلقال طاوس وجابر 
این زیدء وإليه ذھب الٹوري وإسحاق بن راعویه. وقد روي نحوہ عن علي بنٴاأبي طالب؛ 
رضی اللہ تعالی عنه: وقال مالك والشافعي؛ وأحمد وإسحاق في روایة والجمھور: إنِ کان 
الحلال قد قصد للمحرم بذلك الصید لم یجز للمحرم أكکله لحدیث الصعب بن جثامق 
علی ما یأنی إِن شاء الله تعالی؛ وإذا لم یقصدہ بالاصطیاد یجوز لە الأکل مه لحدیث أَبي 
قعادۃ علی ما يأتيء إِن شاء اللہ تعالی. 
-٣‏ بابٌ إِذّا ضَاة الخلال فأمدی للشخرم الصّید اكَلَه 

عذہ الترجمة ھکذا ثبتت فی روایة أبي ذر وسقطت في روایة غیرہء وجعلوا ما ذکر 
فی ھذا الباب من جملة الذي قبله. قوله: وبابہ منون: تقدیرہ: هذا باب یذ کر فيه إذا صاد 
الحلال صیداً فأعداہ للمحرم اأکله المحرم وفیه خلاف قد ذکرناہ عن قریب فی آخر الباب 
الڈی قبله. 


ولم یَر ابنُ غَبّاس وَأَتَس بالذٹح بَاسا 
لا یطابق ذکر ھذا التعلیق فی عذہ الٹرجمةة وإما تتاأتی المطابقة بالتعسف في الترجمة 
التی قبل ھا الاب علٰی روایة غیر بی دذر۔ قوله: وبالذبح٤:‏ ای: بذبہح المحرم وظلاھر 
المموم یناول ذبح الصید وغیرہ ولکن مرادہ الذبح فی غیر الصید: آھار بقوله؛ اوھو فی غیر 
الصیدہ علی عا یجيء الآنء ووصل آثر این عباس رضي اللہ تعالی عنہء عبد الرزاق من طریق 
عکرمة ان این عباس أمرہ ان یذیح جزوراً وھو محرم وأثر آنس وصلە این أبي شیبة من طریق 
الصباح البجلی: سألت انس بن مالك عن المحرم یذبح؟ قال: نعم, 
وهُوَ غَیز الصّیّدِ نحڑ الإبل والقتم والبقرِ والڈججاج والخیلِ 
ھذا من کلام الیخاري؛ وأشار بە إلی تخصیص العموم الذي یفھم من قوله: وبالذبح)ء 
قوله: دوھوہ أي؛ الذبح أي المراد من الذبح المد کور فی أثر این عباس وأنس هو الذبح في 
الحیوان الأأعليیء وھو الذي ذکرہ بقولہ: ونحو الإبل...٭ إلی آخرہ. وہذا کله متفق عليه غیر 
المناسك): یذیح المحرم الدجاج الآاھلیي ولا یذبح الدجاج السنديء ویذبح الحمام 
المسٹأنس ولا یذبح الطیارق ویذبح الاُوز ولا یذبح البط البريء ویذبح الغدم والبقر الأھلیة 
ویحمل السلاح ویقاتل اللصوص وربضرب مملوکە ولا بپخٹٹغصضصب بالحناء ویصید السمكثِء 
وکل سا کان - البحر ویجتنب صید الضقادع. 


َال عَذلْ ذَإِكَ مِغْلُ فإدا یرٹ عِذل فَھَر رن ذَلِكَ 
أشار بھذا إلی الفرق بین العدل بفتح العین؛ والعدل بگسرھاء وذلك لکون لفظ العدل 
مذکوراً فی الاّیة المذ کورۃ قولە: فیقالءء یعنی: فی لغة العرب: وعدل ذلكَ٠‏ بفتح العینء 
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أي: هذا الشیء عدل ذلك الشيء آشار إليه بقوله: ەمٹل) أي: مثٹل ذلك الشَیٰء۔ قوله: دفإذا 
کسرت+ء أي: العین تقول: هذا عدل ذاك بکسر العین قوله: ہەفھو زنة ذلكء آيٍ: موازنٹ 
راد باہ فی الد وقد مر الکلام ہفےهے مستقصیخ لی الاب الدی قله. 


قیاماً قواماً 
آشار به إلی المذ کور فی قوله تعالی عقیب الایة المذ کورۃ: لإجعل اللہ الکعبة البیت 
الحرام قیاماً للناسپ٭ (المائدةۃ: ۹۷]۔ أُي: قواماء بکسر القاف۔ وھو نظام الشيء وعمادہ 
یقال: فلان قیام اُمل البیت وقوامةہ؛ أيی: الڈذڈی یقیم شأنھم. وقال الطبریيی فی تفسیر: قیاما 
نی الاّیة: أي: جعل الله الکعبة منزلة الراس الذي یقوم بە أمر أنباع وقال بعضهم: قیاماً 
قوام هو قول أبی عبیدة قلت: هذا لیس مجخصوص بأبی عبیدق وإغا عو قول جمیع اُھل 
الْلمة واُمل التصریف بأن أصل: قیام قوام لان مادته من قام یقوم قواماً وھو جوف واوی؛ 
قلبت الواو فی قواماء یاء کما قلبت في صیامء وأصلہ: صوامء لأنه من صام یصوم صوعاٌ وھو 
أیضاً آجوف واوي؛ والذي لیس لە ید فی التصریف یتصرف مکذا حعی قال: قال الطبري: 
أصله الواں فكاأنه رای ان ھذا أمر عظیم حتی نسبه إلی الطبري. 
ِدِلونَ: يَجَعَلونَ عذلاً 
أشار بھذا إلی المذ کور فی سورۃ الأنعام طآثئم الذین کفروا بربھم یعدلون4 [الأنعام: 
١۔‏ أي: یجعلون لە عدلأّم أي: مثلاً تعالی اللہ عن ذلك؛ ومناسبة ذکر هذا هھتا کونە من 
مادة قوله تعالی: فظلاو عدل ذلك کچ (المائدة: ۹۰]. بالفتح یعنی مثله وھذا الذي ذکرہ کلەه 
من او الباب إلی ھھنا یطابق ترجمة الباب السابقء ولا یئناسب علہ الترجمة التی ثبتت فی 
روایة أبيی ذر کما ذکرنا۔ ۱ ۱ 
1 جج متا مُعَاد بن فَصَالَةٌ قال حدثنا مشاغ عن بی عن عبد الله بن 
أپی قَمَادَةَ قال الْطْلَقَ أپی عامَ الحْدَیية فأحرَمَ أضعابٔ وَلَم خر 7ت النبخ کو ان عَد تا 
و و ین پوپ رھ سکس یوعد م إلی بَشض فتظرَثُ فَإذّا آنا 
بغار َخش فحَعلَث علیہ فُطعثثه اث واشقعئ بهغ فابزا ان ہمہثرني اکنا من نے 
وشییتا ان تلع فطایث النیج عَلله اَكَغ کربی تا نے یڑ شٛأواً فَلَقَیث خلا من تِي فِقَارِ 
فی جزف الَولِ کلت اف رکٹ التب كله قال و نمو ہے رایت 
َشول اللہ إِٗ أغْلّكَ بٹوؤو عَلَيكَ الشلامَ ورححعة ال إنهُع قٌذ عَشُوا أكُ بِتكطُغوا ُوتكَ 
ناْتَطِرِمُع قُلَتٌ یا رَشول اللہ اَصَبثُ جار وَحش وعِثدي بِئه فاضِلَةً مقال لِلقَزم کُلُوا وہُغ 
شخرئوڈ. (الحدیث ۱۸۲۱ ۔ أطرافه فی: ۱۸۲۲ء ۱۸۲۳ء ٢۱۸۲ء‏ ٢۷٥۲ء ۲۸۵٢‏ 
٤ء‏ ۹ .]٥٥۹٢۲ ٤٥۹٤ “٣۹۰ ف٣۰۷ “٥۰٦٥‏ 


مطابقته للترجمة فی قوله: ہکلواء وھم محرمون٭. فان الذي صاد الحمار المذ کور 
کان حلالآ وآھداہ الع النبیء ماف واباح النبيء 6+ اکلہ ایغانت الذین معصدذ وغم 
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محرمون؛ فدل علی أُن الذي اصطادہ الحلال یجوز للمحرم اُن یاکل منهغلی خلاف فيہ 
قد ذ کرناہ. 

ذکر وجاله: وهھم خمسۃة: الأول: معاذ بن فضالة آبو زید الزھراني. الثاني؟ مشام 
الدستوائي. الثالثك: یحیی بن اب کی الرابع: عبد الله بن آئ قعادۂة, الخامسی: ا ابو 
قنادة بفتح القافء واسمه الحارث بن ربیع الأنصاري۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیث بصیفة الجمع فی موضعین۔ وفيه: العنعنة فی 
موضعین. وھذا الإسناد بعیته قد مر فی: باب الٹھی عن الاستنجاء بالیمین في کتاب الوضوع۔ 
وفية: اُن شیخه من أفرادہ وأنه بصري) وھشام ینسب إلی دستوا من نواحي الأھوان کان یع 
الثیاب العي تجلب منھا فنسب إلیھاء ولکن أصله بصري؛ ویحبی طائي یِامي. قوله: دعن 
عبد الل بن أبی قتادقہء وفی روایة مسلم عن یحیی: أُخبرني عبد اللہ بن أَبي قتادۃ وساق 
عبد اللہ ہذا الآسناد مرسلاً حیث قال: انطلق أبی عام الحدیبی وھکذا أُخرجه مسلم من 
طریق معاذ بن هشام عن ابی وأخرجه أحمد عن ابن علیة عنه. وأخرجه أبو داود الطیالسي 
عن هھشام عن یحیی فقال: عن عبد اللہ بن أبي قتادة عن آبیە أنه انطلق مع النبي ككلل وھذا 
مسند وكکذلك فی روایة علی بن المباركک عن یحیی عن عبد الله بن ابی قتادة أُن أباہ حدثھ 
قال: انطلقنا مع النبيء ئل علی ما يأئي في الباب الذي یلي ھذا الباب. 

ذکر تعدد موضعه ومن أآخرجہ غیرة: اآخرجہ البخاري أیضأً فی المغازي عن سعید بن 
الربیع عن علي بن المباركء وأخرجه فی الجھاد عن عبد الله بن یوسفء وفي الذبائح عن 
إسماعیلء کلاھما عن مالك وفي الحج أٌیضاً عن سعید بن الربیع وعن عبد اللہ بن محمد 
وموسی بن اإسماعیل وعبد اللہ بن یوسف أیضاء وفي الھبة عن عبد العزیز بن عبد اللء وفي 
الأطعمة أیضاً عن عبد العزیز بن عبید الله وآخرجه مسلم فی الحج عن صالح بن مسمار عن 
معاذ بن عشام عن أبيه وعن عبد الل بن عبد الرحمن عن یحیی بن حسات عن معاویة بن 
سلام الکل عن یحیی بن آبی کثیر یة وأخرجە أُبو داود في الحج عن القعنبي عن مالك. 
وأآخرجه الترمذي عن قتیبة بن مالك. وأخرجه النسائي فيه عن محمد بن عبد الاعلی عن 
خالد بن الحارث عن عشام به وعن عبید اللہ بن فضالة. وأخرجه ابن ماجه عن محمد بن 


یحیی عن عبد الرزاق عن معمر عن یحیی بن أَيي کثیر بھ. 

ذکر معناہ: قوله: ەعام الحدیبیةہ؛ قیلء وفی روایة الواقدي من وجهە آخر عن عبد 
اللہ بن أبي قتادة ان ذلك کان في عمرة القضمة قلت: روا عن این أبي سبرۃ عن موسی بن 
میسرۃ عن عبد اللہ بن أبي قتادة عن آبیەء قال: سلکنا في عمرة القضیة علی الفرعء وقد أحرم 
اأصحابي غیريی فرأیت عناران۔ الحدیٹ:؛: وقال :- عقمر۔ کان ذلك عام الحدیة أُو بعد 
بعامء عام القضیة., قوله: (فأحرم اأُصحابہ؛ أي: اشخعاتے ابی قعادة وفيی روایة مسلم: (آحرم 
أصحابی ولم أحرم: وقال الأئرم: کنت اأسمع أصحاب الحدیث یتعجبون من حدیث أَبي 
قعادق ویقولون: کیف جاز ہي قعادة ان یجاوز المیقات غیر محرم؛ ولا یدرون ما وجھه 
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حتی رأیته مفسراً في روایة عیاض بن عبد اللہ عن أَبي سعید الخدري قلت: رو الطحاوي, 
رحمه الله حدیث أبي سعید الخدري فقال: حدثا ابن أبي داود حدثنا عیاش بن الولید الرقام 
حدثنا عبد الأعلی عن عبید اللہ عن عیاض بن عبد الله (عن أبی سعید الخدري؛ قال: (بعث 
النبيء هك آبا قعادة الأنصاري علی الصدقة وخحرج رسول اللہ كلأ وأاصحابہ وعام 
محرمون حتی نزلوا عسفانء فإذا هم بحمار وحش: قال: وجاء ابو قتادة وھو حلء فنکسوا 
رؤوسھم کرامة أن یحدوا أبصارهم فتفطن فرآہ فرکب فرسه وأخحذ الرمح فسقط منه فقال: 
ناولونی فقالوا: عا نحن معینيك عليه بشیی فحمل عليه فعقر؛ فجعلوا یشوون من ٹم 
قالوا: رسول اللہ؛ كلُل بین أظھرنا. قال: وکان یعقدمھم فلحقوہ فسألوہ فلم یر بذلك باساٗ. 
وأخرجه الہزار أیضا. 


قوله: دعلی الصدقة أُي: علی اُخذ الزکواتء وقال القشیري فی الجواب عن عدم 
إحرام بی قتادۃق یحتمل أنه لم یکن عریداً للحج أو ان ذلك قبل توقیت المواقیتء وزعم 
المنذري أن أُھل المدینة أرسلوہ إلی سیدنا رسول الل؛ عَكلَ یعلمونہ ان بعض العرب ینوي 
غزو المدینة. وقال ابن التین: یحتمل أنه لم ینو الدحول إلی مکق وانا صحب النبیء مہ 
لیکٹر جم و قال أیو غم: یقال: إن أبا قعادة کان رسول اللہ ح وجھه علی طریق البحر 
مخافة العدو فلذلك لم یکن محرعاً إذا اجتمع مع أصحایه لن مخرجھم لم یکن واحداً 
انتھی. قلت: حسن الأجوبة ما ذکر فی حدیث أبي سعید الخدري؛ رضی اللہ تعالی عنه. 
قوله: دوحدثء علی صیغة المجھول. قوله: ویغزوہ أي: یقصدوہ. قوله: وفبینماہ. قوله: 
دیضحك بعضھم إلی بعضەء جملة حالیة ووقع في روایة العذري فی مسلم: (فجعل 
بعضھم یضحك إلي) بتشدید الیاء في: إليء قال عیاض: هو خطاً وتصحیف وانما سقطت 
عليه لفظة: بعضء واحتج لضعفھا بأنھم لو ضحکوا إليه لکان اکبر إشارۃ منھ وقد صرح 
في الحدیث أنھم لم یشیروا إليه وقال النووي: لا یکن رد مذہ الروای فقد صحت ھی 
والروایة الأآخری؛ ولیس فی واحدة منھم دلالة ولا إشارة إلی الصید وأن مجرد الضحك 
لیس فیه إشارۃ مٹھمء واھا کان ضحکھم من عروض الصید ولا قدرة لھم عليه ومنعھم من 
وکذا قال ابن الین یرید أٹھم لم یخبروہ بمکان الصید ولا أشاروا إليە۔ وفی الحدیث ما 
یقعحضي اُن ضحکھم لیس بدلالة ولا إشار بن ذلك فی حدیٹ عثمان 00 فقال: 
(أمنکم احد أشار إلیە؟ قالوا: لام. فان قلت: ما معنی: إلی؛ فی قوله: دإلی بعضء؟؟ 

قلت: معناہ منتھیاً أو ناظراً إليە. قوله: وفنظرت+ء فيه التفاتء فإن الأصل ان یقال: 
فنظش لقول: ففبینا بی مع أصحابه: فالتقدیر: قال أبی: فنظرتء فإذا انا بحمار وحش: 
ومذہ الروایة تقعضی ان رؤیته إیاہ متقدمة وروایة أبي حازم عن عبد اللہ بن أَبي قتادة تقتضی 
ان رؤیتھم إیاہ قبل رؤیتہ فان فیھا: ہفأبصروا حماراً وحشیاأً وأنا مشغول أخصف نعليء فلم 
یوؤذوتي بهہ وأحبوا لو آئي أبصرتہہ والتفت فأبصرتہہ. قوله: وفحملت علیہ وفي روایة 
محمد بن جعفر: ہفقمت إلی الفرس فأسرجتہ ٹم رکبت ونسیت السوط والرمح فقلت لھم: 


۲۳۸ ۸ ۔ کتات جزاء الصید / باب )٢(‏ 


کڈ وفي روا فضیل بن سلیمان: رکب فیسالہ مال لہ جرد ای ان رو 
فقالوا: لا نعیندك عليهء فنزلت فأخذتہہ. قوله: 7 أيی: ار ےر 7 
حرك یہ وفي روایه أبي حازم: وفشددت علی الحمار فعقرتہ ٹم جثت به وقد مات+. وفي 
روایة أبی الئضر: وحتی عقرته فأنیت إليھم فقلت لھمء قومو! فاحتملواء فقالوا: لا مس 
فحملته حتی جثتھم بە4. (فاکلنا من تحمہ؛؛ وفي روایة فضیل عن أبي حازم: (فاکلوا 
فندمواۃ؛ وفی روایة سحمید بن جعفر عن ابي جازم: (فوقعوا یاکلون صنلفء کا شکوا في : 
أکلھم إیاہ وھم ضرع فرحنا ىر سس بد وفي روایة ماللك عن أ, بي الئضر: 2 
جے بعضهم وأہی بعضصہم؛؟. وفي جد۔یٹ أبي سعیاہ: افجعلوا یشوونب سا وفی روایة الہمطلب 
عن أبی قتادة عند سعید بن منصور: وفظللنا ناکل منە ما شغنا طبیخاً وشواء ثم تزودنا منہ.: 

وأخرج الطحاوي حدیث أبي قتادةۃ من خمس طرق صحاح. 

الڈول: عن أبي سعید الخدریء قال: بعث رسول اللہ لٹ أبا قتادۃ... الحدیث وقد 
ذکرناہ عن قریب. 

الٹانيی: عن عباد بن ٹمیم 1ع ہي قتادة اُزہ کان علی رس وھو حلالِ ورسول ارڑه 
يك وآصحایہ محرمونء فبصر بحمار وحشء فٹھی رسول اللہ گلله ان یعیٹوہء فحمل عليه 
فصرع اُتاناً فأکلوا کے 

الثالث: عن عثمان بن عبد اللہ بن موھب فوعن عبد ارہ بن أبی قتادةۃ عن أبيه أنە کان 
في قرم محرمین ولیس ھو ممحرم؛ وھم یسیرونء فرأوا حماراً فرکب فرسه فصرعہء فأتوا 
النبی گل ذسآلوہ عن ذلك؛ فقال اشرتم او صدتم أو قتلتم؟ قالوا: لاء قال: فکلواء. 

الرابع: عن نافع مرلی ا قتادۃ دعن أبي قتادۃ اُزہ کان مع رسول 77 حتی إد 
کان ببعض طرق مکة تخلف مع أصحاب لە محرمین وھو غیر محرم؛ فرای حماراً 20 
فاستوی علی فرسہ؛ ٹم سال ا ان اُن یناو لوہ سوطہ؛ فأبواء فسألھم رھےجہ فأبواء فأحذہ ٹم 
شد علی الحمار فقتل ڈاکل منہ بعض اُصحاب النبي عّ واأبی بعضھمء فلما اد رکوا رسول 
اللہ کل سألوہ عن ذلك: فقال: تھا ھی طعمة اطعمکموھا اللہ؛. 
معکم من لحمه شیے؟ فقد علمنا ان با قتادةۃ لم یصدہ في وقت ما صادہ إرادة منە ان یکون 
لە خاصةق وانما أراد ان یکون لە ولأصحابه الذدین کانوا معه؛. 

قوله: درخشینا أُن نقتطع؛ أي: نصیر مقطوعین عن النبي عُلُلّ منفصلین عنه لکونه 
ھی رک وس مت دع ہر ا ارم یس مو 


۸ ۔ کتاب جزاء الصید / باب )٢(‏ ۲۰۹ 


المدو عنكء ومن حملتعك. وقال القرطبي: أي: خفنا ان یحال بینتا وبینه ویقتظع بنا عنھم. 
قوله: دارفع بالكعخفیف والشدید أي: ارفعہ فی سیرہ ,3 قوله: دشأواء ہالشین المعجمة 
وسکون الھمزۃ: وھو الطلق والغایة ومعناہ: أركکضه شدیداً تارة وأسھل سیرہ تارة. قوله:×من 
بٰي غفارہء بکسر الغین المعجمة وتخفیف الفاء وفی آخرہ رام منصرف وغیز 
منتصرف. 

قولہ: (بتعھنء بکسر المثناۃ من فوق وفتحھا وسکون العین المھملة وکسر الھاء 
وبالئونء وفي روایة الاکٹرین بالکسر وفي روایة الکشمیھتي بکسر أُوله وثالٹ وفي روایة 
غیرہ بفتحھماء وحکی آبو ذر الھروي أنه سمعھا من العرب بذلك المکان بفتح الھاء ومنھم 
من یضم التاء ویفتح العین ویکسر الھاء وضبطہ أبو موسی المدیني بضم أوله وثانیه وہتشدید 
الھای قال: ومٹھم من یکسر العاء وأصحاب الحدیث یسکنون العینء ووقع فی روایة 
الاسماعیلی: وبدعھن؛؛ بالدال المھملة موضع التاء. قلت: یکن أن یکون ذلك من تصرف 
اللافظین لقرب مخرج التاء من الدال؛ وو عین ماء علی ثلائة أمیال من السقیاء بضم السین 
المھملة وسکوت القاف وتخفیف الیاء آخر الحروف: والقصرء ھی قریة بین مکة والمدینة من 
اأعمال الفرعء بضم الفاء وسکون الراء وبالعین المھملة. وقال البکري: الفرع من أعمال 
المدینة الواسعة والصفراء وأعمالھا من الفرض ومنضافة إلیھا. قوله: ہوھو قائل؟ جملة إسمیف 
وقال النووي: قائل روي بوجھین: أصحھما: وأشھرھما من القیلولة یعنی: ترکتە بتعھن؛ وفی 
عزمه ان یقیل بالسقیا۔ القای: بالباء الموحدة؛ وھو ضعیف غریب وکأنه تصحیف فإن صح 
فمعناہ ان تعھن موضع مقابل السقیاء فعلی الوجه الأول الضمیر في قوله: دوھوہ یرجع إلی 
النبي كَك وعلی الوجه الثائني یرجع إلی قوله: تعھنم. وقال القرطبی قولە: ەقائل)ء من 
القول ومن القائلة والأول هو المراد ھناء والسقیا مفعول بفعل مضمر والتقدیر: کان بتعھن 
وھو یقول لأصحابه اقصدوا السقیاء ووقع في روایة ال٘سماعیلي من طریق ابن علیة عن 
ہشام: ٭8وھو قائم بالسقیاءء یعنی من القیام ولکنە قال: الصحیح: قائل: باللام. 

قوله: هفقلت)ء فيه حذف تقدیرہ: فسرت فأدرکته فقلت: یا رسول اللہ! وتوضحه 
روایة علی بن المبارك فی الباب الذي یليه بلفظ: وفلحقت برسول اللہ كلّ حتی اأئیعہ 
فقلت: یا رسول اللہ. قولہ: دإن أُحلك: أراد إن أُصحابك: والدلیل عليه روایة أحمد ومسلم 
وغیرھما من ھذا الوجه بلفظ: دإن أصحابكء. قوله: ەفانتظرھمہ؛ بصیفة الأمر من الانتظاں 
أي: انتظر أصحابك۔ وفي روایة مسلم بھذا الوجه: فانتظرھم: ؛ ستتاساضی أُي: انتظرهم 
رسول الله كَِل وفي روایة علي بن المبارك: ہفانتظرهھم شا قوله: ٭فاضلةء؛ بیعنی: 

فضلة. وقال الخطابي: اي قطعة ة “۶۹ مم باقیة معي. قوله: ,فقال 
للقوم: کلواء؛ مذا أمر إباحة لا أمر إیجاب: 0 بعضھم: لنھا وقعت جواباً عن سؤالھم عن 
الجواز لا عن الوجوب؛ فوقعت الصیغة علی مۃ )0 قانے: الار جن اُن یقال: إِن ھذا 
الأمر إنھا کان لمنفعة ھمء فلو کان للوجوب و بن ؛ فکان یعود إلی موضوعه بالنقض۔ 


)٢( ۸۔ کكتائء جزاء الصید / باب‎ ٢٤٤ 
وفيهە من الفوائد: ان لحم الصید مباح للمحرم إذا لم یعن عليه وقال نقشیري اختلف‎ 
ااس فی اکل المحرم لحم الصید علی مذاھعب.‎ 
< ٠فلسلا اُحجدھا: ان ممنوع مطلقاً صید لأجله أو لا وھذا مذ کور عن بعض‎ 


الثائی: ہجو ان صادہ أو صید یی سواء کان باذنه أُو بغیر إذنڈ وشو مذحعب 
مالك والشافعي. 

النائٹ: ان کان باصطیادہ و یاذنه و بدلالتہ حرم عليهء ون کان علی غغیر ذلك لہ 
بحرمء وإلٰيه ذھمب ابو حنیفھ4. 


وقال ابن العربی: یاکل ما صید وھو حلال؛ ولا یکل ما صید بعد. وحدیث أبي قتادةۃ 
ھذا یدل علی جواز اأکله فی الجملق وعزی صاحب (الإمام) إلی النسائی من حدیث أبي 
حنیفة عن هشام عن أبيه عن جدہ الزبیں قال: کنا نحمل الصید صفیفاً ونٹزودہ ونحن 
محرمون مع رسول اللہ عَلِلهَء رواہ الحافظ أبو عبد اللہ البلخي في (مسند أبي حئیفق) من 
هذا الوجه عن عشامء ومن جھة إسماعیل بن یزید عن محمد بن الحسن عن أبي حنیفةق 
رضی الله تعالی عنه وروی أیو یعلی الموصلي في (مسندہ) من حدیث محمد بن المنکدر: 
حدثنا شیخ لنا وعن طلحة بن عبد اللہ ان رجلا سأل رسول اللہ كلله عن محل آثار الصید 
أیأکله المحرع؟ قال: نعم؛. وفیي روایڈ مسلےم: هأھدی لطلحة طائر وھو محرم فقال: اُکلنا مع 
رسول اللہ ككِكّه٠.‏ وعند الدارقطنی: ان رسول اللہ عََِ أعطاہ حمار وحش وأمرہ ان یفرقه 
في الرقاق؟. قال: ویروی عن طلحة والزبیر وعمر وأبي عریرة رضي اللہ تعالی عنھمء فيه 
رخصة.۔ ثم قال: عائشة تکرھهە وغیر واحدء وروی الحاکم علی شرطھما من حدیث ‏ جابر 
برفعه: ولحم صید البر لکم حلال وأنتم حرم ما لم تصیدوہ أو یصاد لکن). قال مھنیء: ذکر 
ابو عبد اللہ یعني: آعمد ہن ۔ختیل هذا الحدیث فقال: إليه اُذھبء ومما ذکر لە حدیث 
وس وس و عو و و کو وو ا (آمدی النبيء ما 
وشیقة لحم وھو محرم فأکلە فجعل ابو عبد اللہ ینکرہ إنکاراً شدیدا وقال: ھذا سماع 
مث ھکذا ذکرہ صاحب التلویح بخطه وفیه: فأکلھ. 
قلت: روی الطحاوي هذا الحدیث: فقال: حدثنا یوٹس, قالء حدثنا سفیان عن عبد 
الکرم عن قیس بن مسلم الجدلي عن الحسن بن محمد بن علي عن عائشة: وأُن رسول 
اتل أُمْديٍ لە وشیقة ظبی وھو محرم فردہہء ورواہ أیضاً أحمد فی (مسند): حدثنا 
ْ عبد الرزاق أخبرنا الٹغوري عن قیس بن مسلم عن الحسن بن محمد (عن عائشة قالت: : أُھدي 
لرسول اللہ ِء ظبیة فیھا وشیقة صید وھو حرام نأبی ان یأكلە٤.‏ انٹھی. وھذا پخالف ما 
ذکرہ صاحب (العلویح) فان في لفظہ: وفاکل:؛ والئطحاوي لم یذ کر ھذا الحدیث إلأً في 
صدد الاحتجاج لمن قال: لا یحل للمحرم أن 0920 لأن الصید 


۸ ۔ کتاب جزاء الصید / باب )٢٢(‏ ۲ 


نفسه حرام عليهء فلحمہه أَیضاً حرام عليه؛ فاإذا کان الحدیث علی ما ڈنکرہ صاحب 
(العلویح): لا یکون حجة لھمم؛ بل إِتھا یکون حجة لمن قال بجواز کل المحزم صید 
المحلء والذین منعوا من ذلك للمحرم ہو الشعبیي وطاوس ومجاد وجابر بن زی وی 
واللیٹ بن سعد وعالك ني روایک واإسحای فی روایة. قوله: ووشیقة ظبسی. الو شیقة 
یؤخذ اللحم فیعلی قلیلا ولا ینضج ویحمل فی الات وقیل: هي القدیدء وقد وشقت 
اللحم أُشقة وشقأء ویجمع علی وشق ووشائق. 

وذ کر الطحاوي أَیضاً أحادیث آحر ٹھژلاء المائعین۔ منھا: ما قاله: حدثنا ربیع المؤذن 
قال: حدثنا سد (ح) وحدثنا محمد بن خزیق قال: حدثنا حجاج قالا: حدثنا حماد بن 
سلمة عن علي بن زید عن عبد اللہ بن الحارث بن نوفل: ان عثمان بن عفانء رضی الہ 
تعالی عنه نل قدیداء فأتي بالحجل في الجفان شائلة بأرجلھاء فأُرسل إلی علیء رضی اللہ 
تعالی عنہف وھو 99-ي2) لی فجاءہ والخیط یتعحات من یدیہ فأ.كۓ علي وامسك الىاس 
فقال علیء رضی اللہ تعالی عنه: من عھنا من أشجع؟ عل علمعم ان رسول اللہ علػج جاءہ 
أعرابي ببیضات نعام وتعمیر وحشء فقال: اأ٘طعمھن اھلك فانا حرم؟ قالوا: نعم6۔ وأآخرج آبو 
داود حدثنا محمد بن کثیر. قال: أحبرنا سلیمان بن کثیر عن حمید الطویل وعن إسحاق بن 
عبد الله بن الحارث عن ابيه وکان الحارثٹ خلیفة عثمانء رضیي الله تعالی عنه علی 
الطائفء فصنع لعثمان طعاماً وصنع فيه من الحجل والیعاقیب رت الوحشء قال: فبعث 
إلی علي بن أَبي ہب کے'' پ سید سو بمب و ہت وھو یخیط الأباعر له وھو ینفغض 
الخیط من یدہ: عقالوا لە: کل. قال: اُطعموا قوماً لدلد فانا حر قال علی: اُنشا۔ الله من 
کان هھنا من اٌشجع اأنشھدون أن رسول اللہ عُلّ أمدي إلیە رجل حمار وحش وعو محرم 
فأبی أن یأکلە؟ قالوا: نعم٭. قوله: یضفز بالضاد والزاي الممجمتین بیٹھما فاء یقال: ضفزت 
البعیر إذا اأعلفته الضفائز وھي اللقم الکبارء واحدتھا ضفیزة والضفیز شعیر یجرش وتعلفه 
الایل. ٰ 

ومٹھا: ما رواہ أ٘یضاً الطحاوي: حدثنا فھد قال: حدثنا محمد بن عمران: قال: حدثا 
أبي قال: حدثا این أبی لیلی عن عبد الکریم عن عبد اللہ بن الحارثٹ بن نوفل عن ابن عہاس 
وعن عليء رضیي اللہ تعالی عنہ: أن النبي گل اتی بلحم صید وھو محرم؛ فلم یأکلہہ. قال 
الطٰحاوی: ولیس فی مذا الحدیث ذکر علة ردہ لحم الصید ما ھی فقد یحتعمل ذلك لعلة 
الحرام ویحتمل ان یکو لغیر ذلكء فلا دلالة فی مذا الحدیث لأحد. 

وقال ابو عَبدِ اللہ شأواً مه 


ابو عبد الله هو البخاري نفسہ؛ وأشار بھذڈا إلی تفسیر شاوا - قول: (أرفع فرسي شاو 
7 وھو تٌُعنی مرۃ۔ کما ذکرناں وانتصابه في الموضعین علی أنه صفة لمصدر 
محذوف تشدیرہ: رفعا اڑا او 7 شَأُوا ولیس حذ۔ا التفسیر کو جحود فيی لن اخ الدسسخ, 


عمدۂة القاریء / ج١۰١‏ //, م١٦٦‏ 


)۳( ۔ کتاب جزاء الصید / باب‎ ۸ ۲۲٢ 


٣۔-۔‏ باب إاِدّا رأی الْمُخْرِمُونٌ صَیدا فَضٌحکوا فَهَ فَقَطِن الْخَلال 

أي: ھذا باب یذ کر فيه إِڈا رأی القوم المحرمون ضيذا وفيھم 7 حلالء فضصحك 
المحرموت تعجباً من عروض الصید مع عدم التعرض لە مع قدرتھم علی صیدہَۂ وفطن 
الحلال الذي فیھم بذلك أيٍ فھ من: فطنت للشيء بفتح الطاء وکسرھا: فطنة وفطائة 
وفطائیة قال الجوهري: کالفھم وجواب إذا محذوف تقدیرہ: لا یکون ضحکھم إشارۂة 
منھم إلی الحلال بالصید حتی إذا اصطاد ذالك الحلال الصید الذي راہ المحرمون الذین 
سر کے 

بث نس ہے سعیڈ بن الژبیحع قال حدثنا علخ بن الْمْبَارَلِ عن يَحتّی عَن 
بد اللہ بن بی َتَاوَةٌ أنٌ أبَا٤‏ حَدَتَهُ قال اثطَلَمْتا کۃ تع النبي کل عامَ الحُْدَیِیَة فَأحْرَمَ اسحابۂ 
وم حم فألیفتا. بَعَدُو بِفمَيقَة فَتَوَجُھُنا لَخوَہُم فبَسر أضخابی بِحِعَارٌ وخش فجَغل تَفضُهُخغ 
يَضْحَلك إلی تۂ بغض نتظرث مَرآيثۂ 9 رب نأئثة ناسَتَعَثثُهُعم فا ا أَنَْ 
ُعینُوني فأكلَتا مِنڈ ؛ُ ثع لَحفْث بزشولِ اللہ کال وخشیتا آ ثُ ثُفْكَطع أقَغ فَرِي شاواً وأسیژ 
سیت وی دی جو سر شا ت تحت رسول اللہ گل 
فقال ت ركَثْه بِتَمْیُر َفؤ وِمُو قائل الشڈیا فلحفْث پرشولِ اللہ کلٹلہ عثی آئیٹۂ یٹ فَقُلتُ یا رسول اللہ 
إِنٌّ أُضحَابَك أُرِسَلوا یَفْرَؤُونٌ عَلَيكٗ الشلامَ ورحعة اللہ وتڑکاتہ وِالَهُعم قد حَشُوا أَنْ تَمْتَيلِعَهُمْ 
الْعَدُو دُوَتكَ فالْظُرہمم َفََلُ قَفُلْتٌُ یا رسولّ الله إِنا اصّد‌نّا جعار َخش ون عِثدّنا یثۂ فاضّلةً 
فقال رسول اللہ گل لأُضعابہ کُلُوا وثمم ممخرِمود1. (انظر الحدیث ۱۸۲۱ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: وفبصر اأصحابی بحمار وحش فجعل بعضھم یصضحكء 
فنظرث٥.‏ 

ذکر وجاله: وھم خمسة: : الڈول: سعید 7 الھروي؛ 
کان یبیع الثیاب الھرویة فنسب إلیھاء مات سنة إحدی عشرۃة ومائتین. الٹائشي: علي بن 
المبارك الھنائيء وقد مر في: باب الجمعة. الٹالٹ: یحیی بن أبی کثیر. الرابع: عبد اللہ بن 
أبي قتادۃ, الےخامس: أبوہ ابو قتادۃ الحارث بن ربعیء وقد مر عن قریب۔ 


ذکر لطائف إسنادہف: فیهہ: میں ری بچہ پ' ے عحت وبصیفة >الافراد فی 
موضع۔ وفیه: العنعنة في موضعین. وفیه: القول في موضع. وفیە: ان شیخە وشیخ شیخه 
بصریان وروی مسلم عن شیخه بواسطة ویحبی طائي وییامي. 

وقد ذکرنا فی الباب السابق تعدد موضمہ ومن أآعرجه غیرہف وقد ذکر البخاري 
أآحادیث ار بي قتادة هھنا في أریعة أبواب متناسقة. الڈول: باب إذا صاد الحلال. الغانی: باب 
إذا رأی المحرمون صیداً. الٹالٹ: باب لا یعین المحرم الحلال. الرابع: لا یشیر المحرم إلی 
الصیدء وقد رویت آحادیث أبي قعادة بأسانید مختلفة وألفاظ متبابنة, 

قولہ: وولم أحرمہ أي: لم أحرم آنا۔ قولہ: وفأئبٹتاء بضم الھمزةۃ علی صیغة المجھول 


۸ _ کتاب جزاء الصید / باب (؛) پ۷ 


أي: اُخبرنا۔ قولة: ٦بغیشكة!؛‏ بٍ بفتح بفعح الغین المعجمۂة وسکون الیاء آخجر الحروف ؤفتح القاف: 
زرض ورای ام قال أبو عبید: هو موضع في رسم رضوی لبىي غفار 
این ملیل بن ضمرۃ بن بکر بن عبد مناۃ بن کنانقف وھو بین مکة والمدینة. قوله: وفبصضر 
بفتح الباء الموحدق وضم الصاد. وفی روایة الکشمیھئی: ہفنظرہء ہنون وظاء مشالة۔ فان 
قلت: فعلی عذہ الروایة دخول الباء فی: بحماںء مشکل؟ قلت: پمکن ان یکون نظر حینئذ 
معنی: بصرء أو تکون الباء ممعنی إلی لأّن الحروف ینوب بعضہا عن بعض. قولہ: وفأثبتەہ من 
الاثبات: أي: اُحکمت الطعن فیه. قوله: فاستعنتھم) من الامتععانف وھو طلب العون. 
قوله: هفانظرهمہء بعنی انتظرھم؛ یقال: نظرت اأي: انتعظرت. قوله: وقد خشوام أصله خشیوا۔ 
کرضوا أُصله: رضیواء استثقلت الضمة علی الیاء فنقلت إلی ما قبلھا بعد سلب حرمة ما 
قبلھاء فالتقی ساکنان فحذفت الیاء لأن الواو ضمیر الجمع۔ قوله: وإنا اصّدناء بوصل الألف 
وتشدید الصاد وأصله: اصتدناء من باب الافتعالء فقلبت التاء صاداً وأدغمت الصاد فی 
الصاد وأخطاً من قال: أصله اصطدنا فابدلت الطاء مثناة ٹم اُد‌غمت۔. ویروی: ل۵أصدنا١.‏ رت 
الھمزةۃ وتخفیف الصاد یقال: أُصدت الصید مخففاً أي: آثرته والاصادةۃ إثارة الصید واخطاً 
ایض من قال: من الاصاد ویروی: اصطدناء من الاصطیاد ویروی: صدنا؛ء من صاد 
یصیدء وتفسیر یقیة الألفاظ قد مر فیما قبله. 

وفیه: استحباب إرسال السلام إلی الغائب؛ قالت جماعة: تجب علی الرسول تبلیغ 
وعلی المرسل إليه الرد بالجواب. 

٤‏ -۔۔ باب لا میں الْمْخرِمُ الخلال في قثلِ الصّیدِ 

أي: مذا باب یذ کر فيه لا یعین المحرم الحلال بقول أو فعل في قتل الصید وقال 
بعضضهم: قیل: ُراد بھذہ الٹرجمة الرد علی من فرق من اُھل الرأي بین الڑعائة التي لا یتم 
الصید إلاّ بھا فیحرم وبین الاعانة کی بدوٹھا فلا یحرم. قلت: لا وجه لہذا 
الکلامء لن الترجمة تشمل کلا الوجھین جھین 


۸/۸ -۔ حدٹنا عَثدُ الله بن محگدِ قال حدّلنا فان قال حدٌثنا ضَالِخ بنْ 
سان عن أپي گل نافع مؤلی أبي قتاً شیع یا قاةً رضي اللہ تعالی عنۂ قال کنا مع 
النبیٔ ككّ بالْقاعةِ من المَدِيتَة عَلَی ئلاثٍ ح وحڈٌثنا عَلیخ بئ عَد اللہ قال حدّثنا عُنَيانُ قال 

حدثنا صَالخ بن کیسَان عن أي اد عن أبي گتاد رضیي اللہ تعالی عنۂ قال كُنّا مَع 
النبی كِك بالْقاحَة ویثا الَُخرغ ویثا غَیڑ الُشخرم فَرأِثُ أضخابي بتراءَ زتَ شیا فَتظرث فَادا 


ال 


جعاژ وخش تعیي وقع سَوطۂ فقالوا لا يك علیہ يشيء سی ب وت 
انت الحعَار مِن وراء اأكتة ۂًٗ ظَ َعَقَرثة فأئیثُ يہ لأضعابي فقال تۀ ٔ بضع گُلوا وقال تَفضْهُم لا 


َو فأتیث اي کل ومُو أماتتا فسَألئة فقال گُلُوۂ علال قال لَنا مرو اذُقبرا إلَی صَالِح 
فَتِلُوهُ ص ہٰذا وغیرہِ وِقَدْمٌ علَيتا هُھتاء [انظر الحدیث ١۸۲۱‏ وأطرافه]. 


)٤( ۔ کتابٌ جزاء الصید / باب‎ ۸ ۲٤٤ 


مطابقته للعرجمة في قولہ: وفقالوا: لا تعيبىك عليه بشیء. مَأحَرَج ھذا بطریقین 
أحدھما: عن عبد اللہ بن محمد أبی جعفر الجعفي البخاري المعروف بالمسنديٴ عن سفیان 
ابن عییتة عن صالح بن کیسان مؤدب ولد عمر بن عبد العزیز عن أبي محمد نافع مولی أَبي 
قعادة المدني: ووقع في روایة مسلُم یل صالح مك آنا محمد مولی أَبي قتادۂ وفی روایة 
أحمد من طریق سعد بن إبراھیم: سمعت رجلاً کان یقال لە مولی أبی قتادق ولم یکن مولیٌ 
لأبي قعادِ ۳ ھ00×" بن أبی سلمة ان نافعاً مولی بئي غفاں 
فظھر من ذلك أنه لم یکن مولی أبی قتادة حقیقة وقد صرح بذلك ابن حبانء فقال: هو 
مولی عقیلة بنت طلق الغفاریة وکان یقال لە: مولی أٔبي قتادة نسب إليه ولم یکن عولاہ. 
قلت: إذا کان الأمر كذلك یکون وجە ذلك أنه قیل: عولی أبي قعادة لکثرۃ لزومه إباہ وقیامہ 
بقضاء ما یھهمه من باب الخدمق کأنه صار مولاہ فعکون نسبعه بھذڈا الوجه علی سبیل 
المجاز. وقد وقع مثل ذلك کثیرأء فمنه ما وقع لقاسم مولی ابن عباس. الطریق الثاني: عن 
علی بن عبد الله المعروف بابن المدیئی عن سفیان إلی آخرہ. وقال بعضهم؛ ھکذا حول 
المصئف الؤسناد إلی روایة عليی للتصریح فيه عن سفیان بقوله: حدثنا صالح بن کیسان. 
قلت: فی کثیر من النسخ: حدثنا صالح؛ في الطریقین فلا یحتاج إلی ما قاله. 

قوله: :بالقاحة بقاف وحاء مھملة خفیفة: علی ثلالة عمراحل من المدینة قبل السقیا 
بنحو میل: قال عیاض: کذا قیدہ الناس کلھم ورواہ بعضھم عن البخاري بالفاء وھو وهمم 
والصواف بالقافء وزعم ابن إسحاق فی المغازي اُٹھا یفاء وجیم؛ ورد ذلك عليه ابن هشام: 
قیل: وقع عند الجوزقي من طریق عبد الرحمن بن بشر عن سفیان: بالصفاح بدل: القاحة 
بکسر الصاد بعدھا فاءء ونسب فلك إلٰی الف٭صحیف لأُن الصفاح مسوضع بالروحاء وبین 
الروحاء وبین السقیا مسافة طویلة وقال البکري الروحاء قریة جامعة لمزینة علی لیلعین من 
المدینة بیٹھما اأحد وأربعون میلاً والسقیا أیضاً قریة جامعة. قوله: ہعلی ٹلاث؛ أي: ثلاث 
مراحل. قوله: دیتراؤونہ علی وزن یتفاعون صیغة جمع مذکر من الرژیة۔ قوله: دفإذا حمار 
وحش؛) کلمة: إذاء للمفاجاة وحمار مضاف إلی وحش. قولہ: ویعتي: وقع سوطہ؛ ۸ 
الکرمائی: لفظ: یعني؛ کلام الراوي تفسیر لما یدل عليه: ولا تعینك علےه۱_ ایعتي: ؛ قالوا: لا 
نعینك علی اُخذ السوط حین وقع سوطك۔ قلت: ھذا تر عیٹ لا رضم لا باشیاء رو 
تقدیرہ: فاذا حمار وحش: فرکبت فرسي واأحذت الرمح والسوط؛ فسقط مني السوط فقلت 
ناولوني! فقالوا: لا نعیينك عليه, وکذا وع في رواية ۳ عوائة عن ای داود بے پر ہس 
علي بن المدیئي۔ قوله: ہافتاولتہ فأ ذ10 . وفی روایة ایی عوائة ہفتناولته بشيء فأعذته؛ وبھذا 
یندفع سوال الکرماني التناول هو الأخذ فما فائدة فأعذته. 

قوله: ەمن وراء ااکمۂة؛ بفتححات:ء وھي العل من حجر واحد. قوله: : دأمامنا؛ أي: 
قدامنا. قوله: وحلال)؛ مرفوع علی أله خبر مبعداأً محذوف تقدیرہ: فھو حلال؛ وقد ظھر 
المبتداً فی روایة أبي عوائة. هفقال: کلوہ فھو حلال؟ء وفي روایة مسلم: دھو حلال فکلوہ٤ء‏ 


۸ ۔ کتاب جزاء الصید /| باب ۲٤ )٥(‏ 


ویروی: وحلالای بالنصب,. فان صحت الروایة بهە فھو منصوب علی أَنَة ضفة مصدر 
محذوفء أي: اکلاً حلالا۔ قوله: وقال لنا عمروہ أي: عمرو ابن دیناں وصرح بەبو عوائة 
في روایتهہ والقائل سفیان: والغرض بذلك تأاکید ضبطه لە وسماعه لە من صالح وھو)این 
کیسان. قولە: افسلرہ أُصله: فاسألوہ. قوللة: وقدم علینا ھھناء: یعئي: مک ومرادہ ان 
صالح بن کیسان مدنی قدم مکة فدل عمرو بن دینار أُصحابہ عليه لیسمعوا عله هذا وغیرہ. 
وقیه: دلیل علی جواز الاجتھاد فی المسائل الفرعیق والاختلاف فیھا۔ 
٥‏ - باب لا ؿُغٍیڑ الشخرم إلَی الصّیدِ لِکی یَضَطَاَۂ الخلالٌ 

أي: ھذا باب یذ کر فیه: لا یشیر۔... إلی آخرہ واللام فی قوله: ہلکی)ء للتعلیل: 
ولفظة: کی بنزلة: ان المصدریة معنی وعمااّ والدلیل عليه صحة حلول ان محلھاء وأُنھا 
لو کانت حرف تعلیل لم یدخل علیھا حرف تعلیلء فافھم۔ 

۸)۹ هەڈفا ُوسی بن إسشماعِیل قال حدّثنا أبُو خَوَانَةً قال حدئثنا عُنْعَان مُوَ 
اب مَوْھب قال اعبّني عَید اللہ یٴ بش اي قَِادَةَ أت أبَاہ أخبرۂ أنّ رسول الل كلل خرج حاجا 
فَحَرںجوا مقةُ فصَرف طائِفةً مِنھُم فو و فَادَةً کقال ُدُوا ساجل البخر عئی اي فأعذوا 
سال الْيَخرِ فَلَگا انَضَرَمُوا آححرٹوا كُلهُم إلا ابو فَتَادَةً نٍ بُحْرِمْ فَبَتِنَعَا مُم َسیژوں اذ راڑا 
محمرَ وحخش مُحَمل آبو قتادَةَ عَلّی الخحفر فَعقَرَ مٹھا أناناً فتژلُوا فأکلُوا مِن لَحْيھا وقالوا آناکل 
لحم مَ صَیدٍ ونَحن مو فعلنا ما تقی مِن لحم الانانِ فلا انا رسول اللہ كُّ عالوا یا 
سول فله اتا کا اعرت وڈ کن او ناد لع خرق قراا غفر وم ش فعَعل عَلَيقَا آہو 
مَادَةً مقر مِٹھا أتاناً رتا فاکلنا من لَحمها ثُم أَنأکلُ لحم صَيدِ ون شخرئون فکعلَتا ما 
تقيٰ من لَحمهَا قال أیِنکم أحدٌ مر ۂ أنْ يَخملَ عَلَيھا أؤ أمَاز إِلَيْهَا قالا لا تال فَکلوا ما 
قَيَ مِن لَحْمهّا. (انظر الحدیث ۱۸۲۱ وٴُطرائم]۔ 

مطابقعه للترجمة فی قرله: دأو اأشار إلیھها؟ء والمفھوم منه ان إشارة المحرم للحلال 
الی الصید لیصطادہ لا تجوز فلو أشار لە وقتل صیداً لا یجوز للمحرم ان یکل منەء وقد 
ذکرنا ما فیه من الخلاف. وموسی بن إسماعیل هو المتقري التبوذ کی وأبو عوانة بالفتح هو 
الوضاح بن عبد الله الیشکريء وعثمان هو ابن عبد اللہ بن وھبء بفتح المیم والھاء: الأعرج 
الطلحيء وقد مر في ول الزکاۃ, وقال الکرمانی: وفی بعض الروایة بدل عثمان: غسانء وعو 
خطاً قطعا. قلت: هو من الکاتبء فإنه طمس المیم فصار عثمان غسانا وعثمان ھذا تابعی 
ثقة روی ھنا عن تابعی. 

اقولہ: خرج حاجاہ قال الإسماعیلي: ھذا غلطء فإن القصة کانت في عمرةء وأما 
الخروج إلی الحج فکان في خلق کثیں وکانوا کلھم علی الجادة لا علی ساحل البح 
ولعل الراوي أراد: خرج محرماً فعبر عن الاحرام بالحج غلطاً. وقال بعضھم: لا غلط في 
ذلكء بل هو من المجاز السائغء وأیضاً فالحج فی الأصل قصد البیتء فکكأنه قال: خرج 


ای ۸ ۔ کتاب جزاء الصید / باب )٥(‏ 


قاصداً للبیت؛ ولہذا یقال للعمرة الحج الصغر. قلت: لا نسلم أنە من المّجاز فإن المجاز 
لا بد لەه من علاقہ وما العلاقة ھھنا؟ وکون معنی الحج في الأصل قصداً لا:ایکون علاقة 
لجواز ذکر الحج؛ وإرادة العمرة؛ فان کل فعل مطلقاً لا بد فيه من معنی القصد اید عذا 
القائل کلامه مما روہ البیھقی من روایة محمد بن أبی بکر المقدمي عن أبي عوانة بلقظ: 
وخرج حاجاً أو معتمرآہ. انتھی. وأبو عوانة شكء وبالشك لا یٹبت ما ادعاہ من المجاز علیٰ 
ان یحیی ب بن ابی کثیر الذي هو أحد رواۃ حدیث أبي قتادة قد جزم بأن ہے فی یٹ 
الحدیبیة. قوله: افيھم أہو قتادة؛؛ من باب جورت ورکذا قوله: الا ابو قعادقہ لان 
مقتضی الکلام ان یقال: وأنا فیھم؛ وإلاً أناء ولا ینبغی ان یجعل ھذا من قول ابن أبي قتادة 
لأُزہ سں اون یکون الحدیث مرسلاً۔ قولہ: الا ا ھکذا ھو بالرفع عند الأکٹرین 
وعند الكکشمیھئي ؛ وإلاً با قعادۃہ بالنصب؛ وکذا وقع عند مسلم بالنصبء وقال ابن مالك: 
عی اتی الا من کلام تام موجب أن سے ىر دا کات آر مکيلاتاء:یا بنتت 
فالمفرد نحو قوله تعالی: الا علاء یو مئذ بعضهھم لبعض عدو الا المتقین [الرخرف: 1۷]. 
والمکمل نحو: ط٭ڑإنا لمنجوھم یں الا ا ان رتا ُنھا لمن الغابرین کڈ ٦الحجر: ٦۹‏ 
۰. ولا یعرف اُکثر المتأخیرن من البصریین فی ھذا النوع الا القصت قق اَغق ارد 
مرفوعاً مع ثبوت الخبر ومع حذفہء فمن أَمثلة الثابت الخبر قول ابن أبی قتادة: (أحرموا کلھم 
إلاّ أبو قتادۃ لم یحرمء؛ پلاً بجعنی: 7 وأبو قادة مبتدأ و: لم یحرمِ بر ونظیرہ من 
کتاب الله تعالی: لولا یلعفت منکم أحد إلاً امرأُتك أنه مصیبھا ما أ٘صابھمچ [ھود: ۸۱]. 
فإنه لا یصح ان یجعل: امرأتك: بدلاً من: أحد لأٹھا لم تسر معھم فیتضمتھا ضمیر 
المخاطبین وتکلف بعضھم بأنہ وإن لم یسر بھاء لکٹھا شعرت بالعذاب فتبعتھم ثم التفعت 
فھلکت۔ قال: وهذا علی تقدیر صحعه لا بوجب دخولھا فی المخاطبین: ومن أمثلة 
المحذوف الخبر قولہ كل: ٭کل أمتی معافیٔ إلا مو ۸ أُي: لکن المجامروت 
بائمعاصی لا یعافون؛ ومنہ من کتاب اللہ تعالی: فلآفشریوا منە إلا قلیل منھم٭چ [البقرة: 
۹ء. لأی: لکن قلیل منھم لم یشربوا؛ قال: وللکوفیین فی ھذا الثاني بذھب آخرے وعر آنَ 
یجعلوا الأحرف عطف وما بعدھا معطوفاً علی ما قبلھا. انتھی. 


وقال الکرمانی: و ھو یی الرفع علی مذہب من جوز أن یقال: علي بن ابو طالب. 
قوله: +حمر وحضش: الحمر بضمتین جمع: حمار. قوله: وأتاناء دا ین آن المراد بالحمار 
فی سائر الروایات الأنٹی منہ. قوله: ٭فحملنا ما بقی من لحم انان وفی روایة ابی حازم 
فی: : باب الھب سیأتی: افرحنا وخبأت العضد معي٤ء‏ وفیە: (معکم عنه شيء؟ فناولتہ المضد 
فاکلھا حتی تعرقھا. وللبخاري أیضاً في الجھاد سیأتي: (معنا رجلہ؛ فأخذ فأکلھام. ٠‏ وفي 
روایة المطلب: (قد رفعنا لك الذراع؛ فناکل منھاء. فوله: (منکم اُحد أُمر۵؟٦‏ أي: أمنکم اُحد 
أمرہ؟ أي: أمر ھ قتادةء ویرری: (أمنکم؟0 باظھار ھمزة الاستفھام؛ وفيی روایة مسلم: ةۃھل 
منکم أحد أمرہ أو أشار إليه بشيے؟؛ ولمسلم في روایته من طریق شعبة عن عثمان: (ھل 
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اشرتم أو أعنتم أو اضطررم؟) وفي روایة أبي عوانة من ھذا الوجهہ: دھل أشرم و اصطدت او 
قتلئم؟. قوله: ەفکلوا؟ٴ؛ قد ذکرنا ان الأمر الإباحة لا للوجوبء ولم یذ کر فی عم الروایة 
ان عللك اکل من لحمھاء وذکرہ في روایعی أبي حازم عن عبد اللہ بن أبی قتادة کما راہ 
ولم یذ کر ذلك من الرواۃ عن عبد اللہ بن أَبي قتادة غیرہء ووافقہ صالح بن حسان عند أحمَد 
وأبي داود الطیالسی وأبي عوانة ولفظہ: ٭فقال: کلوا واٌطعمواء. فان قلت: روی إسحاق وابن 
خَزیة والدارقطئي من روایة معمر عن یحبی بن أبي کثیر ھذا الحدیثء وقال فی آخرہ: 
وفذکرت شأنہ لرسول اللہ عَلِلُ وقلت: نما اصطدته لك! فأمر أصحابب فأکلوہ ولم یاکل منه 
حین أُخہرته آني اصسطدت لە٦.‏ فھذہ الروایة تضاد روایتی أبي حازم. قلت: قال ابن خزییة ویو 
بکر الئیسابوري والدارقطني والجوزقی, تفرد بھدہ الزیادة معمر فان کانت هذہ الزیادۃ 
محفوظة تحمل علی أنہ كله اکل من لحم ذلك الحمار قبل آن یعلمه ابو قتادة أنە اصطادہ 
لأجله فلما أُعلمہ بذلك امتدع. فان قلت: الروایات متظاحرة بأن الذي تأخر من الحمار هو 
المضد وآنہ علكه اکلھا حتی تعرقھاء أي: لم یبق منھا إِلاّ العظمء ووقع للبخاري أیضاً في 
الھب ستأتي: وحتی نفدھا؛ أي فرغھا فأي شيء بقی مٹھا حیعذ حتی یأمر أصحابہ بالاًک؟ 
قلت: فی روایة أبي محمد في الصید ستآأنی: ٥‏ أبقی معکم شیء؟ قلت: نعمء فقال: کلوا فھو 
طحمة اأطعمکموھا اللہ٤ء‏ وہذا یشعر بأله بقي مٹھا شيء غیر العضد. 

وفيه من الفوائد: تفریق الإمام أُصحابهہ للملحق واستعمال الطلیعة فی الخزو۔ وفیه: 
جواز صید الحمار الوحشي. وفیه: أُن عقر الصید ذکاتھ. وقیه: جواز الاجتھاد في زمن النبي 
کگ وقال ابن العربي: ہو اجتھاد بالقرب من النبي كَكل لا قي حضرتہ وفیه العمل با أدی 
إليه الاجتھاد ولو تضاد المجتھدان؛ ولا یعاب واحد منھما علی ذلك. 

٦‏ ۔۔۔ باب إِذّا أدّی لِلْمُغخرم جماراً وَخشِیاً عیاً نَم بقل 

أي: هذا باب یذ کر فيه إذا آعدی الحلال للمحرم حماراً وحشیاً۔ قوله: وحیاءء ق4 
لحمار بعد صفةء ولیست ہھذہ الصفة بجوجودة فی اکٹر النسخ وقال بعضھم: کذا قیدہ فی 
الَرَجَْة رکرته سا وفیه إشارۃ إلی ان الروایة العي تدل علی أنه کان مذبوحاً موھومة. انتھی۔ 
قلت: لم یذ کر ھذا القید في حدیث الباب صریحأء ولکن قولە: وأمدي لرسول اللہ لو 
حماراً وحشیأ؛: یحتمل ان یکون ھذا الحمار حیأء ویحتمل ان یکون مذبوحاء ولکن مسلماً 
صرح في إحدی روایاته عن الزھري: من لحم حمار وحش؛ وفي روایة منصور عن الحکہ: 
وأمدی رجل حمار وحش٤.‏ وفي روایة شعبة عن الحکم: وعجز حمار وحش یقطر دمآ 
وفي روایة زید بن أرقم: أھدي لە عضو من لحم صید وھذہ الروایات کلھا تدل علی ان 
الحمار غیر حي فکیف بقول هذا القائل: وفيه إشارۃ إلی أُن الروایة العی تدل علی أنه کان 
مذبوحاً موهومة۔ قفولہ: طلم بقبل؟؛ ببعنی: لا یقبل۔ 


۰ ۔۔ حدفنا عَبد اللہ بن مُوشفَ قال آخبرنا مالِكَ عن ائن شاب عن غبیدِ 
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الہ بن عَیدِ اللہ بن غُثیةً بن شود ع عَبد اللہ بی عَباس عن الصغب بَنجَثَامَة اللببِي أَن 
اشڈی اوشول اللہ گل جعاراً وشیا وف پالأئواء أڑ وڈان مُرگۂ عَليه فلَکارای ما في 
وہہ قال إِنّا لع تَڑْڈۂ عَلَيكَ إِلاً آنا محژغ. زالحدیث ۱۸۲۰ ۔ طرفاہ في: ۷۳٥۲ء .]۲٥۹٢‏ 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: :أھدی لٹرسرل الله کلم إئی قولہ: ەفردہ علیه:. 

ذکر وجالہ: وھم ستة: الأول: عبد اللہ بن یوسف التٹیسيء ومالك بن انس ومحمد 
این مسلم بن شھاب الزھري؛ وعبید اللہ بن عبد اللہ بتصغیر الابن وتکبیر الأبء وعبد اللہ بن 
عباس: وکلھم قد ذکروا غیر مرة. السادس: الصعب ‏ ضد السھل ۔ ابن جثامة بفتح الجیم 
وتشدید الثاء العثلثة: ابن قیس اللیٹي الحجازيء أخو محلم بن جثامة مات فی خلافة آبي 
یکر الصدیقء رضي اللہ تعالی عنہ؛ وکان ینزل أرض ودان بأرض الحجاز رضي اللہ تعالی 
عنة, 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع في موضع. وفيه: الاخبار كکذلك 
فی موضع۔ وفیه: العنعنة في أربعة مواضح؛ وھو من مسند الصعب إِلا أنه وقع في (موطاً ابن 
وھب) عن ابن عباس: اُن الصعب بن جثامة أُهدیء فجعله من مسند ابن عباس؛ وکذا اأخرجه 
مسلم من طریق سعید بن جبیر عن ابن عباس؛ قال: أھدی لە الصعب؛ وکذا رواہ مجامد 
عن ابن أٌبي شیبف وعند مسلم أیضاً من حدیث طاوس؛ قال: قدم زید بن أرقم؛ فقال لەه ابن 
عباس یستذ کرہ: کیف أخبرتلي عن لحم صید أھدي إلی رسول اللہ تل وھو حرام؟ قال: 
اُمدي له عضد من لحم صید فردہ؛ قال: إنا لا أکله؛ إِتا حرم۴, فجعله من مسند طاوس عن 
زیدء والمحفوظ هو الأول؛ وسیأتي فی کتاب الھہۂة للبخاريء من بخاری من طریق شعیب 
عن الزھري قال: أُعہرني عیيک الہ ان ابن عباس أحبرہ نہ سمع الصعب؛: وکان من اُصحاب 
ای يك یخبر آنە أعدی له.. وممن رواہ عنه ابن شھاب؛ کما رواہ مالك ومعمر وابن 
جریج وعبد الرحمن بن الحارث وصالح بن کیسان وابن اُخي ابن شھاب واللیٹ ویونس 
ومحمد بن عمرو بن علقمة: کلھم قال فیہ: وأمدي لرسول اللہ کل حمار وحش؛٤؛‏ کما 
قال مالك؛ وخالمفھم این عیینة وابن إ[سحاق فقالا: ٥أمدي‏ لرسول اللہ كت لحم حمار 
وحش؛ء قال ابن جریج في حدیثہ: قلت لابن شھاب: الحمار عقیر. قال: لا أُدري فقد بین 
ابن جریج أن ابن شھاب شك؛ فلم یدر اُکان عقیراً ام ا إلاّ ان نی مساق حدیثہ دأمدیت 
لرسول اللہ گِِكه حمار وحش فردہ علي؟. وروی القاضی إسماعیل عن سلیمان بن حرب عن 
حماد بن زید عن صالح بن کیسان عن عبید اللہ عن ابن عباس وعن الصعب: أُن رسول اللہ 
كَه اقبل حتی إذا کان بقدید أھدی إليه بعض حمار فردہ؛ وقال: إنا حرم لا ناکل الصید؛؛ 
ھکذا قال عن صالح عن عبید اللہ ولم یذ کر ابن شھابء وقال: بعض حمار وحش؛ وعند 
حماد بن زید في ھذا أیضاً عن عمرو بن دینار عن ابن عباس دعن الصعب آنہ آئی النبي مل 
بحمار وحش٤۔‏ 

ورواہ إبراھیم بن سعد عن صالح عن ابن شھاب کما قدمنا وھو أولی بالصواب عند 
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اأھل العلم وقال الطحاوي: ھذا الحدیث مضطرب: وقد رواہ قوم علی ماذکرناء والذي 
ذکرہ هو قوله: حدثنا یونسء قال: سفیان بن عیینة عن الزھري عن عبید اللہ بن عباس (عن 
انصعب بن جثامة قال: مو ہي رسول اللہ عَككّ وأُنا بالآبواء أو بودان فأعدیت لحم لغمار 
وحشء فردہ علیء فلما ری الکراہة في وجھی قال: لیس بنا رد عليك: ولکتا حرم٤۔‏ قال: 
ورواہ آخرون فقالوا: (إغا آہمدی إليه حمارا وحشیام ٹم رواہ بسندہ: وإن الحمار کان 
مذبوحاء. وروی أیضاً أنه دکان عجز حمار وحش أو فخذ حمارہ: وروی أیضا: وعجز حمار 
وحش وھو یقدید یقطر دماً فردہ٤.‏ ثم قال: فقد اتفقت الروایات عن این عباس فی حدیث 
الصعب عن رسول اللہ لله في ردہ الھدیة عليه اُنھا کانت في لحم صید غیر حيء فذلك 
حجة لمن کرہ للمحرم کل لحم الصیدء وإن کان الذي تولی صیدہ وذبحه حلالا۔. وقال 
ابن بطال: اختلاف روایات حدیث الصعب تدل علی أنھا لم تکن قضیة واحدةء وإنھا کانت 
تضابہ قد سی ات السا گل رہ مسر رہ ترئلہ لاو سل الا پاش غانی 
الرواۃ ضبطه حعی یقع فيه التضاد فی النقل: والقصة واحدةء وقال القرطبی: بوب البخاري 
علی هھذا الحدیث: وفھم مه الحیاقء والروایات الأآخر تدل علی أُنه کان میتأء وأنه أُناہ بعضو 
منہ. وطریق الجمع أنه: جاء بالحمار میتاً فوضعہ بقرب النبي کل ٹم قطع منہ ذلك العضو 
فأناہ بہ فصدق اللفظان. أو یکون اُطلق اسم الحمار وھو یرید بعضهہ وھذا من باب التوسع 
والمجاز أُو نقول: إن الحمار کان حیاً فیکون قد أناہ ب فلما ردہ وأقرہ بیدہ ذکاہ ثم أتاہ 
بالعضو المذ کوں ولعل الصعب ظن أئە تھا ردہ لمعنیٔ یخص الحمار بجملتہ فلما جاءہ 
بجزئه أعلمه بامتناعه ان حکم الجزہ من الصید لا یحل للمحرم قبوله ولا تملیکه. 


ذکر تعدد موضعہ ومن أنخحرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أٔیضاً في الهبة عن اسماعیل بن 
عبد اللہ وعن أبي الیمان عن شعیب وعن علي بن المدینی عن سفیان. وأحرجه مسلم في 
الحج أیضاً عن یحبی بن یحیی عن مالك وعن یحیی بن یحیی وأٌبي بکر بن أبي شیبة وعمرو 
الناقد ثلاثٹتھم عن سفیان بن عیینة وعن یحیی بن یحیی وقتیبة بن رمح ثلاثتھم عن اللیثء 
وعن عمر بن حمید عن عبد الرزاق وعن الحسن بن علي الحلواني. وآخرجه الترمذي فیە 
عن قتیبة بە۔ وآاخرجه النسائی فیه عن قتیبة عن حماد بن زید رضی اللہ تعالی عنہ؛ واخرجه 
این ماجه فيه عن محمد بن رمح به وعن ھشام بن عمار وابن أبي شیبة. 


ذکر معتاہ: قولہ: دأہدی لرسول اللہ کل الأصل فی أعدی التعدي يالی وقد تعدی 
2 ویکون معناہ. قیل: بحتمل ان تکون اللام یعنی اأُجل وهھو ضعیف. قوله: دوھو 
بالابواء, جملة وقعت حالاء والآبواء ہفتح الھمزۃ وسکون الباء الموحدۃ وبالمد: جبل من 
عمل الفرعء بضم الفاء بیٹھا وبین الجحفة مما یلي المدیئة ثلائة وعشرون میا وفي 
(المطالع): سمیت بذلك لما فیھا من الوبای ولو کان کما قیل لقیل: الاوباء أو یکون 
مقلوباً من وبە توفیت أم رسول اللہ لگ . والصحیح اُٹھا سمیت بذلك لتبوء السیول بھا: قاله 
ثابت. قولە: وأو بودانء شك من الراوي؛ وبالشك جزم آکٹر الرواۃء وجزم ابن إسحاق 
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وصالح بن کیسان عن الزھريء؛ ہو دان٤؛‏ وجزم معمر وعبد الرحمن بن إستخاق ومصسحمٹ بن 
عطاء عنه علی الشك أٔیضا وھو بفتح الواو وتشدید الدال المھملة وفی آخرہ نون موضع 
نحو ستة أمیال. قوله: دفلما رأی ما فی وجھ4؛؛ وفی روایة شعیب: ەقلما عرف في وجھي 
ردہ مدیتي؛؛ وفي روایة اللیث عن الزھري عند الترمذي: ہفلما رای ما في وجھه من 
الکرامة و کذا ۴- رواية ابن خِرعّة من طریق ابر جریج. قفوله: الم نرددہ علِكۓِ)٤‏ مذا 
یك ال دغام روأآية الکشمیھئی؛ وقال عیاض: ضبطنا فی الروایات لم تردم بقتح الال وردہ 
محققو شیوختا من أُھل العربیة؛ وقالوا: لم نردہ بضم الدالء وکذا وجدته بخط بعض الاشیاخ 
اأیضاء وھو الصواب عندھم ٠‏ 1- في مٹل ھذا ا نی المضاعف إذا دخلہ وا 0 
لھا فکأن ما قبلھا ولی الواو 2 ما قبل الواو إلاّ 3-. ھذا ني المذکں وأما في 
المؤنٹ مثل: لم تر دھا فمفتوح الدال مراعاۂ لاڈلف, قلت: 7 مٹل هذہ الصیخغة قبل دعول 
الھاء علیھا أربعة أُوجه: الفشح لأنه أُخف الحرکات؛ والضم: اتباعاً لضمة عین الفعلء 
والکسر؛ لن الاصل - تحریك الساکن: والفك. وآما بعد دخول الٰھاء فیجوز فيه غیر 
الکسر, قولہ: دا أنّا حرم6؛ بفتعح الھمزۃ ئي نام علی أنه تعدی إليه القعل بحرف التعلیل: 
فکأنه قال: لانّا. وقال أبو الفتح خی أُناء مکسور الھمزة لنھا ابتدائیة. وقال الکرمانی: 
نِم اععلول محدوفف سو ات سے أي ل " لُعلة سن انعلل إ ال تنا انت بت 
حرم : ۳ کَ 7 77 سعیل عن ابن عباس: انا محر موں 07 کا 


ذکر ما یستفاد مله منه: نہ احتج بە الشعبیي وطاوس ومجاھد وجابر بن زید واللیٹ 
این سعد والٹوري ومالك فی روایةء وإسحاق في روایق علی اُن المحرم لا یحل لە کل صید 
ذبحہ حلال؛ قیل: لأنه اقتصر فی التعلیل علی کونە محرماء فدل علی أنه سبب الامتناع 
پوور یے پ' وابن عباس واہبن عمر رضی الله تعالی عنھمء وقال عطاء في روایة. 
وسعید بن جبیر وأبو حنیفة وأٗبو یوسف ومحمد وأحمد في روایة: الصید الذدي اصطادہ 
الحلال لا یحرم علی المحرم واحتعجوا في ذلك ما رواہ مسلم: حدثئي زھیر بن حرب؛ 
قال: حدثنا یحیی بن سعید عن این جریجء قال: أخبرني محمد بن المنکدر دعن معاذ بن 
عبد الرحمن بن عثمان التیعی عن أبيڈ قال: کنا مع طلحة بن عبید الله ونحن حرمء فأعدي 
لە طیر وطلحة راقدء فمنا من کل ومنا من تورعء فلما استیقظ طلحة وفق من کل قال: 
واکلنا مح رسول ال عق وفق من اکل٭٠.‏ أي: دعا له بالعوفیق؛ أي قال لە٭: وفشقت؛ أي: 
ُصبت الحق. وما رواہ النسائی: حدثنا محمد بن سلمة وابن مسکین عن ابن القاسم عن 
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مالك عن یحیی بن سعید عن محمد بن [إبراھیم بن الحارث عن عیسی بن طِلحة وعن عمیر 
ابن سلمة عن البھزي: أن رسول اش يك خرج یرید مکة وھو محرم حتیٰ إذا کان 
بالروحاء إذا حمار وحش عقیں فذکر ذلك لرسول الله عإِهَ فقال: دعوہ فإنه یوملٹ ان 
7" صاحبہ فجاء البھزي وھو صاحبہء فقال: یا رسول الله! شأَکم بھذا الحمارہ فأمر رسولَ 
الف عَلِك ابا بک رضی اللہ تعالی عئهہ فقسمه بین الرفاقء ٹم مضی حعی إذا کان بالأثایة 
بین الرویثة والعرجء إذا ظبی حاقف في ظلء وفیيه سھمء فزعم أن رسول اللہ ھٹگ أمر رجلا 
یقف عندہ لا یریہھ اکا من الناس حتی بجاوزوہ٤.‏ ثم قال: تابعه یزید بن ھهارون عن یحمیی 
یه. وأآخرجە ابن خزیة أَیضاً وغیرہ وصححوہہ وأخرجہ الطوسي أیضاً محسناً. وفیه: ہفلم 
یلبث اُن جاء رجل من طيء فقال: یا رسول الله! ہذہ رمیتیء فشأَنك بھاہ. وأآخرجه 
الطٰحاوي اتا ولفظه: وفاذا هو بحمار وحش عقیر فيه سھم وھو حی قد مات٤۔‏ ولفظه 
أیضا: وإذا ہو بظبي مستظل في حقف جبل فیه سھم وہو حيء فقال رسول اللہ کل لرجل: 
قف هھنا لا یریبه أحد حتی یمضي الرفاق٭۔ قلت: عمیر بن سلمة لە صحبق, والبھزي؛ بفتعح 
الباء الموحدةۃ وسکون الھاء بعدھا الزايء نسبة إلی بھز هو تیم بن امریء القیس بن بھته بن 
سلیم بن منصور بن عکرمة بن حفصة بن قیس بن غیلاتء وقال آبو عمر: اسمه زید بن کعب 
السلمی ئم البھزي. 

قوله: وبالروحاء هو موضع بینه وبین المدینة میلء وفی حدیث جابر وإذا اُذت المؤذن 
ھرب الشیطان بالروحاء6. وعی من المدینة یکون عیلاء رواہ اأحمدء وقال آبو علي القالي فی 
کعاب (الممدود والمقصونَ: الروحاء موضع علی لیلعین من المدینة. وفی (المطالح): 
الروحاء من عمل الفرع علی نحو من ُربعین میلا۔ وقي مسلم: عاى مد زاین وفی کتاب 
ابن ابی شیبة: علی ثلائین ہقول: وبالاثایةە بفتح الھمزة وبالثاء المثلثة وبعد الألف یاء آخر 
الحروف مفتوحة: موضع بطریق الجحفة بینە وبین المدینة سبعة وسبعون میلاء ورواہ بعضیم 
بکسر الھمزة۔ وبعضھم یقول: الاّثاثق بثاءینء وبعضھے: الاّثانةء بالنوتن بعد الألفء والصواب 
بالفتح والکسر۔ والرویٹق بضم الراء وفتح الواو وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الٹاءم المثائة 
وفی آخرہ عاء: وھو منزل بین مکة والمدینق والعرج؛ بفتح العین وسکون الراء وبالجیم: قریة 
جامعة من عمل الفرع علی نحو من ثمائیة وسبعین میلاّ من المدیتق وھو أُول تھامةہ قوله: 
(حاقف أي: نائم قد انحنی فی نوم والحقفء بکسر الحاء المھملة وسکون القاف: ما 
اعوجج من الرمل واستطال؛ ویجمع علی اُحقاف. قوله: فلا یریبه اأُحدہ أیي: لا یتعرض له اُحد 
ویزعجہ؛ وأصله من رابني الشيءء وأراہني إذا شكکتي,؛ وأجابوا عن حدیث الباب ما ذ کرناہ 
عن الطحاوي عن قریب. 


وقال غعطاء 7- روایف ومالك والشافعی وأحمد وإٰسحاف وا تور: الصید الذي لأجل 
المحرم حرام علی المحرم لم یجزأ کل ومالم یصد من اأجله جاز لە کل وروي ھذا 
الغول عی عشمان؛ء رصي ارڈ تعالی خرینےہ ‏ واحتجوا ئی دلك مع رواہه 7 داود: جحدثنا قتسےهة بن 
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عبد اللہ قال: سمعت رسول اللہ گل یقول: صید البر حلال لکم عا لم تطدوہ آر يُِصَّذ 
لکم؛. وأآخرجه العرمذدي: حدثنا قتیب قال حدثنا یعقوب... إلی آخر ولکن قيٰروایتہ: 
وحلال لکم وأنتم ض . وأخرجه النسائی وابن خزیةء وقال الترمذدي: یلب لا نعرفت لەه 
سماعاً من جابں ہاو سے دی خر سر ا والئمطلب بن عبد 
7 وقال مالك: 22 المحرم فھو میتةہ یسل تس 7 لحلال وقد اعتلف 
قوله فیما صید لمحرم بعینہ؛ کالأمیر وشبھه ھل لغیر ذلك الذي صید لأجلە ان یأکلە؟ 
ومما بستفاد من حدیت الباب جواز کل عا صادہ الحلال للمحرم ومنتہ جواز 
الحکم بعلامة ثقوله: ٭فلما رأی مافی وجھی؛. ومنة: جواز رد الھدیة لعلة۔ ومنه: الاعتذار 
عن رد الھدیة تطییباً لقلب المھدي. ومتە: ان الھدیة لا تدخل فی الملك إِلا بالقبول۔ ومتە: 
ُن علی المحرم ان برسل ما فی یدہ من الصید الممتنع عليه اصطیادہ. 
۷-۔ باب ما یَقْثْل الْمُخرم مِىّ الدُوَابْ 
أيی: ھذا باب في بیان الشیء ء الذي یقعل المحرم؛ یعنی: ما له قعله من الدواب؛ وعھو 
جمع دابف وغی ما پل بے علی و جا الأرض. وقال صاحب (المنتھی): کل ماش علی الاأرض 
یل دایة ودذبیبء والھاء للمبالغةف والدابة نی التبی کر کس کی وفي (المحکم): الدابۃ تقع علی 
سیھ بی ہن چس الصفٰة4. 0 ہس 2 ما بد بی عَلیٰ و جندے اذرضء ٹم 
عرفیاً۔ فان تذت: ا فی آحادیث الاب الغ اب ۷) ولیسا من ثثرات: 7 قال . من الحیوان 
لکان أصوب قلت: اکٹر ما ذکر فی أحادیث الباب الدواب فنظر إلی هذا الجانب. 


00 ی"ھ"و"" بر يُوشٌف قال أخبرنا مالِك عن نافع عن عَبدِ اللہ بن 
مر رضي اللہ تعالی عنھما أنّ رسول اللہ ئل قال تحشت مِن الدُوَابٌ لَيْس عَلّی الشخرع 
فی قَلْلِهِنٌ خُناخ. [الحدیث ۱۸۲٦٢‏ - طرفه فی: .]۳۳۱٣‏ 

مطابقتہ للٹرجمة من حیث إِن فیە ما للمحرم قعله من الدواب ولکن أوردہ مختصرأ 
اعان بعلی طرق عالم علی با انی غن یب را بد الظحاری: سخا یرت قَال؛ 

حدثنا این وھب؛ء قال: أعبرني مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر ان رسول اللہ ا قال: 
وخمس من الدواب لیس علی المحرم فی قتلھن جناح: الغراب والحداأة والعقرب والفارۃ 
والکلب العقور؛. وأآخرجه النسائي عن قتیبة بن سعید قال: حدثنا اللیث عن نافع وعن ابن 
عمر: أن رسول اللہ علكه أذن فی قعل خمس من الدواب للمحرم: الغراب والحدأة والفارة 
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فولله: ا(خمسق) مرقوغ علی الابعدای وتخصص بالصفة. ودعيی فو لہ: ١ن‏ امادواب*ٴ. 
قوله: ٭لیس علی المحرم فی قتلھن جناح خبر والجناح: الاٹم والحرج وارتفاع: 
جناح علی ان اأاسم: لیس تأخر عن حضیر*, 

وعَن عَبْدِ ال بن دیتارِ عن عَبدِ الل بن عُمَر ان رسول اللہ عَِلُ قال 

وعن عبد اللہ عطف علی نافع أي: قال مالك عن عبد اللہ بن دیٹار عن ابن عمی 
وأخرجهہ مسلم ہتمامةہ: حد ٹا ییحی بن ییحی ویحیی بن ایوب وفتہه وابن حجر قال یحیی : 
ا خہرناء وقال الآخرون: حدثنا اِسماعیل بن جعفر عن عبد الله بن دیٹار أنه سمع عغیل ارہ سض 
والعقرب والکلب العقور والغراب والحدیاء. واللفظ لیحیی. 

قولة: رقالیف مقوله محذوف) تقشاد۔یرہ: عمس سن الْدو ابے... الین آخرھ۔ 


۸/٢‏ ہے حدثنا مُسَدُدٌ قال حدَثنا أُہُو غُوَانَهً عنْ زَیّدِ بن كُبَیر قال سَممٗ ابن 
کو ری اه ای صظ کول حثتثبي إمحدی یع وۃ السي گل عن الس لَلِله رَنْٹل 
الٰشخرم. [الحد یٹ۷ ۸۲ ۱ - طرفه فی: ۱۸۲۸]. 

هذا طریق آخر ساق منه ھذا القدر وأحال بە علی الطریق الذي بعدہ. 

وآخرجەہ غن مسدد عن أُبی عوانة الوضاح بن عبد اللہ الیشکری عن زید بن جہیں 

بضم الحیم وفتح الباء الموحدة وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ راء: ابن حرمل 
نو یں پ92 نی الصحیح ررایه صن غیر اہن عمن ولا لە فیه إلاّ ھذا الحدیث: 
وحدیٹ آخحر تقدم فی المواقیت؛ وقد الف اما وعبد الله بن دینار فی إدخال الواسطة ہین 
ابن عمر وبین النبي لگ فی مذا الحدیث: ووافق سالماء إلا أن زیداً أبھم الواسطة وسالماً 
سماھا. وآخرجه مسلم: تا لیے بن یونس؛ قال: حدثنا زھیں قال: هوحدٹنا زید بن جبیر 
إن رجلا سأل ابن عمر: ما یقتل المحرم من الدواب؟ فقال: أخبرتنی إحدی نسوۃ رسول اللہ 
کل آنہ آمر أو أمر: ان تقتل الفارة والعقرب والحدأُة والکلب العقور والغراب٭. ہو من الروایة 
عن المجاھیل: لأنہ بینه في الطربق الآخر بقوله: حفصفف رضيی ار تعالی عنھا زالائلی ان 
یقال: الجھل في الصحابة لا یضس لان کلھم عدول. 


۳ حذڈڈفا أُسْمغٌ قال أخبرني عَبْد اللہ بن وغب صن وی عيٍ ابن 


پر پو رہ ہو ریب ہو وہ رٹ ۳۸۵۸ 002 
ارلہ کل خحشسق مِنّ الْڈوَابٌ لا حَرَج عَلَى مَن فَتَلهْنٌ الغُرَابٰ والجداةً والفأرة والغفربٔ 


والکلٹ الٰعَفُوُ 0 الحدیٹ ۱۸۲۷]. 
هذا طریق آخر فیە تمام ما فی الطرق المتقدم فلذلك عطفه علیھا بالواو۔ وأآخرجهہ عن 
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أصبغ بن الفرج عن عبد اللہ بن وھب عن یوٹنس بن یزید عن محمد بن'مسلم بن شھاب 
سیب کے رر رر ہہ بں۔۔ 
الصحابیق وروایة الأخ عن أختہ. 

بت زقالت حفغصة:؛ رفي روایة وو یں وھذا 20 قبله قد 2س 
اسحاق عن ناقع کللك حیث قال: وحتشيہ فضیل بن سیل قال: حد ٹنا ول وٹ 
اسیک بغول سی لا جح فی قل ما مین کی ال 07 وظھر من 
ایضاً یحدٹ به حین سعل. امت لھا ا ا رت 
وھب. أخبرنا یونس عن ابن شھاب؛ قال؛ أخہرنی سالم بن عبد الله ان عید اللہ بن غعمیں 
قال: وس در ید قال رسول ا عون و و ت۶ 
ا عن عیسی بن زریم من ان وب 

ذکر معناہ: قوله: دالغراب: أي: إحدی الخمس من الدواب الغراب: قال أبو المعاني: 
هو واحد الغربان رت پر أُغرية؛ وقیل: سیں فرانا لأآزہ ای واغترب لما تفقدہ: نوج 
عليه السلام 7 العلوفان: ویجمع علی: غرب:؛: ضا وعلی اأغرب, ہ٠‏ وفی (الحیوان) 
للجاحظ: الغراب الابقع غریبء وھو غراب البینء وکل غراب فقد یقال لە: غراب البین إِذا 
اُرادوا بە الشوم الإ غراب البین نفسه غراب صغیرں وانما قیل لکل غراب: غراب البین لسقوطه 
فی مواضع منازلھم إذا ہاتوا۔ وناس یزعمون ان تسافدھا علی غیر تسافد الطیر وانھا تزلق 
بالمناقیر وتلقح من ھنالك. وقیل: إِنھم یتسافئدوت کہني آدم آحیر بذلك حجماعة شسٌشاعدوہ. 
وفي (الموعب): الغراب الابقع هو الٰذي فی صدرہ بیاضص, سم غراب اُبقع 
یخائط سوادم بیاضص وشو اُخبٹھاء ے وب٭“ یضصرب المٹل لکل خییث: وقال آئی غیر هو الذي 
فی بطنه وظھرہ بیاضص, قفوله: (والحدأةء بکسر الحاء وبعل الدال 7 ممدودة بعدما شمزة 
مقتو حف وجمعھا. حدء؛ مٹل عنبا وحدان: گوس میں وقال الجو ھریئ: ولا یقال: 
دا وفی سو ال لکول تج کے العف وقد نام الحداء یعني بالفتح: 
وھو جمع حدا وجاع الحدیا علی وزن الٹریا۔ قوله: ووالفارة؛ واعدة الغیران وفیرق؛ ذگرہ 
ہے ہت وفی جو سو ہت قول: و ا ل٭“ھیھَ 7 
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عقربای ممدود غیر مصروف؛ وقیل: العقربان دویبیة کثیرة ة القوائم غیر العشربِ:؛ وعقربة شاذف 
ومکان معقرب بکسر الراء ذو عقارب؛ وارض معقربف ویعضھم بقول: معقرفُ کأنه رد 
العقرب إلی ثلاثة حرف ئثم بنی عليه وفی (الجامع): ذ کر العقارب عقربانء والدابة الّکثیرۃ 
القوائم عقربانء بتشدید الباء. قوله: ووالکلب العقور قال أبو المعانی: جمع الکلب أكکليّ 
و کلاب وکلیب؛: وھو جمع عزیز لا یکاد 0ئ القلیل تنحو: عبل وعبہد, وجمع الأکلب 
اکالپء وفي (المحکھ: وقد قالوا فی جمع الکلاب کلابات, والکالب سر جماعة 
الکلابے والكلیبة اُنئی الکلابس وجمعھا گلبات ولا یکس وسندذ کر معنی العقور وما المراد 
ایا ۔ 

ذکر ما پستفاد نے : وھو علی و جو8: 

الأول: ائه یسعفاد سس الحدیٹ جواز قتل ذہ الخمسة مس اندواب للمحرم اذا اُبیح 
الہذ کورات يبذلك؛ ولکنە مفھوم عددہ ولیس بحجة عند الاکٹرین وعلی تقدیر اعتبارہ 
فیحتمل ان یکون قاله كَك أولا ٹم بین بعد ذلك ان غیر الخمس بشترك معھا فی الحکم 
فقد ورد في حدیث أخرجه مسلم عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء تقول: سمعت رسول 
اش عَلِلكگ یقول: :أریع کلھن فاسق یقتلن فی الحل والحرم: الحداق والغراب والفارۃ 
والکلب العقور٤.‏ انٹتھی. وأ٘سقط العقر بے وورد عنھا ایضا: سح ا 7 عوانة ہي 
(المستخرج) سن طریق المحارمي عن غشام من ان عنهاء فد کر ااخمسۃ وزاد: الأحية. وقال 
عیاض: جاء في غیر کتاب مسلم ذکر الأفعی فصارت سبعلٌ وفيه نظرہ لان الافعی تدخل 
- عصسحی الحیةء وروکی ابن مزع4 وابن الہنڈذر زیادة علی الخمسء دھی۔ الذدئب والئمں 
فتصیر بھذا الڑعتبار تسعراء ولکن قال این خزیة عن الذھلی: ان ذکر الذئب والنمر من تفسیر 
الراوی للکلب العقور وق جاء حدڈیٹثت آخحر چجھ بن ماجہھ عن أبي سعیل الخدري؛ رضی اللہ 
تعالی عنه عن النبي كَكلّهِ أنه قال: یقتل المحرم الحیة والعقرب والسبع العادي والکلب 
العقور والفاأرة الفویسقمة. فقیل لە: لم قال لھا: الفویسقة؟ قال: لن رسول اللہ سا اسحعیقظ 
لٰھاء وقد اُعذت الفعیلة لتحرق بھا البیتے؛ بوھذا لم یذ کر فیھا الغراب والحداةق وذ کر 
عوضھما الحیة والسیع العاديء وآحخرجه آبو داود عنه أن النبي عَإّّهُ سثل عما یقتل المحرم؟ 
قال: الحیة والعقرب والفویسقق ویرعي الغراب ولا یقتلهہ والکلب العقور والحدأء والسبع 
العاديی. 

وقال الطحاوي: فھذا ما أباح النبي کل للمحرم قتله في إحرامہ وأباح للحلال قعله 

في الحرم و علد ذلكل 297 فذلك ینمی اُن یکون اشکال سیےء من ذلك کحکم صلہ 

نخس نا ما اققق علیہ من ڈلث ند ہبی الع . قلت: الحاصل مما قاله اُن العنصیصِ 
علی الاّشیاء المذ کورة بالعدد ینافی ان یکون أمثاله وأنظارہ کھذہ الخمس فی الحکم لا 
تری آنه ذکر الحداأق والغراب وھما من ذوي المخلب من الطیور وعینھما؟ فلا یلحق بھا 


اج ۸ ۔ گتاب جزاء الصید / باب (۷) 


سائر ذوي المخالب من الطیور کالصقر والبازي والشاھین والعقاب ون جوھماء وھذا بلا 
علاف, إِلاًّ ُن من علل بالذی یقول: أُنواع الاأذی کثیرۃ مختلفة فَکأنه نبه بالعقرب علی ما 
یشارکھا في الاذی من الٰسبع ونحوہ من ذوات السموم: کالحیة والزنبورں وبالْغَأرۃ علی ما 
یشارکھا في الذی بالنقب والقرش کان عرس؛ وبالغراب والحداٰۃء علی ما یشار گھما.ٴفی 
الاذی بالاخعطاف کالصقی وبالکلب العقور علی ما یشار کهہ في الأذی بالعدوان والعقرٰ: 
کالأسد والفھدء ومن علل بتحری الأکل قال: ہنا اقتصر علی الخمس لکثرة ملابستھا للناس 
بحیث یعم أذاھا۔ فان قلت: فعلی ما ذکرت عن الطحاوي ینبغی ان لا یجوز قتل الحیة 
للمحرم؟ قلت: قوله: إِلاّ ما اتفق عليه من ذلك أن النبی كلِكه عناہء آشار إلی جواز قتل الحیة 
لاتھا من جملة ما عناہ من ذلك:؛ وکیف وقد جاء عن ابن مسعود أن النبي كللّ أمرھم بقتل 
الحیة فی منؿ؛ وجاء ان إحدی الخمس هو الحیة فیما رواہ ابو داود واین ماجه عن أأبي 
سعید الخدری وقد ذکرناہ؟ 


الوجه الٹثانی فی حکم الغراب: فقال صاحب (الھدایقع: المراد بالغراب آکل 
الجیف: وھو الأبقعء روي ذلك عن أبي یوسفء واحتج في ذلك ما رواہ مسلم من حدیث 
سعید بن المسیب عن عائشة عن النبي عللُلگ أنە قال: وخمس فواسق یقتلن فی الحل والحرم: 
الحیة والغراب الأبقعء وقد مر عن قریب تفسیر الأبقع. وقال القرطیِي: هذا تقیید لمطلق 
الروایات التي لیس فیھا الأبقع وہبذلك قالت طائفة فلا یجیزون إِلاّ قعل الابقع خاصق 
وطائفة رأأوا جواز قتل الأبقع وغیرہ من الغربانء ورأوا أن ذکر الأبقع تھا جری لأنه الأغخلب. 
قلت: الروایات المطلقة محمولة علی ھذہ الرواية المقیدة العي رواھا مسلمء وذلك لأن 
الخراب انا اُبیح قعله لکونھ ییتدیء بالأذی؛ ولا یبتدیء بالأذی ال الغراب الأبقم وأُما الغراب 
غیر الأبقع فلا پبتدئیء بالأڈی فلا یباح قتله: کالعقعقق وغراب الررع. ویقال لە: الرأغء وأختوا 
بجواز أکله فبقي ما عداہ من الغربان ملتحقاً بالأبقع۔ ومنھا: الغدافء علی الصحیح في 
مذمب الشافعی: ذ کرہ فی (الروضة) بخلاف ماذکرہ الرافعی؛ وسمی ابن قدامة الغداف: 
غراب البین؛ المعروف عند أھل اللغة أنه الأبقع قلت: قال أصحابنا: المراد بالغراب في 
الحدیث الغداف والأَبقع لُنھما یأاکلان الجیف؛ وأما غراب الزرع فلاء وعليه یحمل ما جاء 
فی حدیٹ ابی سعید الذيی رواہ ابو داودے وقد ذکرناہء وفیە: اوبرسي الغراب ولا یقعلهة؛ 
وروی ابن المنذر وغیرہ نحوہ عن علي ومجاھدء وقال ابن المنذر: أباح کل من یحفظ عنه 
العلم قتل الغراب في الوحرام لا ما جاء عن عطاءء قال في محرم کسر قرن غرابء قال: إن 
اُدماہ ۂ نعليه الجزاء! وقال الخطابي: لم یعابع أحد عطاء علی ھنا. انتھی. وعند المالکیة 
اختلاف آخر في الخراب والحدأة: ھل یتقید جوازھما بن یبعدثا بالاأذی؟ وھل یختعص ذلك 
بکبارھما؟ والمشھور عنھم ما قاله این شاش: لا فرق وفاقاً للجمھور. 


ومن أُنواع الغریان: العقیقء وھو قدر الحمامة علی شکل الغراب؛ وقیل: سمي بذلك 
لأنه یعق فراخه فیٹر کھا بلا طعم وبھذا یظھر أنە نوع من الغربانء والعرب تتعشاءم بە أیضاٌ 


۸ ے۔ے کتاب جزاء الصید ‏ ر باب (۷) ك۷ ؟ 


رس سیت و ھچ سی فدت بی و ایق رع ین وقیل: حکمه 
حکم الأبقع. وقیل: حکم غراب الع وقال اُحمد: إن کل الجیف وإلاً فلا ہامی بھ. فان 
قلت: قال این بطال: ھذا الحدیث اعقی حدیث عائشة الذي رواہ مسلم الذي ذ کرثاہ عن 
قریب - لا یعرف إٍلاّ من حدیث سعید ولم یروہ عنه غیر قتادق وھو مدلس, وثقات أَصحَاب 
سعید من مع سیت ی سو و کو و بس رر ہی ہو 
حجة فيه حٌیغذ. وقال ابو عمر: لا تلبت ھذہ الزیادة - أعتی: قوله: دوالغراب الأبقعء ے., 
وقال این قدامة: الروایات المطلقة أصح. قلت: دعوی التدلیس مردودة لن شعبة لا یروي عن 
شیوخه المدلسین إلا عا هو مسموع لی وفي الحدیث عن سشُعبةق قال: سمعت فتادة یحدث 
ف سرییے سب ہی ہد ھہ۔ رو سے سے جچ پچ نی 
بسماع تاد ونفی ثبوت الزیادة مردود أیضاً باخراج مسلمء والزیادة مقبولة من الثقة الحافظ 
وھو کكکذلك ھنا۔ 

الوجه الثالث: فی الحدأة: فإنه یجوز قتلھا سواء کات للمحرم أُو للحلال لھا 
تبعدیء بالاڈذی وتختطف اللحم من أیدي الاس وروي عن مالك فی الحدأۃ والغراب أنہ لا 
رات الا آت ناف ای اھر س تیب تلاقف رض آی سب یااکرران 
' العربي قتل الغراب والحداق ون لم یبتدئا بالاذی ویڑؤکل لحمھما عند مالك۔ وروي عنه 
المنع في الحرم سداً لذریعة الاصطیاد. قال أبو بکر: وأصل المذھب أُن لا یقتل من الطیر إلاً 
ما اذڈی بخلاف غیرہ فإنه یقتعل ابتداء. 

الوجه الرابع: فی الفارة: فیانه یجوز قتلھا مطلقا وقال ابن المنذ لا خلاف بین 
العلماءے فی جواز قتل المحرم الفارة ال اتی ؛ فانه منع المحرم من قتلھاء وھو قول شاذٰ 
وقال القاضي؛ وحکی الساجی عن النخعی أنه لا یقتل المحرم الفارةء فان قتلھا غداماء وھذا 
خلاف النص وخلاف جمیع أھل العلمء وروی البیھقی بإسناد صحیح عن حماد بن زید 
قال: لما ذکروا لە هذا القولء قال: ما کان بالکوفة أفحش رداً للاثار من إبراھیم النخعی لقلة 
جاس جا ولا أحسن اتباعاً لھا من الشعبی لکٹرة باتع ہو وہس 
خلافاً في جواز قتل الصغیر منھا الذڈي لا یٹعمکن من الاأڈیء والفأرة أنواع منھا: الجرذء بضم 
الجیم علی وزن: عم والخلد بضم الخاء المعجمة. وسکوت اللام وفأرة الابلء وفأرة 
المسكء وفأرۃ الغیط وحکتھا فی تحرم الأکل وجواز قتلھا سواء. 

الوجه الخامس: فی العقرب: فإنه یجوز قتله مطلقاً حتی فی الصلاةء لأنه یقصد 
اللدغ ویتبع الحس وذ کر أبو عمر عن حماد بن أبی سلیمات والحکم أُن المحرم لا یقتل 
الحیة والعقربء رواہ عٹھما شعیق قال: وحجتھما أنھما من ھوام الاأرض؛ وقال القاضی: لم 
یختلف في قعل الحیة والعقرب ولا في قتل الحلال الوزغ في الحرمء وقال أبو عمر: لا 
خلاف عن مالك وجمھور العلماء في قتل الحیة والعقرب في الحل والحرم وكذلك 
الاأفعی, 


خمدۂ القاریء // ج١٠‏ ا۱۷ 


ہ۲ ۸ ۔ ‏ ختاب جزاء الید / باب (۷) 


الوجه السادس: فی الکلب العقور: ذکر آبو عمر أن سفیات بن عیینة قال: الکلب 
العقور: کل سبع یعقرہ ولم یخص بە الکلب؛ قال سفیانء وفسرہ لنا زید بن الم وکذا قال 
ابو عبید وعن أبی عریرۃ: الکلب العقور الأسدہ وعن مالك: هو کل ما عقر التاس وعدا 
علیھم عثل: الأسد والئمر والفھدہ فأما ما کان من السباع لا یعدو مٹل: الضبع والقعلب 
وشبھھما فلا یقعله المحرمء وإن قعله فداہء. وزعم النووي أُن العلماء اتفقوا علی جواز قتل 
الکلب العقور للمحرم والحلال في الحل والحرم واختلفوا في المراد ب فقیل: هو الکلب 
المعروف؛ حکاہ القاضي عیاض عن أبي حنیفة والأوزاعي والحسن بن حيء وأٗلحقوا به 
الذئب: وحمل زفر الکلب علی الذثب وحدہ: وذھب الشافعي والٹوري وأحمد وجمھور 
العلماء إلی أُن المراد کل مفترس غالباً. وقال مالك فی (الموطاحغ: کل ما عقر الناس وعدا 
علیھم وأاخافھم مثل الأسد والدمر والفھد والذئب هو العقوں وکذا نقل ابو عبید عن سفیان 
وقال بعضهھم: هو قول الجمھور۔ وقال أبو حنیفة: المراد بالکلب ھنا الکلب خاصة ولا 
یلتحق به فی ھذا الحکم سوی الذئب؛ واحتج ابو عبید بقوله عَإك: ٦أللھم‏ سلط عليه کلبا 
من کلابہ فقعله الأسدہ. وھو حدیث حسن أخرجه الحاکم من طریق أبي توفل بن أبي 
عقرب عن أبی واحتج بقول اللہ تعالی: ٢وما‏ علمتم من الجوارح مکلبینك٭ (المائدة: .]٤‏ 
فاشتقاقھا من اسم الکلب؛ فلھذا قیل لکل جارح: عقور۔ قلت: في (مراسیل) ذ کر الکلب من 
غیر وصفه بالعقوں فعلم ان المراد بە الحیوان الخاص لا کل عاقر؛ وقال السرسقطي في 
(غریبە): الکلب العقور اسم لکل عاقر حعی اللص القاتل وعلی هذا فیستقیم قیاس الشافعیة 
علی الخمس ما کان فی معناھاء ولکن یعکر علی ھذا عدم إفرادہ بالذ کر فإن قالوا: إنە من 
باب عطف الخاص علی العام وھو تأکید للخاص کقوله تعالی: طافیھما فاکھة ونخل 
ورمان چ4 (الرحمن: .]٦۸‏ قلنا: قد جاء في بعض الروایات مؤخر الذ کر ومتوسطا ھکذا في 
الصحیح وغیرہء واختلف العلماء في غیر العقور مما لم یؤمر باقتٹائہ فصرح بتحريه القاضیان 
حسین والماوردي وغیرھماء ووقع للشافعي في (الام) الجوازء واختلف کلام الئووي؛ فقال 
ف البیع من (شرح المھذب: لا خلاف بین أصحابنا ٹي أنہ محترم لا یجوز قتلہ وقال في 
العیمم والغخصب: إنه غیر محترم وقال فی الحج: یکرہ قتله کرامة تنزیه وھذا اختلاف 
شدید وعلی کراعة قعله اقتصر الرافعی؛ وتبعه فی زالروضق) وزاد: إنھا کراهة تئزی وذھب 
الجمھور إلی إلحاق غیر الخمس بھا فی ھذا الحکم إلاّ أُنھم اختلفوا في المعنی؛ فقیل: 
لکونھا مؤذیة فیجوز قتل کل مؤذء وقیل: کونھا مما لا یڑکل فعلی هذا کل ما یجوز قتله 
لا فدیة علی الحرم فی قتل: وھذا قضیة مذہب الشافعی. 


کالخمس وما فی معناھا مما یؤڈي . وقسم: یجوز: گسائر ما لا یڑکل لحمه۔ رو قسمان: 
ما یحصل مدە نفع وضر فیباح لما فيه من منفعة الاصطیاد ولا یکرہ لما فيه من العدوان. 


۸۔ کتاب جزاء الصید / باب (۷) ۹ 


قتله فلا یجوز وفيه الجزاء إذا قتله المحرم, 
قلت: أصساہنا اقتصروا علی الخمس إِلاّ أنھم الحقوا بھا: الحیة لثبوت الخ والذئب 
لمشارکته للکلب في الکلبیة وألحقوا بذلك ما ابتدأً بالعدوان والأاذی من غیرما وقال 
بعضھم وتعقب بظھور المعنی في الخمس وھو: الاأذی الطبیعي والعدوان المرکب؛ والمعنیٰ 
إذا ظھر فی المنصوص عليه تعدی الحکم إلی کل ما وجد فيه ذلك المعنی. انتھی. قلت 
نص البي کل علی قتل خحمس من الدواب في الحرم والإحرام وبین الخمس ما ھنء فدل 
مذا ان حکم غیر هذا الخمس غیر حکم الخمس: والا لم یکن للتنصیص علی الخمس 
فائدة۔ وقال عیاض: ظاھر قول الجمھور ان المراد أعیان ما سمی فی مذا الحدیثء وھو 
ظاھر قول مالك وأبيی حنیفة ولھذا مال مالك: لا یقتعل المحرم الوزغ؛ وإن قتله فدا ولا 
یقتل خنزیراً ولا قردأً مما لا ینطلق عليه اسم الکلب فی اللغة إذ فيه جعل الکلب صفة لا 
اسماء وھو قول کافة العلماء وانما قال رسول اللہ يك : ەخمس فلیس لأحد ان یجعلھن ستاً 
ولا سبعاء وأما قعل الذئب فلا یحتاج فیه أُن نقول: إنە یقعل لمشارکته للکلب فی الکلبیة بل 
نقول: یجوز قتله بالنص: وھو ما رواہ الدارقطنی عن نافع قال: سمعت ابن عمر یقول: أمر 
رسول اللہ عَلكه بقتل الذئب والقارۃ. قال یزید بن ھاروت: یعني: المحرم. وقال البیھقی: وقد 
روینا ذکر الذئب من حدیث ابن المسیب مرسلا جیدا كکأنه یرید قول این بی شیبة: حدثنا 
یحبی بن سعید عن ابن عمر عن حرملة عن سعید حدثنا وکیع عن سفیان عن این حرملة عن 
سعید به قال: وحدثنا وکیع عن سفیان عن سالم عن سعید عن ویرة عن ابن عمر: یقتل 
المحرم الذئب؛ وعن قبیصة: یقعل الذئب في الحرم؛ وقال الحسن وعطاء: یقتل المحرم 
الذئب والحیة وأما إذا عدا علی السمحرم حیوانء أُي حیوان کان وصال عليه فائه یقتله لان 
حکمە حینعذ یصیر کحکم الکلب العقور. 
۸۲۹/6 ۔۔۔ حدثنا يَحتی بن عُلَیِعَانٌ قال حڈثنی ابن وہب قال أخحبرنی و 
عنِ ابنِ شِهّاب عن غَُوَة عن عَائِشَة رضي الہ تعالی عنھا آئ رسول اللہ يله قال ضس 
مِنَ الدُوَابٰ كکَلَهُنٌ فاِقٌ يٌ يَقنْلهْنْ في الحَرم. الْقْرَابٔ والحِدَأهْ والَْفَبٰ والْفْأرَهُ والْکلّب 


الْعٹو (الحدیث ۱۸۲۹ - طرفه فی: .]۳۳۱٣‏ 


مطابقته للعترجمة ظاعرة. 

ذکر رجالہ: وھم ستة: الأول: یی بن سلیمان بن یحبی بن سعید الجعفي المقري: 
قدم مصر وحدث بھاء وتوفي بھا سنة ثمان أو سبع وثلاثین ومائتین. الغانی: عبد اللہ بن 
وعب. القالث: یونس بن یزید. الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب الزهري. الخامس: عروۃ 
این الزبیر بن العوام. السادس: آم المؤمنین عائشة رضی اللہ تعالی عنھا. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: الححدیث بصیغة الجمع في موضع وبصیغة الإفراد فی 
موضع. وفیے: الإ خبار بصیغة بصیغة الوفراد فی موضع. وفيه: المنعنة فی ثلائثة مواضع. وفیه: اُن 
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شیخه من أفرادہ وأنه کوفي وأن ابن وھب مصري وأن یونس أیلی وأن این شھاب وعروةۃ 
مدنیان. وفیه: ان البخاري یروي عن یحیی بن سلیمان بقول: حدثناء ویرزوي وحدثنیء 
یحییء بالعطف وصیغة الإفراد. وفیه: یروي ابن وھعب عن ابن شھاب عن عو وفي 
الجدیث السابق: بروي این وہب عن یونس عن ابن شھاب عن سالم عن عبد الله بَنَعمر 
عن حفصة فظھر من ذلك اُن لابن وہب عن یونس عن الزھري إسنادین: سالم عن أبیە عنْ 
حفغصة وعروة عن عائشة. وقد کان ابن عیینة ینکر طریق الزھري عن عروۃ. قال الحمیدي 
عن سفیان: حدثنا واللہ الزھري عن سالم عن أبيە فقیل لە: فان معمرا یرویە: عن الزھري عن 
عروۃ عن عائشة فقال: حدشا واللہ الزھريء ولم یذ کر عروة. انتھی. وطریق معمر الذي ذ کرہ 
رواہ البخاري فی بدء الخلق من طریق یزید بن زریع عنه ورواہ النسائي من طریق عبد الرزاق 
عنهء ورواہ أأیضاً سعید بن أبی حمزة عند أحمد وأبان بن صالح عند النسائيء ومن حفظ 
حجة علی من لم یحفظء وقد تابع الزھري عن عروة عن هشام بن عروة. وأخرجه مسلم عن 
الربیع الزھراني عن حماد بن زید عن ھشام بن عروۃ عن اُبیه وعن عاثشف رضی اللہ تعالی 
عنھاء قالت: قال رسول اللہ كَِكّ: خمس فواسق یقتلن في الحرم: العقرب والفارة والحدیا 
والغراب والکلب العقورا۔. 


ذکر من أُخرجہ غیرہ: أآخرجه مسلم في دسج ایا عن آبي انطادر ؛ بن السرح وحرعلة 
این یحنی. وأخرجه النسائي فيه عن یونس بن عبد الأعلی کلھم عن ابن وھب عن یونس 
بە وروی أحمد في (مسندھ) بسند صالح عن این عباس یرفعه: وخمس کلھن فاسقة یقتلھن 
المحرم ویقتلن فی الحرم: الحیة والفاأرة۔۔.؛ الحدیث۔ وروی الترمذي من حدیث بی سعید 
عن النبی؛ قال: دیقتل المحرم السبع العادي والکلب العقور والفارۃ والعقرب والحداۃ 
والغراب٤.‏ وروی البیھقي من روایة إبراھیم عن الاسود وعن ابن مسعود: ان رسول اللہ عَلكَّ 
أمر محرماً بقعل حیة جنئ٤.‏ 
ذکر معناہ: قوله: ×قاسق٤ء‏ مرفوع علی أئه خبر لمبعداأء وھو قوله: ٭کلھن؛؛ وعذہ 
الجملة فی محل الرفع علی اُنٹھا خبر لقوله: محمس؛ء وهو قد تخصص بالصفة. قوله: 
(یقتلن٤ء‏ الضمیر الٰذي فيهە یرجع إلٰی قوله: وخمس؛)؛ ولیس یرجع إلی معنی: کلء؛ کما قاله 
بعضھم۔ وفي روایة مسلم من ھذا الوجه: ہکلھا فواسق٤ء‏ وقی روایته التی تأتَي في بدء 
الخلق: ەخمس فواسقی. قال النووي: هو یإضافة: خمس: لا بتنویئ وجوز ابن دقیق العید 
الوجھین؛ وأُشار إلی ترجیح الثانی؛ فإنه قال: روایة الإإاضافة تشعر بالمخصیص فیخالفھا غیرھا 
في الخکم من طریق المفھومء وروایة التنوین تقتضي وصف الخمس بالفسق من جھة 
المعتی؛ فیشعر بأن الحکم المرتب علی علی ذلك ۔ وھو القتل - معلل مما جعل وصفاً۔ وھو 
الفسق ۔فیدخل فیه کل فاسق من الدواب. قلت: ھذا مبنی علی معرفة معنی الفغسقء ء فان 
کان المطلٰی في وصف الدواب المذ کورة بالفسق خروجھا عن حکم غیرھا من الحیوان في 
تحرجِ قتللہ 5 معنی الکلبیة فيه اظافا وإن کان المعنی خروجھا عن حکم غیرھا بالڑیذاء 
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والافساد لا یکون معتی الکلبیة فیه ظاعرأً, فافھم. والفسق فی اأأصل کلام العرب: الخروج 
ومنه فسقت الرطبة إذا خرجت عن قشرھاء وقوله تعالی: طلإففسق عن أمر ربە٭'[ڑالکھف: 
.٠‏ أي: خرج؛ وسمی الرجل فاسما لخروجه عن طاعة رب وهو خروج مخصوص:؛ 
وسمیت عذہ الخمس فواسق لخروجھا عن الحرمة العي لغیرھن رآن قعلھن للمحرم رق 
الحرم مباح فالغراب یتقر ظھر البعیر ویٹزع عیده إذا کان مسیرا وت ا٘طعمة یت 
والحدأۃ كذلك تختلس اللحم والفراریج والعقرب تلدغ وتؤئم والفارة تسرق الاطعمة 
وتفسدھا وتقرض الشیاب وتأخذ الفتیلة من السراج وتضرم بھا البیت؛ والکلب العقور یجرح 
الناس۔ قوله: دیقتلن في الحرمء علی صیغة المجھولء وقد تقدم فی روایة نافع في أول 
الہاب: لیس على المحرم ۳-- قتلھن جناح)؛ وفی روایة زید بن جبیر: ویقتعل المحرم؛ء وٹی 
روایة حفغصة: ولا حرج علی من قتلھن؛؛ وفي روایة مسلم من حدیث الزھري عن عروۃ 
بلعظ: ویقتلن فی الحل والحرم٤ء‏ وفی حدیٹ ابی شریرۃ عند ۳۴ داود: وخمس قتلھن 
حلال٤؛‏ وعند مسلم فی حدیث زید بن جبیر أنه : أی التبیء گلا _ دأمر أوامر ان تقعل 
الفارة...٤‏ الحدیٹ۔ وفيی رواية ل: کان یأمر بقتل الکلب العقورء ونيی روایة له: وخمس من 
قتلھن وھو حرام فلا جناح عليه فیھن: الفأرة...٤‏ الحدیثء وفی روایة اللیث عن نافع بلفظ: 
نذن؛ء وحاصل الکل یرجع إلی ان قتل عذہ الخمسة لیس فيه إئم علی المحرم وفی الحرع؛ 
وعلی الحلال بالطریق الاولی ویقیة الکلام قد مرت عن قریب۔ 


۳۰/٥‏ ۔۔ حڈثنا عُمَڑ بغ محفٛص بن اٹ قال حدّئثنا ابی قال حدّثنا الأحَمّشٴ 
قال حذٌني إثزامیغ عن الاشوّدِ عَن بد اللہ رضي اللہ تعالی عنہ قال تبَینما تَحُنُ مع النبخ 
سد فی بغار یمن إِذٌْ تَرّل عَلَيه فاوالمرسشلات 4 (المرسلات: ۱. وإتَه لَیئْلومَا وإنی لاَتَلمَاهَا 
من فیه ون مًاڈ لَوعّثِ با إِذْ وَثّیث عَلَیتا حیِّة نقال البے مك اقٹْلُرھا نابتدڑ ناما فَذَمَیث 
نقال الىبی كله وقَیث فَرَحُم کَُما وقیٹ كَرُھا. زالحدیث ۱۸۳۰ ۔ اأُطرافہ فی: ۳۳۱۷ء 
۰) ٤۹ء ٤4۹٤٤‏ 


ما یدل علی أنە أمر بقتل الحیة فی حالة الإحرام؟ قلت: کان ذلك فی لیلة عرفت وبذلك 
صرح الإاسماعیلي في روایته من طریق این نمیر عن حفص بن غیاث. وقوله: ەفي غار ممنی٤؛‏ 
یدل علی أله کان فی الحرم وعند این خزیمة من روایة أبي کریب وعن حفص بن غیاث: ان 
ورجال الحدیث قد مروا غیر مرق والأعمش ھو سلیمان؛ وإبرامیم هو النخعی والاسود 
ہو ابن یزید وعبد اللہ هو ابن مسعود, 
والحدیث أخرجه الیخاري أٔیضاً في التفسیر عن قتیبة عن جریر وعن عمر بن حفص 
رض وقال ٹي التفسیر وغیرہ وقال حقص وابو معاویة وسلیمان بن فرم اُربعتھم من الاعمش 
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عله به. وأخرجه مسلم فی الحیوان عن عمر بن حفص بە؛ وعن قتیبة وغثمٰان بن أأبي شیبةق 
کلاھما عن جریر بە: کی ہیی بو میں بای گر بن ای خیة بی کر اتاد و 
إبراھیم أریعتھم عن أبي معاویة بە وفي الحج عن أبي کریب عن حفص بن غیاث ببعضه ان 
اللبي ػِله آمر بقعل حیة ببنئ. وأخرجه النسائيی في الحجء وفي التفسیر عن أحمد بن سلِیْمان 
الرھاوي عن یحیی بن آدم عن حفص بن غیاث بە. 

قوله: (بینما) قد ذکرنا غیر عرة أُن: بینماء وبیناء ظرفا زمان ببعنی المفاجأةء ویضافان 
إلی جملة من فعل وفاعل ومبتداً وخیر؛ ویحتاجان إلی جواب یتم بە المعنی؛ وجوابہ ھنا ہو 
قوله: وذ نزل علیہ والأفصح أُن لا یکون فيه إذ وإذاء وقد جاء اأُحدھما في الجواب 
کثیراً۔. قولہ: ەإذ نزل علیهہ أي: علی النبي كَِل وقولہ: فڑوالمرسلاتک٭ (المرسلات: ۱]۔ 
اي سورۃ فإوالمرسلات4 [المرسللات: ٢].۔‏ وھو فاعل لقول: ەنزل:؛: والفعل إذا آسند إلی 
مؤنٹ غیر حقیقی یجوز فيه التذ کیر والتائیٹ. فولہ: : درانئی لڈلقاماء أي: لأتلقٹھا۔ قولہ: 
ومن فیه؛ أي: من فمہ قوله: دوإن فاہہ أُي: وإن فمہ. قوله: دلرطب بھاہ أي: لم یجف ریقه 
بھا. وقال الٰتیمی: الرطب عبارة عن الغض الطريء کأن معناہا: قبل أُن یجف ریقه بھا۔ قوله: 
دإذ وثبت: کلمة اذ للمفاجأة. قوله: وفابتدرناہاہ أي: أسرعنا إلی أخعذھاء وھو من بدرت 
إلٰی الشیء و ارز 9 شض وكذلك: بادرت إليه ویقال: ابتدروا 0ت أی: تسارعوا 
إلی اُخذہ. قوله: (وقیت؛: ٣ي:‏ حفظت ومنعت. قوله: شر کم بالنصب لانه مفعول ثان 
للفعل المجھول: أي: إن اللہ سلمھا منکم کما سلمکم منھاء ولم یلحقھا ضر رکم کمالم 
یلحقکم ضررعا۔. قوله: ہکما وقیتم٤ء‏ علی صیفة المجھول اض ووشرھاء بالنصب مفعول 
ثان لھ. 

حر بت فیه: الأمر بقتل الحیة سواء کان محرعاً أو حلالاً أو فی الحرم 
والأمر مقتضاہ الوجوب. وقال ابن بطال: أُجمع العلماء علی جواز قتل الحیة في الحل 
والحرمء قال: وأُجاز مالك قتل الأفعی وھي داخلة عندہ في معنی الکلب العقور وقال ابن 
المنذر: لا نعلمھم اختلفوا في جواز قتل العقرب؛ وقال نافع: لما قیل: فالحیة لا یختعلف 
فیھاء وفی روایة: ومن یشك فیھا؟ ورد عليه ابن عبد البر یما أخرجه این آبي شیبة من طریق 
اه سان الحکم وحماداً فقالا: لا یقعل المحرم الحیة ولا العقرب۔. قال: ومن حجتھما 
اکواائ غرم الارس فیلزم من أباح قتلھما مثل ذلك في سائر الھوام. قلت: نعممء یباح قتل 
سائر الھوام القگّالة: کالرتیلاء وأم الأربعة والأربعینء والسام الأبرص, والوزغة والنمل المؤذیة 
ونحوھا۔ وأما نھیهء عَپكك عن قعل حیات البیوت فقد اختلف السلف قبلنا في ذلكء فقال 
بعضھم: : بظاھر الأمر یقتل الحیات کلھا من غیر استثناء شيء منھاء کما روی أبو إِسحاق 
عن القاسم بن عبد الرحمن عن آبيه عن عبد الله: قال: قال رسول اللہ عِله: واقتلوا الحیات 
کلھن فمن خاف أرھن فلیس منی؛؛ وروی أَیضاً ہذا عن عمرو بن مسعودہ وقال ابو عمر 
روی شعبة عن مخارق بن عبد الله عن طارق بن شھاب؛ قال: اعتمرت فغمررت بالرمالہ 
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فرأیت حیات فجعلت اأقتلھن: ساٹ عمر فقال: هن عدونا فاقتلوعن*. ‏ قال ابن عیینة: 
سمعت الزھري یحدث عن سالم عن أبیه ان عمر سعل عن الحیة یقتلھا المحرم؟ فقال: ھی 
عدو فاقتلوھا حیث وجدتموهھا. وقال زید ؛ بن اُسلم: اي کلب أعقر من ن الحیة؟ وقال آخرون: إ٭ 
ینبغي ان تقتل عوامر البیوٹت وسکاتھا إلاّ بعد مناشدۃ العھد الڈی اُخذ علیھن فان ثیت بلک 
إنشادہ قتعل: وذلك حذار الإڑصابة فیلحقه ما لحق الفتی المعرس بأھل حیث وجد حیة علی 
فراشه فقتلھا قبل مناشدته إیاھاء واعتلوا فی ذلك بحدیث أبي سعید الخدري مرفوعا: وأُن 
بالمدینة جناً قد آسلمواء فان رأیتم مٹھا شیتاً فآذنوہ ثلاثة ایا فان بدا لکم بعد ذلك فاقتلوہ*. 
ولا تخالف بیٹھماء وریا تمثل بعض الجن بیبعحض صور الحیات فیظھر لأعین بنی آدم کما 
روی ابن أبي ملیكة وعن عائشة بنت طلحة أن عائشة أم المؤمئینء رضي اللہ تعالی عنھاء 
رأت قي مختسلھا حیة فقتاتھاء ہ فاتیت في منامھاء فقیل لھا: إنك قعلت مسلما ققالت: لو 
کان مسلماً ما دخل علی أمھات المژمنتین؟ تقیل ما وخل علیك ٭ وعليكث ثیابك؛ 
ناصحت فزعف ففرقت فی المساکین إلنی عشر الفاك. قال ابن نافع: لا تنذر عوامر البیوت 
ال ہالمدینة خاصة علی ظاھر الحدیثء وقال مالكث: تنذر بالمدینة وغیرھاء وھو بالمدینة 
وجب ولا تنذر فی الصحاری: وقال غیرہ: بالسویة بین المدینة وغیرھا لان العلة إسلام 
الجن ولا یحل قتل مسلم جني ولا أنسي. ومما یؤکد قتل الحیة ما ذکرہ البخاري فی ہذا 
الباب عن این مسعود وعند الدارقطتنی من حدیث ذر وعن عبد الله: من قتعل حیة او عقرباً 
فقد قتل کافرأہ. وقال: الموقوف اٌشبه بالصواب. 


۶۴٦‏ حدَڈنا إِسعاعیل قال حدثنی مالِككَ عن ابن شٍٛھاب عن غُرَوَهَ بن الْزَبَبر 
عق عَاؤِشَةً رضي الله تعالی عنھا ؤج النبي کل ان رسول اللہ كَِل قال لِلورغ ون ولَم 
امہ أَمَر بۃ بعَثْله۔ والحدیٹ ۱۸۳۱ - طرفه فی: .]۳۳٣۰٣‏ 


مطابقتہ للترجمة في قوله: ہفویسقءء لان تسمیتہ عَإك إیاء فویسقاً یقعضی ان یکون 
قتله مباحاً۔ واسماعیل هو این أُبي آویس عبد اللہ أبو عامر الاشجعي المدنیء ابن ات مالك 
اق تین 

والحدیث أُخرجه النسائي أیضاً في الحج عن وہب بن بیان عن ابن وہب عن عالك 
به مختصرآ: دالوزغ فویسق؟. 

قوله: ەوقال للوزغء اللام فيه معئی: عن؛ نحو: تال الذین کفروا للذین آمنوا4 
[مرم: ۷۳ء والعنکبوت: ١۱ء‏ یس: ۱۷ء والأحقاف: ۱. أي: عن الذین آمنواء والمعنی 
عناء قال عن الوزغ: فویسق. قلت: ویجوز أُن یکون للتعلیلء والمعنی: قال لأجل الوزخ: 
فویسق, والوزغ؛ بفتح الواو والزاي وفی آخرہ غین معجمة: جمع وزغق ویجمع أأیضأً علی: 
وزغان وأزغان علی البدل. وقال این سیدہ: عندي أن الوزغان نما هو جمع وزغ الذي هو 
جمع وزغق کورل وورلان. وفي (الصحاح): والجمع أوزاغ وفي (المغیث): والجمع أوزاغ. 
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فوله: ہفویسق)؛؛: تصغیر: فاسق تصغیر تحقیر۔ وهوايِء ومقتضاہ الذم له:وقال الکرماني: 
الوزغ دابة لھا قوائم تعدو في اُصول الحشیشء قیل: إنھا تاذ ضرع الناقة وتشزب من لیٹھاء 
وقیل: کانت تنفخ فی نار إبراهیمء عليه الصلاةۃ والسلام لتلتھب. وقال الجوھریۂ الوزغة 
دویبة, وقال این الأثیر: وھی التی یقال: سام أبرص, قلت: ھذا هو الصحیح؛ وھي الئي تکون 
فی الجدران والسقوف ولھا صوت تصیح وقال ابن الائیر: ومنه حدیث عائشة رضی الله 
تعالی عنھا: هلما أحرق بیت المقدس کانت الأوزاغ تنفخہہ. قوله: ہولم أسمعه آمر بقتله؛؛ 
هو کلام عائشة أي: لم اسمع النبی,؛ لگ أمر بقتل الوزغ؛ وڑھا ذکرت الضمیر فی: بقعلهہ 
نظراً إلی ظاھر اللفظ وإن کان جمعاً فی المعنی وقول عائشة هذا لا یدل علی منع قتله 
لأئه قد سمعه غیرھا۔ وفی مسلم من حدیث سعد بن أبي وقاص, رضي اللہ تعالی عنه 
مرفوعاً دأمر بقعل الاوزاغ4. وفي حدیث عروۃ ہعن عائشة: ان النبي َل أمر بقتله؛۔ وقال أبو 
الحسن الباغندي فی (عللع: أُنه وھمء والصواب أنە مرسل؛ وروی مالك عن ابن شھاب عن 
سعد بن أبی وقاص أنە کل أمر بقتلہ وفیه انقطاع بین الزھري وسعدہ وقال ابن المواز عن 
الف قال2سمعت ات رسرل اللہ گل آمر بقعل الوزغء روعن ام شریيك أنه حا أمر بقعلھا 
علی ما سیأنيء وعن ابن عباسء رضي اللہ تعالی عنه: من قتل وزغاً فله صدقةہ. وقال ابن 
عمر: فاقتلوا الوزغ فإنه شیطانہء وعن عائشة أنھا کانت تقتل الوزغ في بیت اللہ تعالی: 
وسأل إبراعیم بن نافع عطاء عن قتله في الحرم؟ قال: لا بس بهہ ونقل ابن عبد البر الاتفاق 
علی جواز قتله فی الحل والحرم لکن نقل ابن عبد الحکم وغیرہ عن مالك: لا یقتل 
المحرم الوزغ زاد این القاسم: وإن قتله یتصدق لأنه لیس من الخمس المأمور بقتلھاء وذ کر 
این بزیزة فی (أحکامہ: قال الطحاوي: لا یقعل المحرم الحیة ولا الوزغ شیغاً غیر الحدأ 
والغراب والکلب العقور والفارۃ والعقرب. 


قلت: قد ذکرنا فیما مضی اه قال: للمحرم قتل الحیق وروی مسلم من حدیث أَبي 
عریرة مرفوعاً: ەمن قتل وزغة فی أُول ضربة فله کذا وکذا حسنةء ومن قتلھا في الثانیة فله 
کذا وکذا حسئق دون الاولی؛ ومن قتلھا فی الضر بة الٹالشة فله کنذاوکذا حسنة دون 
الثائیة6. وفی لفظ: ۵ کم قتل وزغاً في أُول ضریة کتب لہ مائة حسنةء وفي الثائیة دون ذلكء 
وفی الثالثة دون ذلك٤.‏ وفی لفظ: ہفی ول ضربة سبعین حسنة٤6؛‏ وقال ابو عمر: الوزغ 
مجمع علی تحرم اأکله وقال ابن التین: أباح مالك قتله في الحرمء وکرہ للمحرم. وقال ابن 
حزمء من طریق سوید بن غفلة قال: أمرنا عمر بن الخطاب بقتل الزتبور ونحن محرموتء 
وعن حبیب المعلم عن عطاء بن أبي رباحء قال: لیس في الزنبور جزاء6. 

وقال این حزم: وآما الٹمل فلا یحل قتله ولا قعل الهدھد ولا الصرد ولا النحل ولا 
الضفدع لما روینا من طریق عبد الرزاق: حدثنا معمر عن الزھري عن عبید اللہ بن عبد الله 
وعن ابن عباسء قال: تھی رسول اللہ کل عن قتل أُربع من الدواب: الئملة والئحلة والھدھد 
والصردہ وعند ابی داود من حدیث سعید بن خالد عن سعید بن المسیب عن عبد الرحمن 
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این عثمان: وأن طبیباً سأل رسول اللہ عككّهِ عن ضفدع یہجعلھا فی دواء فٹھآہ'عليه الصلاة 
والسلامء عن قتلھا4. وفيی (التوضیح): اختلف المدنیون فی الزنبور فشبهھه بعضھم بالأحےة 
والعقرب؛ فان عرضص للانسان قدقعه عن نفقسهہ لم یکن فه سشیع؛ وکان 272۱۱ رضی ارز س- 
خرنے یأمر بقعله. وقال ایل وعطاء: ۴ جزاء فے ۔ وقال بعضهہم: یطٰمم شیئاء قال إسماعیل: 
وانھا لم یدخل اولاد الکلب العقور فی حکمہ لآتھن لا یعقرن فی صغرمن ولا فعل لھن۔ 
۸ ۔۔۔_ باب لا یُغضد مُجڑ الَحَرّم 

أي: هذا باب یذ کر فیه: لا یعضد شجر الحرمء أأي: لا یقطع وھو علی صیغة 
الہمجھول مسن: عصدت الشجر عضدا میں باب ضرب بضصرب إٰذا قماعتہء والعضد بفتحتإن: 
۶۳ یکسر من الشجر و یقطع, وفي (المحکم): والشجر معضود وعضیلد واستعضدہ تعلعه. 
معضود و عصضد بالتحریك. 

وقال ابنْ عَبّاس رضي الل تعائی عنھما عن البیٔ عَِه: لا يَفصّد شُزکہ 

مطابمّته لاد جمۃة ظاغرۃ وڈ التعلیق ذ کرہ البخاري سافن اس شریح فی مذا 
الٰہابء وذ کرہ کكکذلك عن آبن عباس - الاب الٰذي لی هھذ| الٰہاب) وسنذڈ کر ما یثعلق ےھ 
ھنالگء إِن ساء اللہ تعالی. 


پ ہس سا حدثنا الليث عن نس مد بن أپیي سعیدِ العَفبْرِئ عنْ 
أيي شُرَیٔح الْعدَوِي نہ قال لَِشٰرو بن سّ ات إلی مَكة اْدِن لِي ايھا الأمید 
أُعَدْكَ قُوْلاً قام بھ ڑ شول اللہ کک لم نب ؤم الفُٹح فعَثة أذنايَ ووعاۂ قَلي وَأبِصَرَنۂ 
ای جیخ تکلم یہ ِلَُ عیة الله نی عَليهِ ثغ قال إِنَ تک خَوِتھَا اللہ وع يَخَوِئھا الٹَاسٔ 
لا بل لاثریء پیٹ اللہ والیوم الآعر ان مك بھا شا ولا تدش بچا شخر رةَ فان اعد 
تحص لققال رسول اللہ گل فمُولوا اك الہ ون برشولہ َ ولع با لَكُم وا ادن لي 
سَاعَةٌ مِن تَھَارِ وقڈ عَاّث موِنَٹٹھا الَيَوْمَ کھُرِمَیھا پالأئس لَيملمْ الشَامِد الْغَایِبَ فَقِیل لابي 
ری ہک یت ا رائلہ تہ رٹ 
فا دم ولا ادا ُكْونَة: غُوِبَة بَلِیڈ. (انظر الحدیث ٤وطرفیه)۔‏ 

مطابقته للترجمة في قوله: وولا یعضد بھا شجرةہ؛ وھذا الحدیث قد مر بتمامه في 
کتاب العلم فی: باب لیبلغ العلم الشامد الغائب؛ وقد ذ کرنا ھناك اکٹر ما یتعلق بی 
ونستوفی ھھنا جمیع معانيه وإن وقع فیه تکرار فان العکرار یفید الناظر فی خصوصاً إِذا لم 
یقدر علی ما ذکر ھناكء إما لبعد المسافة أو لوجھ آخر, 

وھذا الحدیث قد أخرجه عناك: عن عبد اللہ بن یوسف عن اللیث عن سعیدء وھنا: 
عن قتیبة عن اللیث عن سعید. قوله: هعن بی شریح العدويء زاد هنا: العدوي؛ قیل: نظر 
فیه لأئه خزاعي من بني کعب بن ربیعة بن لحيء بطن من خزاعة ولھذا یقال لە الکعبي 


)۸( ۔ گاب جزاء الصید  ر باب‎ ۸ 3٦ 


اأیضاً لا عدويء ولیس هو من بني عدي؛ لا عدي قریش ولا عديٍ مضر۔ قلتِ: محتمل أنە 
کان حلیفا لبنی عدي بن کعب من قریش. 


قوله: ہعن سعید بن أبي سعید المقبري عن أبىي شریح؛ء وفي روایة ابن أَبي]٘ذئب: 
(عن سعیلہ: سمعت آیا شریح)٢؛‏ أخرجہ آحمد واختلف فی اسعف؛ فالمشھور أنه خویلد ابن 
عمرو اسلم قبل الفتح وسکن المدینة ومات بھا سنة ثمان وستینء ولیس لە في البخاري 
سوی ھذا الحدیث وحدیثین آخرین۔ قوله: ولعمرو بن سعید٤ء‏ هو عمرو بن سعید بن العاص 
الہعروف بالأشدق لطیم الشیطانء لیست لەه٭ صحبة؛ ررقت بالاأشدق نہ صعد المنبر فبالغ 
فی شتم عليء رضي اللہ تعالی عنهہ فآصابہ لِقوَةٌ ولاّہ یزید بن معاویة المدینق وکان اأُحب 
التاس إلی أُھل الشامء وکانوا یسمعون لە ویطیعونہ وکتب إليه یزید: أن یوجه إلی عبد الله 
ابن الزبیرں رضی الله تعالی عنهہ جیشاء فوجھه واستعمل علیھم عمرو بن الزبیر بن العوام 
وقال الطبري: کان قدوم عمرو بن سعید والیاً علی المدینة من قبل یزید بن معاویة في ذي 
القعدة سنة ستین: وقیل: قدمھا فی رمضان منھا وھی السنة التیي ولي فیھا یزید الخلاف 
فامتنع این الزبیر من بیعته وأقام مك فجھز إليه عمرو بن سعید جیشأً وأمر علیھم عمرو بن 
الربیر وکان معادیاً لأحيه عبد اللہ وکان عمرو بن سعید قد ولام شرطة ٹ ٹم أُرسله إلی قعال 
اأُحيه فجاء مروان إلی عمرو بن سعید فنٹھاہ فامتنعء وجاءہ ابو شریح فذکر القصة فلما نزل 
الجیش ذا طویٗ خرج إلیھم جماعة من أھل مکة فھزموھم وأسر عمرو بن الزبیر فسجنہ اخوہ 
بسجن عارم وکان عحمرو ب بن الزبیر قد ضرب جماعة من أھل المدینة ممن اتھمھم بالمیل 
إلی أعيه فأقادھم عبد اللہ منه حعی مات عمرو من ذلك الضرب. قوله: ہوھو یبعٹ 
البعوٹ جملة حالیةف والیعوث جمع البعث؛ وھو الجیش بمعنی: مبعوث؛ وھو من تسمیة 
المفعول بالمصدرء والمراد به الجیش المجھز للقتال. قوله: وإیذن)؛ أصلە: إئذنء بھمزتین 
فقلبت الثانیة یاء لسکونھا وانکسار ما قبلھا۔ 

قوله: وأیھا الأمیر أصلہ: یا أیھا الأمیں فحذدف حرف النداء مىە. قوله: وقام بە 
رسول اللہ لہ جملة نی محل النصب لُنھا صفة لقوله: قولام۔ وانتصاب: قولاء علی 
المفعولیة. قوله: دالغدہ بالنصب أُي؛ الٹانی من یوم الفتح. قوله: وسمعتہ أذناي) أي: حملتہ 
عده بغیر واسطة وذ کر الأذنین للعاکید. قوله: وووعاہ قلبی اأی: حفمفظہء زخیو تحقق لمُھهمه 
وتٹبتےھ. قوله: دوأبصرته عیناي:: زیادة تأکید نی تحقق ذلك. قوله: هحین تکلم بەہء أي: 
بذاك القول المذ کور واٗشار بھذا إلی ان سماعه منه لم یکن مقتصراً علی مجرد الصوت: بل 
کان مع المشامدة والمحقق با قاله. قوله: وإنه حمد اللہ بہان لقوله: وتکلم+۔ قوله: 
(وحرمھا اللڈ؛ أْي: حکم بتحريّھاء وقضاہ به وفيه حجة لمن یری الملتعجیء إلی مکكة ممن 
عليہ دم لا یقتل فیھا۔ لان معنی تحرج اللہ إیاھا إن لا یقاتل اھلھا ویؤمن من استجار بھا ولا 
یتعرض لہ وھو معنی قوله تعالی: ٭ڈومن دخله کان آمناػ ال عمران: ۹۷]. فإن قلت: جاء 
فی حدیث انس أن إبراھیم عليه الصلاةۃ والسلام حرم مکكة وسیجيء في الجھاد؟ قلت: 
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قیل: إن إبراھیمء عليه الصلاة والسلامء حرم مکة بأمر اللہ تعالی لا باجتھادہ وقیل: إن اللہ 
تعالی قضی یوم خلق السموات والاأرض أن إبراھیمء عليه الصلاة والسلامء سیخزم مکة. 
وقیل: إن إبراھیم اُول من أظھر تحریھا بین الناس. وقال القرطبی: معناہ أُن اللہ حرم مَکة 
ابتداء من غیر سبب یتسب لأأحد ولا لأحد فيه مدخل. قال: ولأجل ھذا أکد المعنی بقولة: 
دولم یحرمھا الناس؛ء والمراد بقوله: دولم یحرمھا الناس؟؛ اُن تح ر ھا ثابت الشرع 
مدخل للعقل فيه وقیل: المراد آتھا من محرمات الله فیجب امتثال ذلكء ولیس من 
محرمات الناسء یعنی فی الجاھلیة کما حرموا أشیاء من عند أنفسھم وقیل: معناہ ان 
حرمتھا مستمره من ول الخلق ولیست ممااختعصت به شریعة النبیء عاا. قولہ: دو" 
یعضدہء بصیغة المعلوم والضمیر الذي فيه یرجع إلی مر ئء؛ أي: ولا یقطح قوله: دبھا أيى: 
مک ووقع فی روایة معمر بن شيِة بلفظ: ولا یخضدہء بالخاء المعجمة بدل العین المھملةف 
وھو یرجع إلی معنی بعضد لان أصل الخضد الکسر ویستعمل في القطع وکلمة: لاء في: 
دولا یعضدءء زائدۃ لداکید التفی۔ قولہ: ەفإن أحد ترحخصء ارتفاع: أحدء بفعل مضمر یفسرہ 
ما بعد وتقدیرہ فان ترخص أحد وقوله: وتررحص٥‏ علی وزن تفعل من الرخصة وفی روایة 
این أبی ذئب عند اُحمد: وفان ترخص مترخص؛ء وعو المتکلف للرخصۃ۔ قوله: ملقتال 
رسول اللہ عكٌَء. یتعلق بقوله: فترخخصء أي: لأجل قتال رسول اللہ ع فیھا یعنی: لا 
یقول إن رسول اللہ گل قتلء وآنا أیضاً أقتل فاذا قال کذلك فقولوا لە: إِن اللہ اُذن لرسوله 
ولم يأذن لك. قوله: هوإما اُذن لیە بفتح الھمزة وکسر الڈال علی بناء الفاعلء والضمیر فيه 
یرجع إِلی اللہ ویروی بضم الھمزۃ علی البناء للمجھول. قوله: دساعة من ٹھار؛ء قد مضی 
في کتاب العلم أن مقدار عذہ الساعة ما بین طلوع الشمس وصلاة العصرء وکان قتل من 
قتل یإذن النبيء كلك: کابن خطلء وقع في مذا الوقت الذي أبیح فيه القتال للنبی عَكّ 
ولا یحمل الحدیث علی طامرہ حتی یحتاج إلی الجواب عن این قطل, قوله: 
والیوم؛ء المراد بە الزمن الحاضر یعنی: عادت حرمتھا کما کانت بالامس حراما إلی یوم 
القیامةء ولم یبین غایة الحرمة ھناء وبیٹھا فيی حدیث این عباس الذي یأتی بعد باب بقوله: 
افھو حرام بحرعة اللہ تعالی إلی یوم القیامة*. 


قولل: ×٭فقیل بی شریح؛ لم یدر عذا القائل لڑبي شریح المذ کور من ھو؟ وفی 
روایة بن إسحاق آنه بعض قومه من شزاعة. قوله: دما قال لك عمرو؟؛ وھو عمرو بن سعید 
المذ کور فی السند. قوله: دقال: آنا أعلمہ؛ أيی: قال عمرو بن سس آتا اعلم بذللے؛ أي: 
بالمذ کور من قول أبي شریح: إِن مکكة حرمھا الله تعائی.. إلی قوله: فقیل لہی شریح؛ 
والعجب من عمرو بن سعید حیث ساق الحکم مساق الدلیل وخصص العموم بلا دلیل. 
قوله: ہلا یعیذ) بالذال المعجمة أٌي: لا یجیر عاصیاً ولا یعصمہ. قولہ: ہولا فاراء بالفاء من 
الفرار وھو الھروب؛ء والمراد من وجب علیہ الحد لقتلہ ثم ھرب إلی مکة مستجیراً بالحرم. 
قوله: دبخربةء یضم الخاء المعجمة وفتحھا وسکونت الراء وفتح الباء الموحدۂ. وفی 


۸ ۸ ۔ کقتابٌ, جزاء الصید / باب (۸) 


(المحکم): الخربق: یعنی بالفتح والخربة یعنی بالضم والخرب والخرٌب: الفساد في 
الدینء والخربة: الذلة یقال: ما لفلان خربق قال أبو المعانی: الخارب اللصض؛ والخرابة 
اللصوصیة. وقال الاأصمعی: الخارب سارق البعیر خاصق والجمع خراب؛ وخرب فلا بابل 
فلان یخرب خرایة۔ مثل: کتب یکتب کتابة والخربة الفعلة منه. وقال اللحیانی: خرب فلان 
یابل فلان یخرب بھا خرباً وخروباً وحرابةً وخحرابةً: أُي سرقھاء کذا حکاہ متعدیاً بالباء وقال 
مرة: خرب فلان أُي: صار لصا وأشار ابن العربي إلی ضبطہ: بکسر الخاء المعجمة وسکون 
الراي بدل الراء وبالیاء آخر الحروف بدل الباء الموحدة: قیل: المعنی صحیح ولکن لا 
تساعدہ علی ذلك الروایة. قلت: لم یظھر لی صحة المعنی مع عدم الروایة وحکی الکرماني: 
جزیت بکسر الجیم وسکون الزاي وھو أیضاً بعید۔ قوله: دقال ابو عبد ای هھو: البخاريی 
نفسه؛ فسر الخربة بقوله: بلیةق قال بعضہھم: هو تفسیر من الراوي؛ ثم قال: والظاھر أنه 
المصنف. قلت: صرح بقوله وقال أآبو عبد اللہ ولم یبق وجە ان یقال: تفسیر من الراوي 
علی الو بھام. 

ومن الفوائد ھنا: اُن تعلم أن من عد کلام خر ہی مد انتا گور سوک واحتج مما 
تضمنه کلامہ فقد وھم وھماً فاحشا وعن ھذا قال ابن حزم: لا کرامة للطیم الشیطان ان 
یکون أعلم من صاحب رسول اللہ کل قلت: آراد من لیم الشیطان ہو عمرو بن سعیدء فإنہ 
کان یلقب بەہ وأراد بصاحب رسول اللہ عإّه عو آبا شریح العدوي المذ کور فيه فان قلت: 
قال ابن بطال: سکوٹ أبي شریح عن جواب عمرو بن سعید یدل علی أنه رجع إليه في 
العفصیل المذ کور؟ قلت: یرد ھذا ما رواہ اأحمد فني (مسندہ): أنه قال فی آخرہ: ەوقال أبو 
شریح فقلت لعمرو: قد کن شاھداً وکنٹ غائباء وقد آمرنا ان یبلغ شامدنا غائبناء وقد 
بلغحٹث٭. فھذا ینادی باأعلی صوته أَئه لم یرافقه وإغا ترك المشافهة معه لعجزه عنه لأجل 
شوکتہ وقال ابن بطال أیضاً: لیس قول عمرو جواباً لابي شریح لأنه لم یختلف معہ: اُن من 
ُصاب حدا فی غیر الحرم ثم لجأ إليه أنە یجوز إقامة الحد عليه في الحرمء فان أبا شریح 
أنکر بعث عمر والجیش إلی مکة ونصب الحرب علیھاء فأاحسن فی استدلاله بالحدیثء 
وحاد عمرو عن جوابە وأجابه عن سؤاله واعترض الطیبي عليه بأله لم یحد في جوابەء وا 
اُجاب با یقتضيه القول بالموجبء کكأنه قال لە: صح سماعكث وحفظكء لکن المعنی المراد 
بالحدیث الذي ذکرتہ خلاف ما فھمته منه؛ قال: فان ذلك التعرخص کان بسبب الفتح ولیس 
بسبب قعل من استحق القعل خارج الحرم ثم استجار بالحرم؛ والذي أنا فيه من القبیل 
الٹانی. 

ومن فوائدہ: أنە لا یجوز قطم أغصان شجر مکة العی أُنشأھا اللہ فیھا مما لا صنع فیه 
لبنی آدم وإذا لم یجز قطع أغصانھا فقطع شجرھا اولی بالتھيء وقام الإجماع کما قال اہن 
المنذر علی تحرم قطع شجر الحرم. واختلفوا فیما یجب علی قاطعھاء فقال مالك: لا شٰيء 
عليه غیر الاستغفار وھو مذھب عطاء وبە قال ابو ٹور وذ کر الطیري عن مر مثل معناہ وقال 


۸ ۔ کتاب جزاء الصید / باب (۹( ا 


الشاقعی: عليه الجزاء فی الجمیع سو ہر .سی رالحلال سواء - فی الشٰجرة الکبیرة 
بقرق وفیي الصغیرة شاق؛ وفي الخشب وعا أسْبھه فیه٭ قیعتعه بالفة ما َ وقال القرطبي: 
خص الفقھاء الشجر المٹھیي عن قطعہ ما بنبته الله تعالی من غیر صنع آدمیء فأما ما یتبت 
معالجة آدمي فاختلف غیه؛ والجمھور علی الجواز. وقال الشافعي: فی الجمیع الجزاء: 
ورجحه این قدامة وقال این العربی: اتفقوا علی تحریم 79 جس افو ال اُن الشافعي 
اُجاز قطع السواك من فروع الشجرۃ کذا نقله أبو ٹور عنہ وأجاز أیضاً اُخذ الورق والثمر إِذا 
کان لا یضرھا ولا یھلکھاء وبھذا قال عطاء ومجامد وغیرھماء وأجاز قطع الشوك لکونەه 
یؤذي بطبعہء فأشبه الفواسق ومنعه الجمھور۔ وقال ابن قدامة: ولا باُس بالانتفاع مما انکسر 
من الأغصان وانقطع من الشجر بغیر صنع آدمی ولا بجا یسقط من الورق؛ نص عليه أحمد 
ولا نعلم فيه خلافا انتھی. وأجمع کل من یحفظ عنه العلم علی إباحة أُنحذ کل ما ینبته 
الناس في احرع من البقول والزروع والریاحین وغیرھا۔ وفیي (العلویح): واخعلفوا فی اذ 
السواك من شجر الحرم۔ فرویتا عن مجامد وعطاء وعمر بن عمیر أنھم رخصوا في ذلك. 

ومن فوائدہ جواز إخبار الرجل عن ٹفسه تما یقعضی یه ثقتہ وضیطہه لما سمعہ۔ وعنھا: 
إنکار العالم علی الحاکم عا یغیرہ من أمر الدین والموعظة بلطف وتدریج. ومنھا: الاقتصار 
فی الإنکار علی اللسان إِذا لم یسعطع بالید. ومٹھا: وقوع التاکید فی الکلام البلیغ. ومنھا: 
جواز المجادلة فی الامور الدینیة, ومنھا: الخروج عن عھدۃ التبلیغ والصبر علی المکارہ إذا 
لم یستطع بدا من ذلك. ومتھا: جواز قبول خبر الواحد لانه معلوم ان کل من شھد الخطبة 
قد لزمه الڑبلاغء وأنه لم یأمرھم بإبلاغ الغائب عنھم إِلاّ وھو لازم لە فرض العمل ما أبلغہ 
کالذي لزم السامع سوا ولا لم یکن بالأمر بالعبلیغ فائدةۃ. وعنھا: ان الحرم این ظاض. 
وقیھ: أقوال للعلماء وحجج قد ذ کرناعا فی کتاب ألعلم وائلہ اأعلم بحقَیقة الحالء وإليه 
المرجع والمال. 

۹ -۔ باب لا یق صَيدُ الحَرّم 

أي: هذا باب یذ کر فیە: لا یتفر صید الحرم وینفر علی صیغة المجھول من التنفیں 
قیل: هو کنایة عن الاصطیاد رپ ور ھسھے ا وت رس رو و یدود 
موضعہ ان نفرہ عصی سواءے تلف او لا فان تلف فی نفارہ قبل سکونه ضمن وإلا فات 
ویستقاد من الٹھي عن التتفیر تحرع الاتلاف بالطریق الاولی. 

۱۸۳۳/۸ حدّثنا مُحَکَد بؿ العثِتّی قال حدثنا عَعْدُ الوَمٌاب قال حدّثنا عالِد 
عْ عِکَرمَةٌ عنِ ابنِ عَمِاس رضي اللہ تعالی عنھما ا ابی كلك قال إنّ الله حَوْم عَكة فَلَمْ 
جا سی ہاو وہ وا اَجِلَٹ لی سَاعَة من تھا لا يُختلَی عَلّھا 
ولا بَغْصّد شَجَر ا ولا تقر صَيْدُمَا ولا تُلَقَط لَقَطَنْهَا إلا لِمُعَرّفِ وقال الْعَاس يَا رسُول الڑہ 
إلاً الد ِضَاعَیتا وو رنا فقال إلاً الأَذخجر. (انظر الحدیث ۱۳٣١‏ وأطرافہ). 


۲۷ ۸ ۔ کتابٔ, جزاء الصید / باب (۹) 


مطابقته للترجمة فی قوله: دولا ینفر صیدھا؛؛ وھذا الحدیث قد مر فی کتاب الجنائز 
في: باب الإذخر والحشیش في القیں؛ فإنه أآخرجه هناك عن محمد بن عبد اللہٴبن حوشب 
عن عبد الوھاب وھو الثقفی عن خالد هو الحذاء وھھنا أآخرجه عن محمد بن المٹنی عن 
عبد الوعاب إلی آخر وقد ذکرنا ہناك ما یتعلق بھ. قولە: وفلم تحل لأحد بعددي٤ء ‏ وف 
روایة الکشمیھنی: تفلا تحل؛ وفیي الاب الٰذٰی بعدہ: دوآنہ لم یحل القعال فی لآحد بعدي٢:‏ 
وعند البخاري في أوائل البیع من طریق خالد الطحان عن خالد الحذاء بلفظ: ہ8فلم تحل 
لأحد قبلی ولا تحل لأحد بعدي؛: ومثله عند أحمد من طریق وھب عن خالد وقال اہن 
بطال: المراد بقوله: وولا تحل لأحد بعديء الإخبار عن الحکم في ذلك لا الإخبار با 
سیق٘ح لوقوع خلاف ذلك فی الشاھد کما وقع من الحجاج وغیرہ۔ قوله: ولا یختلی, أي: 
لا یجز ولا یوخذ. قوله: وخلاھاء بفتعح الخاء المعجمة مقصور الرطب من الکلا, قوله: 
ذو“ تلعقطو علی صیغة المجھول وضمن لا تلعقط معنی: لا یحل الالتقاط ویجوز أن 
یکون: لا تلتعقطء علی صیغة المعلوم فعکون اللام حیعذ في المعرف زائد وقال الکرمانی: 
حکم جمیع البلاد هذا وھو ان لا تلتقط لا للتعریف. قلت: هذا للتعریف المجرد أي: لا 
یتملکھا بعد التعریفء بل یعرفھا انا قوله: ولصاغتاء جمع صائغ. قوله: آ الاذخرں 
بکسر الھمزةق؛ نبت معروف والہمستثنی منه هو قوله: رلاڈ یخعلی خملاها؛ء ومثله یسمی 
پالاستثناء العلقیني. 
وعنْ خَالِدِ عَنْ عکرمَة قال هَلْ قذرِي ما لاَیتقُر صَیدمَا هُو ان یُتَحُیة مِؾ الظْلٌ ََزِلَ مکانۂ 
وعن خالدء عطف علی قوله: حدٹتا شرب سے المذ کور. 
قولہ: رقال: هھل تدری: هذا خطاب من عکرمة لخالدء یرید ان ینبه عکرمة بذلك علی المنع 
من الاتلاف وسائر أُنواع الاڈی؛ وھذا تنبيه بالأُدنی علی الأعلی کما في قولہ تعالی: فڈولا 
تقل لھما أفچ ٦الاسراء:‏ ۲۲۳. فإٰذا کان الشخص ممنوعاً عن القول بأف لوالديه فمنعه عن 
سہا طز الارتنی ا عجیوھ جس عطاء ومجاھد عکرمة فإئھما قالا: لا بس بطردہ 
ما لم یفض إلی قعلهہ رواہ ابن أبي شیبة وروی أَیضاً من طریق الحکم عن شیخ من أھل 
مکة أُن حماماً کان علی البیت: فذرق علی ید عمر فأشار عمر بیدہ فطار فوقع علی بعض 
بیوت مکكکة) فجاءت حیة فأاکلتہ فحکم عم رضي اللہ تعالی عنه علی نفسه بشاۃ. وروی 
من طریق آخر عن عثمانء رضی اللہ تعالی عنہ. نحوہ. قوله: وما لا ینفر؟؛ء أي: ما الشيء 
الذی ینفر صید مکكةء وکلمة: ماء استفھامیة فیستفھم بھا عن مضموت الجملة اي بعدھا 
اأي: ما الغرض من لفظ: ما لا ینفر صیدھا؟ قوله: دھوہ أي: التفیں دل عليه قوله: دینفرہ 
من قبیل قوله تعالی: ظڈاعدلوا موچ (المائدة: ۸]۔ أي: العدل اقرب للعقوی٭٭ [المائدۃ: 
۸]. قولہ: دن پنےحی۸) من العتكحیةف وھو الإبعاد من تنحی یتحي بالحاء المھملة؛ وھو علی 
صیغة الغائب والضمیر فيه یرجع إلی المنفر الذي یدل عليه لفظ ینف ویروی: تٹنحیة 
بالئلخطاب. وقوله: ہیتزل) بالوجھین آ ومعنی: ینزل؛ مکانہ أي: مکان الصید وھذہ 


۸ ۔ کتاب جزاء الصید / باب )٠١١(‏ ۲۷۱ 
جلة رق غعالا 
۰۔۔بابُ لا يَجِلٌ الْقِتالَ جَكة 

أٌي: هذا باب یذ کر فيه لا یحل القتال بجکة اي في مکة. قولہ: دالقتالء مکذا وقع 
في لفظ الحدیثء وکذا وقع في روایة مسلم ووقع فی روایة أخری بلفظ: ۂوالقتل؛؛ والفرق 
بین القعل والقتال ظاہر أُما القتعل فنقل بعضھم الاتفاق علی جواز إقامة حد القتل فیھا علی 
من أوقعه فیھاء وخص الخلاف من قتل في الحل, ثم لجأ إلی الحرم. وممن نقل الإجماع 
علی ذلك ابن الجوزيء وأما القتعال فقال الماوردي: من خصائص مکة ان لا یحارب أھلھا 
فلو بغوا علی أھل العدل فإن یکن ردھم بغیر قتال لم یجز؛ وإن لم یکن إِلاّ بالقتال۔ فقال 
الجمھور: یقاتلون لن قتال البغاۃ من حقوق اللہ تعالی فلا یجوز اإضاعتھاء وقال آخرون: لا 
یجوز قتالھم بل یضیق علیھم إلی اُن یرجعوا إلی الطاعة. 

وقال أبُو شرَیٔح رضي اللہ تعالی عله عنِ النبئ کل لا یْسَفّك بها دَماً 

أبو شریح: هو الصحابي المذ کور فی الباب الذي قبل الباب السابقء وقد مضی فيه 
عذا التعلیق موصولا۔ 

۸۳٣۹‏ ۔۔۔ جدثنا عغفْمَان بن أبي سعبَة قال حدئنا ججریڑ عنْ مَنصورِ عنْ مُجّامدِ 
عنْ طاؤس عيِ این عَباس رضي اللہ تعالی عنھما قال قال الىبیخ عَلل یم افْتئع مَكة لا 
ِجْرَة ولکن جھَاڈ نیڈ وإِدا اسْطفِرتم فانفُروا فِإنٌ ھذا لد عَرَمَ اس يَوْمَ عَلَق المَدواتِ 
والأزض وهوَ حَرَامٌ بخز مَة اللہ إِلی َزم الْقَيَامَة ئل جل الققال ففيه اعد قَبِي وآغ 
َجلٌ ِي إِلأّ سَاعَةً بِْ تهارِ قهَُ ام ِغزمة الل إِلَی تزم القَيَامَةِ لأَ بُفضَدُ مَو کهُ ولا يَُفْرُ 
صَیدّۂ ولا َلتقِط لَعَتهُ إلا من عَرْلَھَ ولا یُخْتلَى خَلاھا. تقال الْعبٌاس یا رسول اللہ الا الادےء 
اه لِفَيْھم ولِثُوتھم قال ال الاذخر [انظر الحدیثٹ ٣‏ ۱۳ واطرافه]۔ 

مطابقتہ للترجمة في قولہ: دفھو حرام بحرمة الل تعالی إلی یوم القیامة: وعثمان بن 
أبي شیبة هو عثمان بن محمد بن أبي شیب واسمه إبراھیم بن عثمان أبو الحسن العبسي 
الکوفي وھو اخو أبي بکر عبد اللہ بن أبي شیبةء مات في المحرم سنة تسع وثلائین ومائتین, 
وھو اُکبر من أبي بکر بٹلاث سنینء وروی عنه مسلم أیضاً۔ وجریر هو ابن عبد الحمید 
ومنصور ھو ابن المعتمر یروي عن مجاھد عن طاوس, کذا یرویه موصولاًء وخالفه الأُعمش 
فرواہ عن مجامد عن النبي؛ کپ مرسلا أخرجه سعید بن منصور عن أبي معمر عنه 
ومنصور ثقة حافظ فالحکم لوصله.. 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً ۂ في الحج وفي الجزیة: عن علي بن عبد اللہ وفي 
الجھاد: عن آدم عن شیبان وعن علي بن عبد اللہ وعمرو بن عليء کلاھما عن یحیی. 
وأخرجە مسلم في الجھاد عن یحبی بن یحیی وفيه وفي الحج عن إسحاق بن إبراھیم 
وفیھما أٔیضاً عن محمد بن رافع وني الجھاد أ٘یضاً عن أبي بکر وأبي کریب وعن عبد بن 
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حمی. وأخرجہ آْ داود فی الحج 7 لجھاد عن عثمان بهھ بنتظاعا وأخرجہە الٹزمديی فی اش 
عن اُحمد بن عبدة وآخرجه النسائی فيه وفی البیعة عن إسحاق بن منصور في_الحج عن 


قوله: یوم افتح مكةء منصوب لأنہه ظرف: لقال. قوله: ولا ھجرقہ: أي: بعد الفتح 
وکذا جاء عن علي بن المدیني في روایته عن جریر في کتاب الجھاد والھجرۃ من دار 
الحرب إلی دار السلام: باقیة إلی یوم القیامق ولم تبقّ ھجرة من مکة بعد ان صارت دار 
الاسلام وھذا یعحضمن معجزۃ لرسول اللہ کل بأٹھا تبقی دار الإسلام لا یتصور منھا 
الھجرۃ. قوله: وولکن جھادہ: أي: لکن لکم طریق إلی تحصل الفضائل التي في معنی 
الھجرۃء وذلك بالجھاد ونیة الخیر فيی کل سی من لقاء رسول اللہ لگ ونحوہ. وارتفاع: 
جھادء علی الابتداء وخبرہ محذوف مقدماء تقدیرہ: لکم جھاد. قوله: دوإذا استتفرع؛ أي: 
إذا دعاکم الإمام إلی الخروج إلی الغزو فاخرجوا إليهء وقال الطیبی: وولکن جھادہء عطف 
علی محل مدخول: ەولا ھجرة: اُي: الھجرة من الأوطان إما ھجرة الفرار من الکفار وإما 
إلی الجھاد وإما إلی غیر ذلك کطلب العلمء وانقطعت الأولی وبقیت الآأخریان فاغتدموعما 
ولا تقاعدوا عنھماء وإذا استنفرتم فانفروا. قوله: ەوفإن ھذا بلدہ الفاء فيه جواب شرط 
محذوف تقدیرہ: إذا علمتم ذلك فاعلموا اُن هذا بلد حرام. قوله: هحرم الل؛ کذا هو في 
روایة الاکثرین: وفی روایة لی 3حرمهہ اللہ بالھاء قوله: وبحرمة اللہ أَي: بتحریِه 
وھنذا تاد للتحرجم۔ قولهہ: ہدوإنە٭ أي: إن الشأن الم یحل القتال فیہ: ھکذا زع فی روایة 
الکكکشمیھني بلفظ: ہلم یحل؛؛ وفی روایة غیرہ: ولا یحل٤ء‏ بلفظ: لا والاؤل آشبة, اقولہ: 
وقیلی٤.‏ قوله: دولا یلتقطءء علی صیغة المعلوم وفاعله هو قوله: زمن عرفھاا. قوله: دخلاھاء 
بالقصر کما ذکرناء وذکر ابن الین أنە وقع فی روایة القابسی بائمدء وھو: الرطب من النبات؛ 
واخعلاؤہ وقطعه واحتشاشہ وتخصیص التحرم بالرطب إشارة إلی جواز رعي الیابس 
واختلائہ وھو أآصح الو جھین للشافعیق لن النبت الیابس کالصید المیت. وقال ابن قدامة: 
بے استثناء الإإذخر إشارة إلٰی تحریم الیابس من الحشیش؛ ویدل عليه اُن فی بعض طرق 
حدیث آأبی ھریرة: ہولا یحتعش حشیٹھاہ. 

قوله: دقال العباس) عو ابن عبد المطلبء کما وقع كذلك في المغازي من وجه 
آخر۔ قوله: دالاٗ الاذخر؛ قد ذکرنا أنه اسعثناء تلقیني والاسٹثناء التلقیني هو ان العباس لم یرد 
به ان یسٹٹنی هو بنفسہ؛ وإغا آراد بە ان یلقن النبی عَلكٍّ بالاستٹناءء واستدل بە بعضهھم علی 
جواز الفصل بین المسٹثنی والمسٹٹنی منہء ومذھب الجمہھور اشتراط الاتصال إما لفظاً وإما 
حکماً کجواز الفصل بالتنفس مثلا وقد اشتھر عن ابن عباس الجواز مطلق واحتج لە بظاھر 
هذہ القصة. وأ٘جاب الجمھور عنه بأن ھذا الاستثناء فی حکم المتصل لاحعتمال ان یکون 
النبي؛ و اُراد ان یقول: الا الاذخر فشغله العباس بکلامہ فوصل کلامه بکلام نفس 
فقال: إلاً الإذخر وقد قال مالك: یجوز الفصل مع إضمار الاستثناء متصلاً بالمسٹٹنی منه۔ 
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ان قلت: 7 کان قوله يك وإلاً الاذخر؟) باجتھاد او وحی؟ قلت: اختلفوا عَيٗفقیل: أُوحی 
ال قبل ذلك آ نه إن طلب اُحد استثناء سی بت ات سؤاله وقیل: کان الله تعائی 
فوض لە الحکم فی هذہ المألة مطلقا۔ وحکی این بطال عن المھلب: أُن الاستثناءجنا 
للضرورة کتحلیل کل المیعة عند الضرورةء وقد بین العباس ذلك بأن الإذخر لا غنی لأحَل 
مکة عله ورد عليه بأن الذي بباح للضرورة یشترط حصولھا فيه فلو کان الإذخر مثل المیتة 
لامتتع استعماله إلاّ فیمن تحققت ضرورتہ فی والاجماع علی أنه مباح مطلقا بغیر قید 
الضرورق وقیل: الحق أُن سال العباس کان علی معتی الضراعة وترخیص النبي عَللل کان 
تبلیغاً عن اللہ تعالیء ما بطریق الإلھام و بطریق الوحیء ومن ادعی ان نزول الوحی یحتاج 
إلی آمد متسع فقد وھمء ویجوز في الإذخر الرقع علی أنه بدل مما قبله ویجوز النصب 
لکونە اسثناء وقع بعد التھیء وقال ابن مالك: والمختار النصب لسکوت الاستثناء وقع متراخیاً 
عن المسٹٹتی من فبعدت المشاکلة بالبدلیةء لکون الاستشاء أیضاً عرض فی آخر الکلام ولم 
یکن مقصوداً. قوله: ہفإنہم أي: فان الإذخر۔. قوله: ہلقیٹھم؛ بفتح القاف وسکونت الیاء فی 
آخر الحروف بعدھا نون وھو الحداد. وقال الطبري: القین عند العرب کل ذي صناعة 
یعالجھا بنفسه. قوله: دولبیوتھم؛ یعنی: لسقوف بیوتھم حیث یجعلونە فوق الخشبء وقال 
الٹیمی: معناہ یوقدونه فی بیوتھمء وفی روایة المغازي: وقانه لا بد منە للقین والبیوت٢ء‏ وفی 
الروایة الماضیة: و قإانه لصاغتنا وقبورناہ۔ ووقع قی مرسل مجاھد عند عمر بن شیة الجمع بین 
الثلاث ووقع عندہ اَیضاء وفقال العباس: یا رسول اللہ! إن اأھل مکة لا صبر لھم عن الاذخر 
لقیٹھم وبیوتھم). 

ومن فوائد ھذا الحدیث: جواز مراجعة العالم فی المصالح الشرعیة والمبادرۃ إلی 
ذلك في المجامع والمشاہد. ومتھا: عظم منزلة العباس عند النبي کل . ومنھا عنایتہ بأمر 
مکة لکونە کان مٹھا آصله ومنشؤہ. ومٹھا: رفع وجوب الھجرۃ عن مکة إلی المدینة وإبقاء 
حکھھا من بلاد الکفر إلی یوم القیامة. ومنھا: أئه یشترط الإڑخلاص للجھاد ولکل نیة فیھا 
حی والله أعلم. 


أٌيی: ج۔سو+مس نہد 
للضرورۃ؟ والمراد فی ذلك کله المحجوم لا الحاجم. 
وکوّی ابنُ غَمَرَ اتَةُ وهُوّ مُخَرِمٌ 
یستأنس مطابقة ھذا الأثر للترجمة من حیث إن کلاّ من الحجامة والکی یستعمل 
للعداري ید الضرورة واہن عمر هو عبد ری واسم ابنھ واقد بالقاف؛ ووصل هذا التعلیق 
سعید بن منصور من طریق مجاهد؛ قال: اسان واقد بن عبد ارہ بن عمر برسام فی الطریق 
وھو متوجه إلی مکكة؛ فکواہ ابن عمر, 


عمدۂ القاریم / ج١۱‏ م۸٦‏ 
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أٌي: ویعداوی المحرم بدواء ما لم یکن فيه طیبء وفي بعض النسخ: ما لم یکن فيه 
طیبء وقال بعضھم: مذا من تتمة العرجمٰة ولیس فی أثر ابن عمر کما تری, وَأَمّا قول 
الکرمانيی: یتداوی: فاعله إما المحرم وإما ابن عم فکلام من لم یقف علی أثر این ععَر 
انٹھی. قلت: أما قول ھذا القائل: هذا من تتمة الترجمة فلیس بشيء لن أثر ابن عمر فاصل 
منع ان یکون ھذا من الترجمة: وأما قول الکرماني: وأما این عمر فکذلك: لیس بشيء وقوع 
هذا ا٘یضاً بعد أثر این عمر فی غیر محله؛ ومع مذا اُشار به إلی جواز التداوي للمحرم ما 
لیس فيه طیب, وقد ذکر الیخاري فی أوائل الحج فی: باب الطیب عند الإحرامء وقال این 
عباس: یشم المحرم الریحان؛ وینظر في المرآة ویتداری ویأکل الزیت والسمنء وروی الطبري 
من طریق الحسن, قال: إن أصاب المحرم شجة فلا باُس بأن یأخذ ما حولھا من الشعر ٹم 
یداویھا بجا لیس فيه طیب۔ 

۱۸۳۵/۰ ے ھدٹتا عَلِیٌ بن عَبدِ اللہ قال حدّثنا مُفْيَان قال قال عَهرو اول شیع 
۰ءھ0) سَمغمث ابی عیاس رضي اللہ تعالی عدھما یقُُول احْمَجّع رسول اللہ عَآللِ 
٥٣‏ ۔ اُطسرافے فی: ۱۹۳۸ء ۱۹۳۹ء ۳٢۲۱ء‏ ۲۲۷۸ء ۲۲۷۹ء ١٦۹٤ ٣١۹‏ 
۶۷ھ ۷.٠٤٦۹‏ ظطص٢۷۰۱:٥].‏ 


مطابقتہ للترجمة ظاھرة. 

ذکر وجاله: وھم ستة: الأول: علیي بن عبد الله المعروف بابن األمدیني. الثائی: 
سفیان بن عیینة. الٹالٹ: عمرو بن دیٹار۔ الرایع: عطاء بن أٔبي رباح. الخامس: طاووس 
الیمانی۔ السادس: عبد الله بن عباس. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیثٹ بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: التَكحدیثٹ 
بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیە: القول في أریعة مواضع. وفیە: السماع في موضعین. 

ذکر تعدد موضعه ومن آخرجه غیرة: أحرجه البخاری اکنا فی الطب عن مسدد 
وأخرجه مسلم فی الحج عن أبي بکر بن أبي شیبة وزھیر بن حرب وإسحاق بن إبراھیم 
وأخرجە أبو داود فیه عن أحمد بن حنبل۔ وأخرجه الترمذي فيه عن قتیبة۔ وأخرجه النسائي 
فیه وفی الصوم عن قتیبة ومحمد بن منصور وفي الباب عن انس وعبد اللہ بن بحینة وجابر 
وابن عمر, اما حڈدیٹ امن فأخرجہ ابو داود من روایة معمر اعن قعادة عن نس ان رسول اللہ 
گل احتعجم علی ظھر القدم من وجع کان بەہ رواہ ابن عدي من روایة عبد اللہ بن عمر 
العمري عن حمید فعن انس رضي اللہ تعالی عند ان النبي؛ عَلَُِّ احتجم وعو محرم من 
وجع کان في رسهہ. وأما حدیث عبد اللہ بن بحینة فمتفق عليه علی ما یجيء إن شاء اللہ 
تعالی. وأما حدیث جاہر فأحرجہه النسائی وابن ماجه من روایة ابي الربیر وعن جابر أن النبي؛ 
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کل احعجم وھو محرم من وئی کان بە٭۔ وقال ابن ماجه من رهصۃ اُخذته۔,وأما حدیث 
این عمر فأخرجه ابن عدي في (الکامل) من روایة مسلم بن سالم البلخي عن غیید اللہ 
العمري وعن نافع عن ابن عمر قال: احتعجم رسول اللہ كلله وھو محرم صائم وأعَطی 
الحجام أجرہ. 


ذکر معناہ: قوله: ەقال عمروہ اَي: عمرو بن دینار. قوله: ہأول شیء) أي: أُول مرة 
بقریںق ٹم سمعته یقول: اي روی عطاء أولاّ عن ابن عباس بدون الواسطة وثانیاً بواسطة 
طاوس؛ کذا قاله الکرمانی ورد عليه بعضھم فقال: ھذا کلام من لم یقف علی طرق 
الحدیث: ولا یعلم مع ذلك لعطاء عن طاوس روایة أصلاً۔ قلت: الرد لە وجہہ لان إثبات 
الواسطة ونفیھا فی روایة عطاء لا دخل لە هناء وإنما الکلام فی ان عمرو بن دینار تارۃ یقول: 
سمعت عطاء یقول: سمعت ابن عباس وتارةۃ یقول: سمعت طاوسا عن اہن عباس؛ فھہذا یدل 
علی ان عمراً سمع من عطاء وطاوس؛ وو کذلك علی ما نذ کرہ عن مسلم وغیرہ. قولہ: 
دوھو محرعہ؛ جملة حالیة. قوله: ہثم سمعته یقول) مقول سفیان والضمیر المتصوب الذي 
فیه یرجع إلی عمرو وکذا قولہ: ەفقلت لعله سمعہء أي: لعل عمراً سمع الحدیث منھماء 
آئ: من عطاء وطاوس, وقد بین ذلك الحمیدی عن سفیان فقال: حدثنتا بھذا الحدیٹ عمرو 
مرتین فذ کرہ لکن قال: فلا أدری اُسمعه منھما أُو کانت إحدی الروایتعین وھما؟ وزاد أبو 
عوائة: قال سفیان: ذکر لی أنە سمعه منھما جمیعاٌ وفي روایة مسلم: حدثنا سفیان بن عیینة 
عن عمرو عن طاوس عن ابن عباسء وفي روایة أبي داود والترمذي کذلكء وفي روایة 
النسائی عن سفیان ی یعني أین عیینة قال: قال لنا عمروء یعنی: ابن دینار: سمعت عطاء قال: 

سمعت ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھماء یقول: واحتجم النبی؛ عَللكِّ وھو محرم). ثم قال 
بعد: أُخبرني طاوس عن ابن عباس: واحتجم النبيء عَلّهِء وھو محرم وفي روایة این خزییة 
عن عبد الجبار بن العلاء عن ابن عیینة نحو روایة علي بن عبد اللہء وقال فی آخرہ فظننت 
آنه رواه عنھما جمیعا۔ 

ذکر ما یستفاد مثە: دل الحدیث علی جواز الحجامة للمحرم مطلقَا وبه قال عطاء 
ومسروق وإبراھیم وطاوس والشعبي والثوري وأبو حنیفة وھو قول ای وأحمد وإ(ٰسحاق؛ 
وا خڈوا بظاھر ھذا الحدیث: وقالوا: عا لم یقطع الشعر. وقال قوم: لا یحتجم المحرم إِلاّ من 
ضرورةء وروي ذلك عن ابن عمر؛ وبە قال مالكء وحجة هذا القول ان بعض الرواۃ یقول: 
وإن النبيء عككَ احتجم لضرر کان بە٤.‏ رواہ ھشام بن حسان عن عکرمة وعن ابن عباس: 
ان رسول اللہ کل ڑا احتجم وھو محرم فی رأسە لاذیٗ کان بەہ. ورواہ حمید الطویل (عن 
انس رضي اللہ تعالی عنه؛ قال: احتجم رسول اللہ كََإكهُ من وجع کان بە*. ولا خلاف بین 
العلماء أُنه لا یجوز لە حلق شيء من شعر رأسہ حتی برمي جمرۃ العقبة یوم النحر إِلاّ من 
ضرورة؛ وأنه إن حلقه من ضرورة فعليه الفدیة الميی قضی بھا رسول اللہ لِكه علی کعب بن 
عجرق فإن لم یحلق المحتجم شعراً فھو کالعرق یقطعہ و الدمل یبطه؛ أُو القرحة ینکڑھاء 
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ولا یضرہ ذلك ولا شیء عليه عند جماعة العلماے. وعند الحسن البصري: عليه الفدیة. وقال 
ابن العین: الحجامة ضربان: موضع یحتاج إلی حلق الشعر فیفتدی من فعله والأصل جوازہ 
لھذا الخبر وفی الفدیة قوله تعالی: غلفمن کان منکم مریضاپچ٭ زالبقرۃ: ۱۸٤١‏ و٦۹٢]ء‏ الایةق 
وموضع بحتاج إلی حلق في غیر الراُس فیفتدی: قال عبد الملك في (المبسوط): شعر الراس 
والجسد سوا وبه قال أبو حنیفة والشافعيء وقال أُھل الظاھر: لا فدیة عليه إلّ ان یحلق 
راہ وإن کائت الحجامة فی موضع لا یحتاج إلی حلق فإن کانت لضرورة جازت ولا 
فدیت وإن کانت لغیر ضرورۃة فمنعہ مالك وأجازہ سحنونء وروي نحوہ عن عطاء. 

۸/۹ ۔۔ حدّثنا خايِد بن ۂ مَخْلدِ قال حدٹنا عْلَيِمَان بن بلال ع علَقَمَةً اف 
سسمتف ہب ہی و پر میس اللہ نعالی عنہ قال اعتجم الم ڑ4 

مُخرِع يلخي جَمل فِي وسطِ رأيِه. (الحدیٹ ۱۸۳۲٦‏ - طرفه فی: .]٥٦۹۸‏ 

مطابقته للثرجمة ظاھہرة. 

ذکر رجاله: وھم خمسۃة: الأول: خالد بن مخلد, یفتح المیم: الیجلي۔ قال الواقدي: 
مات بالکوفة فی المحرم سنة ثلاٹ عشرۃ ومائتین. الغائی: سلیمان بن بلال أبو أیوب؛ 
ویقال: أیو محکد القرشي التیمی۔ الثالث: علقمة بن أبي علقمة واسمه بلال مولی عائشة أم 
المؤمنین, مات في اول خلافة أبي جعفر۔ الرابع: عبد الرحمن بن ھرمز الأعرج. الخامس: 
عبد الله بن بحینة بضم الباء الموحدة وفتح الحاء المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفتح 
الون: وهو عبد اللہ بن مالك بن القشب؛ وبحینة أمه وھی بت الأرت. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: المحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفيه: العنعنة في 
ثلاثة مواضع. وفیه: ان شیخه کوفي والبقیة مدئیون. وفیە: ان علقمة لیس لە في البخاري 
سوی مذا الحدیث. وفیه: روایة التابعی عن التابعيء لأن علقمة تابعی صغیر سمع أُنسأ. وفیه: 
سلیمان بن بلال عن علقمة وفي روایة النسائي من طریق محمد بن خالد عن سلیمان أخبرني 
علقمة, وفیە: عن عبد الرحمن الأعرج عن ابن بحینة وقی روایة البخاري فی اللب: عن 
إسماعیل وھو ابن أبي اُویس عن سلیمان عن علقمة اه سمع عبد الرحمن الأعرج أُنه سمع 
عبد اللہ برن بحینة۔ 

ذکر تعدد موضعہه ومن أحرجہ غیر٥:‏ رجہ البخاري أیضاً فی انطب عن اسماعیل. 
وأخرجه مسلم فی الحج أیضاً عن أبي بکر بن ابی شیبة. وأخرجه النسائي فیە عن ھلال بن 
بشر۔ وأخحرجہ این ماجه فیە عن أبي بکر بن أَبي شییة. 

ذکر معناہ: قولہ: ہوھو محرعم؛؛ جملة إسمیة وقعت حالا قوله: وہلحي جمل؛؛ 
ویروی بکسرھا - وسکون الحاء المھملة بعدھا یاء آخر الحروف؛ وفتح الجیم بعدھا میم 
ولام وھو اسم موضع بین المدینة ومکةہ وھو إلی المدینة أقربء وقد وقع مبیناً في روایة 
إسماعیل وبلحی جمل من طریق مکةہ. وذکر البکري في (معجمہ) في رسم العقیق قال: هي 
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بر جمل التي ورد ذکرھا فی حدیث أبی جھمء وھو الذي مضی فی التیسم وقال غیرہ: ھی 
عقبة الجحفة علی سبعة أمیال من السقیاء ووقع في روایة أٌبي ذر: اہلحیی جمل)؛ بصیفة 
التثتیةء ووقع لغیرہ بالإفراد ومن زعم أنە فکا الجمل الحیوان المعروف: وأنه کان آلة الخجم 
فقد اط وجزم الحازمي وغیرہ بأن ذلك کات فی حجة الوداع۔ قوله: دی وسط رأٗس1۸: 
بفتح السین. وقال الکرماني: المشھور أُن الوسط بفتح السین عو کم رکز الدائر وبسکونھا 
أُعم من ذلك؛ والأول اسم والٹانيی ظرف. وفی حدیث (الموطاغ: داحتجم فوق رأسه بلحی 
جمل؛ء وروي أنه قال: إتھا شفاء من النعاس والصداع والأضراسء وقال اللیٹ: لیست في 
وسط الراس اتھا هي فی فاأس الراس؛ وأما التی فی وسط الراُس فربا اُعمتء وفی (الطیقات) 
لابن سعد: حجمە أبو ظبیة لثماني عشرة من شھر رمضان نھاراً من حدیث جابرں ومن 
حدیٹ ابن عباس: احتجم بالمَاحة وعو صائم محرم وفی لفظ: (محرم من أُكلة أکلھا من 
شاۃ سمتھا امرأۃ من أھل خیبرہء وفي حدیث بکیر بن الاشج: احعجم في القمحدودة وفی 
حدیث عبد اللہ بن عمر بن عبد العزیز کان یسمیھا منقداء وفی حدیث آُنس: المغیثة وفي 
(المسعدرك) علی شرطھما: وعن انس أُن النبي لگ احتجم وھو محرم علی ظھر القدم 
من وجع کان بە؛۔ وقد مر عن قریبء وفي تعلیق البخاري: من شقیقة کانت بە٠.‏ 

واستدل بهھذا الحدیث علی جواز الفصد وبط الجرح والدمل وقطع العرق وقلع 
الضرس وغیر ذلك من وجوہ العداوي إذا لم یکن في ذلك ارتکاب عا نھی المحرم عده من , 
تتاول الطیب وقطع الشعر ولا فدیة عليه فی شٔيء من ذلك. 

7 سواہ رع اھ 

أي: ھذا باب في بیان تزویج المحرم ولم یبین عل هو جائز أو غیر جائز اکعفاء جا 
دل عليه حدیث ال لباب فائهہ یدل علی أنه یجونں وإشارۃ إلی أنه لم یثبہت عندہ الٹھی عن 
ذلك ولا ثبت أنه من الخصائص. 

۷/۷۲ ۔ے حەدْڈثنا أبُو الشغیرة عَبْدُ الفُدُوس بن الحَگّاج قال حدّژا الأْرَاخ قال 
حدٌثي عطاء ب أپي زباح عي ابن عَبِاس رضي اللہ تعالی عنھما أَنّ النبیٔ كَلله ترَوّج مَبِئونه 
وخ مُحخُرغ. (الحدیٹ ۱۸۳۷ ۔ اَطرافه فی: ۸٤٢٦ء .]٥١۱۱٤٢ ٦٢٥٤٤‏ 

مطابقعه للترجمة من حیث إن فيه تزویج المحرم وفيه بیان أأیضاً لما أبھهمه في 
الترجمف وھو آأنە جائز, 

080 بضم المیم وکسرھا: عبد القدوس بن الحجاج الحمصيء مات سنة 
ثٹي عشرة ومائتین۔ والأوزاعی: عبد الرحمن بن عمر۔ 

والحدیٹ أخرجه النسائي أیضاً في الحج عن صفوان بن عمرو الحمصي؛ وفیه وفی 
الصوم عن شعیب بن شعیب وفي الصوم أیضاً عن سلیمان بن أیوب مرسلاء وروی الترمذي 
من حدیث عشام بن حسان عن عکرمة وعن ابن عباس أُن رسول الف كت تزوج میمونة 
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وھو محرم)؛ ورواہ البخاري من روایة وھیب عن یوب عن عکرمة ون اڑا غیائن مظوو 
ورواہ ابو داود عن مسدد عن حماد بن زید عن أیوب؛ ورواہ الترمذي أیضاً من خدیث عمرو 
این دینان قال: سمعت آبا الشعثاء یحدث وعن ابن عباس ان النبي؛ عق تزروج میمونة وھو 
محرم. قال أبو عیسی: ھذا حدیٹ حسن صحیح 27 الشعثاء اسمه جاہر بن زید وارواہ 
البخاري ومسلم والنسائي وابن ماجه کلھم من روایة سفیان عن عمرو بن دیٹار نحوہ؛ وقال 
العرمدي: وفی الباب عن عائشة رضی الله تعالی عنھا. قلت: أخعرجه ابن حبان في 
(صحیحھ) والبیھقي في (سنت) من روایة أَبي عوانة عن أَبي الضحی عن مسروق ہعن 
عائشة: ان النبي عللّ تروج وہو محرمہ؛ وأخرجہ الطحاوي أیضأً. ولفظه: ہتزوج رسول الله 
بعض نسائه وھو محرعمہء وأُبو عوانة الوضاح: وأبو الضحی مسلم بن صبیح۔ قلت: 
وفی الباب أیضاً عن أبي عریرق رواہ الطحاوي من روایة کامل أٌبي العلاء عن أبي صالح 
امن بي ھریرق قال: تزوج رسول اللہ ولف میمونة وھو محرم٤.‏ واحٹج بھذڈا الحدیثٹ 
إبرامیم النخعي والٹوري وعطاء بن أَبي رباح والحکم بن عتیبة وحماد بن أبي سلیمان 
وعكرمة ومسروق وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمدہ قالوا: لا بس للمحرم أن یتکح, ولکته لا 
یدخل بھا حعی یحلء وھو قول ابن عباس وابن مسعود؛ وقال سعید بن المسیب وسالم 
والقاسم وسلیمان بن یسار واللیث والاأوزاعی ومالك والشافعي وأحمد وإسحاق: لا یجوز 
للمحرم أُن کم ولا شیع غیرہء فان فعل ذلك فالنکاح باطلء وھو قول عمر وعليء رضي 
الله تعالی عنھماء واحتجوا في ذلك مما رواہ مسلم: حدثنا یحبی بن یحبیء قال: قرأت علی 
مالك عن نافع عن ئبيه بن وھب: ان عمر بن عبد اللہ أراد ان یزوج طلحة بن عمر بنت شیہة 
این جبیرہ فأرسل إلی أبان بن عثمان یحضر ذلك وھو أمیر الحاجء فقال أبان: سمعت عثمان 
این عفانء رضی اللہ تعالی عنهہ یقول: قال رسول اللہ ڑگ دلا ینکح المحرم ولا ینکح ولا 
یخطب)۔ وأخرجە : بو داود أَیضاً عن القعنبی عن مالك إلٰی آخحرہ. 


قوله: زولا ینکكح؛؛ بضم الیاء و کگسیز این اڑھائ ومعناأہ: لا ینکح غیرہ اي: 
لا یعقد علی غیرہ ووجھهه أنه لما کان ممنوعاً من نکاح نفسه مدة الوحرا کان ستوولا 
تلك المدۂة ان یعقد لغیرہ: وشابه المرأةۃ التی لا : تعحقد علی نفسھا وعلی غیرھا۔ قولہ: وو لا 
یخطب)ء لما فی الخطبة من التعرض إلی النکاحء ٹم قالوا لأحل المقالة الأوئی:؛ من یعابعکم 
اُن رسول ابی حا تزوج میمولة وھو محرح وھذا 0 رافع ومیمونة یذ کران اُن دذلك کات 
ہه وھو حلال؟ فذ کروا ما رواہ التٹرمديی: حدشا قتےذف؛ قال: جدٹنا حماد بن زید عن مطر 
الوراق عن ربیعة بن أبي عبد الرحمن عن سلیمان بن یسار عن أبي رافع قال: ٭تزوج رسول 
اہ اللہ میمونة وشو حلال: وت 8 الرسول فیما بیٹھما٢.‏ 

وحدیٹ میمولة روا مسلم: حد ٹنا ہو بکر بن ابی سسصٰ: قال: حدشنا یحیی بن آدم 
قال: جد ٹنا جریر ین حازم قال: حدٹثنا ُیو فزارة زعن یزید ہن الاصی قال: حدثتتنی میمونهھ 
اُن رسول ارہ کل تزوجھا رھو حلال قال: وکانت خالتي ورخالة بن عباس8. وآخرجہ 
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الترمذي وفي آخرہ: ووبٹی بھا حلالاّ وماتت بسرف ودفتھا فی الظلة العی بنی فِيْھاء. واجاب 
أُھل المقالة الأولی عن ھذا بأن فی حدیث أبی رافع مطراً الوراق وھو عندھم ٹیس ممن 
یحتج بحدیثه وقد رواہ مالك وھو اضبط عنە وأحفظ؛ فقطعہ. وقال الترمذي: وھذا حدِّیث 
حسن ولا نعلم اُحداً اُسندہ غیر حماد بن زید عن مطر الوراق عن ربیعةء ورواہ مالك بن أن 
وعن سلیمان بن یسار ان النبي عككّ تروج میمونة وو حلال:؛ رواہ مالك مرسلّ قال: رواہ 
ایضاً سلیمان بن بلال عن ربیعة مرسلاء وقال أبو عمر: حدیث مالك عن ربیعة فی عذا الباب 
غیر متصلء وقد رواہ مطر الوراق فوصل رواہ حماد بن زید عن مطر الوراق عن ربیعة ابن 
أىي عبد الرحمن عن سلیمان بن یسار عن أُبي راقع؛ وھذا عندي غلط في مطر؛ لأن سلیمان 
این یسار ولد سنة أربع وٹلائین وقیل: سنة تسع وعشرین, ومات أبو رافع بالمدینة بعد قتل 
عثمان بیسیرں وکان قتل عثمان في ذي الحجة سنة خحمس وٹلائین, وغیر جائز ولا ممکن ان 
یسمع سلیمان من أبي رافع فلا معنی لروایة مطر؛ وما رواہ مالك أُولیء والعجب من البيھقي 
یعرف مذا المقدار في ھذا کت ٹم یسکت عثہه؛ ویقول: مطر بن طھمان الوراق قد 
احتج بە مسلم بن الحجاج. قلنا: ولٹن سلمنا ذلك فھو لیس کرواة حدیث ابن عباس. ولا 
قریباً مٹنھم۔ وقد قال النسائی: مطر لیس بالقويء وعن اُحمد: کان ئي حفظه سرے؛ وأجابوا 
عن حدیث میمونة بأن عمرو بن دیٹار قد ضعف یزید ؛ بن الأصم في خطابه للزھريء وترك 
الزمري الإنکار عليه وأخرجه من أھل العلم وجعلە أعرابیاً بوالا علی عقبيه وم یضعفون 
الرجل بأقل من ھذا الکلام ویکلام من هو أقل من عمرو بن دینار والزھريء ومع ھذا فالذین 
رووا آنە عم تزوج میمونة وھو محرم نحو سعید بن جبیر وعطاء وطاوس ومجاھد وعکرمة 
وجابر بن زید اعلی وألیت من الذین رووا أُله تروجھا وھو حلالء ومیمون ابن مھران وحبیب 
این الشھیر ونحوعما لا یلحقون عؤلاء الذین ذکرناھم وروی ابن أبی شیبة عن عیسی بن 
یونس عن آبن جریج وعن عطاءء قال: تزروج البي لگ میمونة وہو محرم). 


وفی زالطبقات) لابن سعد أئیأنا ہو تعیم حدثنا جعفر بن برقان عن میمون بن مھران. 
قال: کنت جالساً عند عطاء فسأله رجل: ہل یتزوج المحرم؟ فقال عطاء: ما حرم اللہ النکاح 
منذ اُحله قال میمون: مفذکرت لەه حدیث یزید ؛ بن الأصم تزوج النسبی عم میمونة وھو 
حلال. قال: فقال عطاء: ما کنا نأعذ ھذا إلا عن میمونة وکذا نسمع أن رسول اللہ كَللِ 
تزوجھا وھو محرم. وأنبانا ابن نمیر والفضل بن دکین عن زکریا بن أبي زائدة دعن الشعبی 
ان النبي؛ عَلّّهء تزوج میمونة وھو محرمء وأَنبأُنا جریر بن عبد الحمید عن منصور عن 
مجاھد وأنبأنا مسلم بن ]براھیم حدثتا قرةۃ بن خالد حدثنا أبو یزید المدینيء قالا: وإن النبي 
کل تروج میمونة وھو محرم). وروی الطحاوي من حدیث عبد اللہ بن محمد بن أبي بکر, 
قال: سألت أنس بن مالك عن نکاح المحرم؟ فقال: ما بە اس ھل هو إِلاّ کالبیع؟ وذ کرہ 
أیضاً ابن حزم عن معاذ بن جبلء رضي اللہ تعالی عئہ. فان قلت: قال ابن حزم: یقول من 
آجاز نکاح المحرم لا یعدل یزید بن الأصم أعز أبي بابن عباس, قانوا: وقذ یخئی علی 


)۱٢١( کتاب جزاء الصید / باب‎ - ۸ ٢۲۸٠ 


میموئنة کون سیدنا رسول اللہ كَيلّ محرماء فالمخبر بکونە کان محرماً معة'زیادۃ علمء قالوا: 
وخحبر ابن ٌ وارد بزیادة حکم فھو أولی. وقالوا فی خبر عثمان: معناہ لا بوطیٰء غیرہ ولا 
یطأً. قال أبو محمد - ھو این حزم ۔ وھذا لیس بشيء ما تأویلھم في خبر عشمان ققدِ بینه 
قولہ عو : (ولاً یخطب٤)؛‏ فصح أنە أراد النکاح النذی هو العقد. وآما ت رجیںحھم این خََباسن 
علی یزید تع والل لا یقرن یزید بعبد اللہ ولا کرام وھذا تمحویه منھم لان یزید انا رواہ عن 
میموئنة وروی أُصحاب ابن عباس عن ابن عباسء ونحن لا نقرن ابن عباس صغیر من الصحابة 
إلی میمونة أُم المؤمنینء لکن نعدل یزید إلی أصحاب ابن عباس ولا نقطع بفضلھم عليه 
وأما قولھم: قد یخفی علی میمونة إحرامه إذا تزوجھاء فیعارضون بأن یقال لھم: قد یخفی 
علی ابن عیاس إحلال رسول اللہ عَلِل من إحرامہ فالمخبرۃ بکونە قد أحل زائدة عاماء وأما 
قولھم: خر ابن عباس وارد بحکم زائد فلیس كکذلك بل خبر عثمان هو الزائد الحکم, قبقی 
ان یرجح خبر عثمان وخبر میمونة علی خبر ابن عباس. 

قنقول: خبر یزید عٹھا هو الحقء وقول ابن عباس وھم لا شك فيه لوجوہ: اُولھا: اُنھا 
ہے ہو وس وت ٹانیھا: اُٹھا کالت إِذ ذاك امرأۃ کاملةڈ وکان ابن عباس یومغعذہ ابن 
عشرة أعوام واُٹھں فبین الضبطین فرق لا یخفی. ٹالٹھا: أنہ لف إنما تروجھا في عمرة 
القضاء ھذا مما لا یختلف فيه اثنان ومکة یومعذ دار حرب؛ وإما هادنھم النبی؛ كإل علی 
ات یدخلھا معتمراً ویبقی فیھا ثلائة ایام فقطء ٹم یخرج فأتی من المدینة ہے ىا 5 ولم 
یقدم شیٹاً إذ دخل علی الطواف والسعي وم إحرامہ في الوقت ولم یشك أحد في أنە انا 
تروجھا ممکة حاضراً بھا لا بالمدین فصح اُنھا بلا شك نما تزوجھا بعد تمام إحرامه لا في 
حال طوافہ وسعیه؛ فارتفع الاشکال جملة وبقی خبر عثمان ومیمونة لا معارض لھما: ثم لو 
وی درس و ضھور دی یو وہ و 
یحل خلافہ لن النکاح قد أٌباحه اللہ تعالی في کل حال؛ ٹم لما أمر کل أُن لا ینک 
المحرم کان بلا شك ناسخاً للحال المتقدمة من الإباحة لا کن غیر ھذا أصلا وکان 
یکوت خبر این عباس منسوخاً بلا شك لموافقته للحال المئسوحة بیقین انٹھی. 


قلت: الجواب عن کل فصل. أُما عن قوله: یزید إنھا رواہ عن میمونة وھي امرأة 
عاقلة وابن عباس صغیر فلقائل ان یقول: إن کان یزید رواہ عن خالته فابن عباس من الجائز 
غیر المنکر ان یرویہ عنە؛ إِلك أو یرویه عن أبيە الذي ولي عقد النکاح مشھد عنه ومرأی 
و یرویہ عن خالته المرأة العاقلة وأباً ما کان فلیس صغیراء فروایته مقدمة علی روایة یزید بن 
الأصمء ولن لعبد اللہ متابعین ولیس لیزید عن خالته متابع منھم عطاء بقوله بسند صحیح: ما 
0 0 0 رضی اللہ تعالی عٹھاء ومسروق بسند صحیح ولیس لقائل ان 
یقول: لعل عطاء ومسروقاً اأعذاہ عن ابن عباس لتصریح عطاء بأخذہ إیاہ من میمونقہ۔ وأما 
مسروق فلا نعلم لە روایة عن عبد اللہ فدل أنه أخذہ عن غیرہ. وأما عن قوله: نعدل یزید إلی 
اُصحاب عبد اللہ ولا نقطع بفضلھم عليه فکیف یکون شخص واحد حدیثه عند مسلم 


۸ ۔ کتاب جزاء الصید // باب (۱۳) کو 


و حالل۵ بعدل بعطاء ومجامد وسعید من جمیر وأٰمي الٰشعٹاء وعکرمة رم سو 
تو چبے: عي الم بنفسہا إذ حدثت عطاء وابن سی ےر بت وَأَمَاعن 
قوله: - تزوجھا ببکة حاضراً بھا فیردہ ما رواہ مالك عن ربیعة عن سلیمان بن یسار أت 
رسول اللہ مل بعٹ آیا رافع ورجلا من الأنصار بزوجاتہ: میمونة ورسول اللہ عظك بالمدینة 
قبل ان بخرج ۔ انتھی. یبر ٣۶ھ‏ تپ ولما 
اقتاق اقم ضا دی ریت سس جح ات سے تعالی عندء بین یدیه إلی 
میموئة یخطبھا عليه فجعلت أمرھا إلی العباس فزوجھا منه٤.‏ وقد أوضح ذلك أبو عبیدة فی 
کحابہ زالروجات): توجہ كللگ إلی مکة معتمراً سنة سبع وقدم جعفر یخطب عليه میموئفت 
فجعلت أمرھا إلی العباسں فانکجھا النبي عَللّه وھو محرع؛ وبنی بھا بسرفگکی وضو حلال. وأما 
عن قوله وبقی خبر عثمات ومیمونة لا معارض لھمال فنقول: المعارضة لا تکون الا 
التدساويی؛ والتساوي هنا غیر ممکن لان حطیث ان جوا روا وس اگریاہم من ال 
الأعلام و حدیٹ عثٹمأان رواہ نبيهە بن وھعب وو من أفراد مسلم ولیس له من الحفظ والعلم 
ما یساوي اُحداً منھم فإذا کان کكذلك فکیف تصح دعوی اج فیه؟ 
۳" ي: فی الحرب بی ہی لأآزہ 2-00 محرم ون . حسلااں و کا 
پھر عفان ال؛: ویج 
تے لا تے ےت 2927 

اُفتراہ کان یسکن الحرم أو آحرم بالحج؟ فان قلت: قالوا: قد تعارض معنی فعله 
تپ وقولہ: والراجح القول لأنه یتعد ی إلی الغیر والفعل قد یکوتن مقصوراً عليهہ. قلےت: قد 

مر ور ید یہ الان اُن وروی وو شھوتہ ری فان قلے: ہت 
إلی دلیل قآان قلےت:؛ سر وا ا سی قلت: ھذا 4إ" 
یساوي شیتاً لأنہ کل قدم مکة محرماً لا حلالّم فکیف یتصور ذلك؟ 


٣‏ -۔ باب ما یھی مِنَ الطیبِ لِلْشخرم والمخرِقة 


أی: : ہذا باب في بیان ما یٹھی عنه من استعمال الطیب للمحرم والمحرمق یعنی 
أُنھما في ذلك سواء ولم تختلف الأئمة ما دی سای سی سب لد 


۲,۰۳۲ ۸۔ کتاب ۔جزاء الصید / باب (۱۳) 


دواعي الجماع ومقدماتہ العی تفسد الوحرامء وفي حدیث عمر؛ رضي اللہ تعالی عنہ اأُحرجہ 
البزار دالحاج الشعث التفل٤؛‏ والتفل بفتح التاء المثناۃ وکسر الفاء: الذی ترلك اسثعمال الطیب 
من التفل وھي الریح الکریھة. 
وقالّث عائِشَهُ رضی اللہ تعالی عنھا لا تلیس المَخرِعَۃُ تَؤباً بوزس أؤ زَغفَرَانِ 

مطابقته للترجمة من حیث إن الوب المصبوغ بالورس والزعفران تفوح لە رائحة مٹثل 
ما تفوح رائحة الطیب من أنواع ما یعطیب بە وھذا التعلیق وصله البیھقیء فقال: حدثنا أبو 
عصد اللہ الحافظ حدثنا أبو عمر بن مطر حدثتا یحیی بن محمد عن عبید اللہ بن معاذ حدثا 
7- حدثنا حبیب عن یزید الرشكء ةعن معاذٰۃ عن بات رضی الله تعالی عدھاء قالت: 
المحرمة تلبس من الشیاب ما شاءت إِلا ثوباً مسه ورس أو زعفرانہ. والورس؛ بفتح الواو 
وسکون الراء وفي آخرہ سین مھملة نبت أُصفر:تصبغ ب٭ الثیابء وقد مر الکلام فيه مستوفیٗ 
في: باب ما لا یلیس المحرم من الثیاب. 

۳۸۴۳ حدٗثنا عَبْدُ الہ بث تریڈ قال حڈّئنا اللَيثٌ قال حدٌثنا نافع عن عَدِ 
اللہ بن ُعَر رضي اللہ تعالی عنھما قال تقامَ رجلٌ فقال یا رسول اللہ ماذًا تأمژنًا أُنْ تَلَسَ مِنَ 
الّْیاب فی الإخرام فقال النبي کلله لا تلیشوا الْقَمِیصَ ولا الکزاویلاتِ ولاً العَعَائِمَ ولا 
انیرایس لا ان يَکُون اد ئیعث له تغلان فلس الحُفَیِ ولَیفطغ أشقَل من الکَغبِیِ 
ولا قلیشوا کیٹا قشۂ زَغفوان ولا ازس ولا تَتتقِبْ الْمَزاةً المُخرِتة ولا تلِ الفْفَازینِ. 
٦انظر‏ الحدیث ۱۳١‏ وأطرافہ]. ۱ ۱ 


مطابقته للترجمة في قولہ: دولا تلبسوا شیئاً مسه زعفران ولا الورس؛ء وعبد الله بن 
یرید - من الزیادة المقریء مولی ال عمر مات سنة ٹلاٹ عشرة وعائتین وقد ذکر ھذا 
الحدیث فی آخر کتاب العلم في: باب من اُجاب السائل باکٹر مما سأله: عن آدم عن ابن 
أبی ذئب عن نائع وذکرہ أیضاً فی أوائل الحج فی: باب ما لا یلبس المحرم من الثیاب: عن 
عبد الله بن یوسف عن مالك عن نافع وزاد فیه هھنا: دولا تنتقب المرأۃ المحرمة ولا 
تلیس القفازین؛. قوله: والقفازین؟ء تثنیة قفاز بضم القاف وتشدید الفاء وبعد الائف زاي؛ 
وقال این سیدہ: هو ضرب من الحليء وتعفغزت المرأة نقشت یدیھا ورجلیھا بالحناء وقال 
القراز: القفاز تلبس نی الکفء وقال ابن فارس وابن درید: هو ضرب من الحلي تخذه المرأة 
فی یدیھا ورجلیھاء وفي (الصحاح): بالضم والعشدید شيء یعمل للیدین یحشی بقطن. 
ویکون لە أزرار تزر علی الساعدین من البرد تلیسه المرأة في یدیھا. وفي (الغریبین): تلبسه 
نسائ الآخرات فی أیدیھن اتغطیة الاصابع والکف. وفی (المغرب): هر شيء یتخذہ الصائد 
فی یدیه من جلد أو لبد. وھذا الحدیث یشعمل علی أحکام قد ذ کرناھا فی آخر کتاب 
العلم۔ فقوله: ٭القمیص؛ ویروی: القمسص؛ بضحتین وسکون المیم اىضا: جمع قمیص. 
ووالبرانسە جمح: برنس وھو ٹوب رأُسه علتزق. 


۸۔ کتاب جزاء الصید / باب (۱۳) ۳ 


قوله: دولیقطع أُسفل الْکعبینء؛ وعن اَ3 لا یلزمه قطعھماء فی اڈ ہشھور عنه. 
قال ابن قدامة: وروي ذلك عن عليء رضي الله تعالی عنه؛ وب قال عطاء وعكرمة وسعید بن 
سالم القداح احتج اأحمد بحدیث ابن عباس من عند البخاري: ەمن لم یجد نعلین فلیلبس 
الخفین)ء وحدیث جاہر مثله رواہ مسلم عنه؛ قال: یہ سی ومن لم یجد نعلَینَ 
فلیلبس خفین, ومن لم یجد [زاراً قلیلبس من سراویل٤.‏ وعند أبي حنیفة ومالك والشافعی 
وآخرین: لا یجوز لبسھما ال بعد قطعھماء کما فی حدیث البابء وحدیث ابن عباس وجاہر 
مطلق یحمل علی المقیدہ لان الزیادة من الثقة مقبولة. وقال این التین: ابن عباس حفظ لبس 
الخفین ولم ینقل صفة اللبس؛ بخلاف سر ری وقد قیل: فلیقطعھما من کلام 
نافع کذا في أمالی أبي القاسم بن بشران بسند صحیح: أن نافعاً قالء بعد روایته الحدیث: 
ولیقطع الخفین أسفل الکعبین: وذ کر ابن العربي واین الین أُن جعفر بن برقان في روایته: قال 
نافع ویقطع الخفاف أسفل من الکعبینء وقال ابن قدامة: وروی ابن أبی موسی عن صفیة 
بنت أبي عبید عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء ان سیدنا رسول اللہ گل رخص للمحرم أن 
یلیس الخفین ولا یقطعھماء وکان این عمر یفتی بقطعھماء قالت صفیة: فلما أخبرته بذلك 
رجع؛ وقال ابن قدامة: ویحتمل ان یکون الأمر بقطعھما قد نسخ فان عمرو بن دینار قد روی 
الحتکن شا لقال: اتطہرا اریت ات قبل, وقال الدارقطنی: قال ابو بکر النیسابوري: 
حدیث ابن عمر قبل لأئه قد جاء فی ؛ بعض روایانته: ونادی رجل رسول اللہ عھلهُ فی 
المسجدہ - یعنی بالمدینة - فکأنه کان قبل الإحرام وحدیث ابن عباس یقول: سمعته 
یخطب بعرفات... الحدیٹ: فیدل علی تأخرہ عن حدیثٹ ابن مس فیکون ایت لیس 7 
لو کان القطع واجباً لبينه للناس؛ إذ لا یجوز تأخیر البیان عن وقت الحاجة إليه وقال ابن 
الجوزي: روی حدیث ابن عمر مالك وعبید اللہ وأیوب فی آخرین فوقفوہ علی ابن عم 
وحدیث این عباس سالم من الوقف مع عضده من حدیث جابرء ویحمل قوله: ولیقطمھماء 
علی الجواز من غیر کراعة لأجل الإحرام وینھی عن ذلك في غیر الإحرام لما فيه من 
الفسادہ فأما إذا لیس الخف المقطوع من أُسفل الکعب مع وجود النعل فعندنا أنه لا یجوڑ 
ویجب عليه القدای خلافاً لبی حنیفة وأحد قولي الشافعي؛ وقال ابن قدامة: والأولی قطعھما 
عملا بالحدیث الصحیح وخروجاً من الخلاف وأُخذاً بالاحتیاط. 


تائَقةُ مُوسّی بن غُقَبَةً واِسْمَاعیل ؛ بن إِبْرَاهيمَ بن غُقَمَة وجُوَیرِيَة وابنْ إِسْحَاق في 
الاب والْقَفَارَیْن 

أي: تابع اللیٹ ھڑلاء الأربعة فيی الروایة عن نافم, ئا متابعة موسی بن عقبة بن ای 

عیاش الأسدي المدني فقد وصلھا النسائی من طریق عید الله بن المبارؤك عن موسی عن 

نافع وقال أبو داود: روی ھذا الحدیث حاتم بن اإسماعیل ویحمی بن أیوب عن موسی 

مرفوعاً. وأما متابعة إسماعیل بن إبراھیم بن عقبة بن أبي عیاش وھو ابن أُحي موسی 

المذ کوں وہو من أفراد البخاري؛ فوصلھا علي بن محمد المصري في فوائدہ من روایة 


۲۸ ۸ ۔ کتاب جزاء الصید / باب (۱۳) 


الحافظ السلفی عن الثقفی: عن ابن بشران عنه عن یوسف بن یزید عن یعقوب بن أَبي عباد 
عن إسماعیل عن نافع بہ. وأما متابعة جویریة بن أسماء فوصلھا آبو یعلی المضلي عن عبد 
الله بن محمد بن أسماء عده عن نافع۔ وأما متابعڈ محمد بن إسحاق فوصلھا اأُحمَد/والحا کم 
من حدیث یعقوب بن إبراھیم بن سعد عن أآبیە عن ابن إسحاق؛ قال: حدثني نافع بە مرقوعاً 

قوله: فی النقاب والقفازین أي: في ذکرھماء والنقاب الخمار الٰذي یشد علیٰ 
الأئف أو تحت المحاجر وظامرہ اختصاص ذلك بالمرأة؛ ولکن الرجل في القفاز مثلھا 
لكونه فی معنی الخف فإن کلا مٹھما محیط بجزء من البدت؛ وأما النقاب فلا یحرم علی 
الرجل من جهة الإحرام لأنہ لا یحرم عليه تغطیة وجھھ. 

وقال یڈ اللہ ولاً وزسّ وکان یَلُولُ لا تکتقّبْ المَحرِفڈ ولا تس الفْقَازننِ 

عبید اللہ هو ابن عمر العمري: قوله: ہولا ورسەء یعني قال عبید اللہ في الحدیث 
المذ کور إلی قوله: ەولا ورس واشار بھذا إلی أن عبید اللہ ھذا وافق الأربعة المذکورین 
في روایة الحدیث المذ کور عن نافع حیث جعل الحدیث إلی قوله: ولا ورسە مرفوعاً ٹم 
فصل بقیة الحدیث فجعله من قول این عمر وھو معنی قوله: دوکان یقولء أي: وکان این 
عمر یقول: هولاأ تتقب المحرمة ولا تلبس القفازین؛ وقال الکرمانی: قوله: کان یقول: فان 
قلت: لم قال أولٗ بلفظ: قال؟ وثانیاً قال: کان یقول؟ قلت: لعله قال ذلك مرۃء وھذا کان 
یقول دائماً مکررأء والفرق بین المرتین إما من جھة حذف لفظ المرأة وإما من جھة أُن الاول 
بلفظ لا تنعقب من التفعلء والثاني من الافتعالء وإما من جھة ان الثانيء بضم الباء علی سبیل 
النشی لا غیرء والثائي بالضم والکسر نفیاً ونھیاً۔. انٹھی. قلت: قوله: کان یقولء دائماً مکررا 
کأنە اأُخذہ من قول من قال: إن: کان یدل علی الدوام والاستمرار. قوله من التفعلء یعني: 
من باب التفعلء یقال من ھذا: تنقبت المرأت تنتقب تنقباً,. قوله: من الافتعالء أي: من باب 
الافتعال: یقال من ھذا: انتقبت المرأة تنتقب انتقاباً. 

قوله: ەووقال عبید اللہ إلی آخرہ معلق وصله إسحاق بن راويه في (مسندی) عن 
محمد بن بشر وحماد بن مسعدة وابن خزیة من طریق بشر بن المفضل ثلانتھم عن عبید 
الله بن عمر عن نافع فساق الحدیثٹ إلی قوله: ہولا ورس؛ء قال: وکان عبد اللہ یعنی: ابن 
عمر: دیقول: ولا تنتقب المحرمة ولا تلبس القفازین؛ ومعنی: لا تنتقب لا تستر وجھھاء 
واختلفوا فی ذلك فمنعه الجمھور وأُجازہ الحنفیة وھو روایة عن الشافعیة والمالکیة. 

وقال مالِكٌ عنْ نافع عن ابن غُمَرَ لاّ کتقُبٍ المُخرِعَة 

مذا في (الموطاٌ کما قال مالكء وھو اقتصرہ علی الموقوف فقط وقد اختلف في 
قولہ: لا تنتقب المرأۃ في رفعہ ووقفہء فتقل الحاکم عن شیخه علی التیسابوري أنه من قول 
این عم اُدرج فی الحدیث. وقال الخطابي في (المعالم): وعللوہ بأن ذ کر القفازین؛ اِنھا ھو 
قول ابن عمر لیس عن النبي کل وعلق الشافعي القول في ذلكء وقال البيھقي هي 
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(المعرفق): أنه رواہ اللیثٹ مدرجاً وقد استشکل الشیخ تقي الدین فی رالإمام) اکم بالدراج 
في هذا الحدیث من وجھین, الأول: لورود الٹھی عن النقاب والقفازین عفرداً مرقوٰعا فروی 
ُبو داود من روایة إبراھیم بن سعد المدني عن نافع عن ابن عمر عن النبی گَلّاتقال: 
دالمحرمة لا تنتعقب ولا تلبس القفازین. والوجه الٹانی: نہ جاء الھي عن القفازین مبتدأ ٴي 
في صدر الحدیث مسندا إلی النبي لت سابقاً علی النھي عن غیرہ. قال: وھذا یىع من 
الادراج ویخالف الطریق المشهھورة فروی أبو داود أ٘یضاً من حدیث ابن إسحاقء قال: فان 
نافعاً مولی عبد اللہ بن عمر حدثني وعن عبد اللہ بن عمر أنہ سمع رسول اللہ كت تھی 
النساء في إحرامھن عن القفازین والنقاب وما مس الورس والزعفران من الثیابء ولعلبس بعد 
ذلك ما آحبت من ألوان الثیاب معصفراً أو خزاً أو حلیاً وسراویل أو قمصأہ. وقال شیخنا زین 
الدین: فی الوجه الأول قریئة تدل علی عدم الإدراجء فإن الحدیث ضعیف لأن إبراعیم بن 
سعید المدتي مجھولء وقد ذکرہ این عدي مقتصراً علی ذکر النقاب وقال: لا یتابم إبراہیم 
ابن سعید هذا علی رفعهہ قال: ورواہ جماعة عن ناقع من قول ابن عمر وقال الذھبی فی 
(المیزان): اُن إبرأھیم بن سعید عذا منکر الحدیث غیر معروفء ٹم قال: له حدیث واحد فی 
الإاحرام آخرجه أیو داوة وسکت عنه فھو مقارب الحال۔ وفی س0 الثائی: بن إسحاق وہو 
لا شك دون عبید اللہ بن عمر فی الحفظ والإتقانء وقد فصل الموقوف نے وقول 
الشیخ: إن عذا یمنع من الإدراج مخالف لقوله فی الاقتراح: إنه یضعف لا یِنعه فلعل بعض 
من ظنه عرفوعاً قدمه والتقدیم والتأخیر فی الحدیث سائغ بناء علی جواز الروایة بالمعنی۔ 
بث اي ٠‏ 
اأي: زا اتی راد ایت ہرفی جار عو رت نم سوا ہے برای مد 


القرشی الکوفی: واأسم بی سلیم اس 02307 ابن ! بی سفیانء مات فی شعبان سنھة 
ٹلاٹ وأٌربعین ومائف وکان من العباد واخعلط فی آخر عمرہ حتی لا یکاد یدري ما ریحسدٹ 


تجد 


ری مر - 


۹/٤‏ ۔۔۔۔ حۀثنا فُتَيبِةٌ قال حدّثنا ججریڑ عنْ مَثضور عن الحَکم عن سَعیدِ بن 
یتر عن ابن بای رض الہ تعالی عنُھا قال وقضٹ بزخل مخرع نالة قفش نازن بے 
را اللہ علكّ نقال اغْيِلوۂ وكَفُثوه ولا تفطوا رَأَسَة ولا تُقَربُوۂ طیباً فإلُ يِعَتُ بُھل. (انظر 
الحدیثٹ ۱۲٦١‏ وأطرافه]. 


الطیب؛ وجریر هو ابن عبد الحمید ومنصور هو ابن المعتمر والحکم هو ابن عتییة. 

وقد أخرج البخاري ھذا پصسبہ.' سیف الجنائز فی: باب کیف یکفن المحرم من 
طریقین: احدھما: عن أبي النعمان عن أبي عوانة عن اي بشر عن سعید بن جبیر عن ابن 
عباس. والآخر: عن مسدد عن حماد بن زید عن عمرو وأیوب عن سعید بن جبیں وأخرجہ 


أیضاً فی کتاب الجنائز في: باب الکفن في وبین: عن ابی النعمان عن ححًادِ عن أیوب عن 
سعید بن جبیر, وآ حرج اٌیضأ في: باب الحنوط للمیت عن قتیبة عن حمادٴغن یوب عن 
سعید بن جبیر وأخرجه أیضاً فی: باب المحرم یھوٹت بعرفة من وجھین: الأول: عَنَسلیمان 
این حرب عن حماد بن زید عن عمرو بن دینار عن سعید بن جبیں۔ واٹانی: عن سلیمات بن 
حرب أیضا عن حماد عن ایوب عن سعید بن جبیر:؛ واخرجه ایضا فيی: باب سنة المحرم إذا 
مات: عن یععوب بن إبراھیم عن ھشیم عن أَبي بشر عن سعید بن جبیرں وقد مضی الکلام 
نے می مسق 

قوله: دوقصت) فعل ماض وفاعله قوله: (ئاقتەء أي: کسرت رقبتھ. قولہ: ولا 
تقربو٥ة؛‏ بعشدید الراء۔ قوله: ویھلء بضم الیاء ی: یرفع صوتە بالتلبیف وغی جملة وقعت 
حالا من الضمیر الذي فی: یبعٹا احتعجت الشاقعیة بظاھر ھذا الحدیث علی بقاء إحرام 
المیت فی إحرامہ ولا یجوز ان یلبس المخیط ولا یخمر رس ولا مس طیبا وبە قال اأحمد 
وإسحاق. وقالت الحنفیة والمالکیة: ینقطع الوحرام وت ویفعل بە ما یفعل بالحی؛ وھو قول 
الأوزاعی ایض وجوابھم عده أُنه واقعة عین لا عموم فیھا لأنه علل ذلك بقوله: دلأنه ییعٹ 
یوم القیامة علبیأہء وھذا الأمر لا یتحقق وجودہ فی غیرہ فیکون خاصاً بذلك الرجل؛ ولو 
اسٹمر بقاؤہ علی إحرامہ لأمر بقضاء بقیة مناسک وقال أبو الحسن بن القصار: لو أُرید تعمیم 
ھذا الحکم فی کل محرم '"لقال: فان المحرم: کما جاء: وإن الشھید یبعٹ وجرحه یقطر 
ٹھا٢.‏ 


٤‏ ۔۔ باب الاغْعحَالِ للمخرم 

اأي: هذا باب في بیان الاغتسال إما لأجل العطھیر من الجتابق وإما لأجل التنظیف. 

قال ابن المنڈر: اُجمٰعوا علی اُن للمحرم ان یغتسل من الجنابة. 
وقال ابنْ عَباس رضي الل تعائی عدھما یَذْشْل الْمُخرم الِحَمامَ 

مطابقته للترجمة ظامرة وھذا تعلیق وصل الدارقطٰني والبیهقي من طریق أیوب عن 
عکرمة عنه قال: یدخل المحرم الحمام وینزع ضرسہ وإذا الکسر ظفرہ طرحه؛ ویقول: 
ُىیطوا عنکم الاُذی إِن اللہ لا یصنع باأذاکم شیغاً. وروی البیھقي من وجە آخر عن این عباس 
وأنه دخل حماماً بالجحفة وھو محرمء وقال: إِن اللہ لا یعبأ بأوساحکم شیغاء. وحکی ابن أَيي 
شیبة کراھة ذلك عن الحسن وعطاء وفی (التوضی): وآجاز الکوفیون والثوري والشافعي 
واحمد وإسحاق للمحرم دخول الحمام. وقال مالك: إن دخله فتدلك واتقی الوسخ فعليه 
الفدیة وحکی عن سعید بن عبادة مثل قول مالكء وکان اُشھب واہن وہب یتغامسان في 
الماء وھما محرمان؛ مخالفة لابن القاسمء وکان این القاسم یقول: إِن غمس رأسه في الماء 
اأطعم شیئاً من طعام خوفاً من قتل الدواب؛ ولا تجب الفدیة إلا بیقین۔ وعن مالك استحبايه 
ولا بأس عند جمیع اأصحاب مالك ان یصب المحرم علی رأمے الماء لحر یجدہ وقال 
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اُشھب: لاآکرہ غمس المحرم رأسه في الما ونقل این التین أن انغماعٌ:المحرم فيه 
محعظور۔ وروی عن ابن عمر وابن عباس إجازته, وأما إن غسل ئے بالخطمی السدر فان 
الفقھاء یکرهون وھو قول مالك وأبي حنیفة والشافعيی, ات مالك والشافعي عليه الفدِیة 
وقال اشائی, وأبو ثور: لا شيء عليەء وقد رخص عطاء وطاوس ومجاھد لمن لبد رأسه فتَقَ 
عليه الحلق ان یغسل بالخطمی حین یلبيء وکان این عمر یفعل ذلكء وقال ابن المنذر 
وذلك جائز, 


لم يَر ابی غُمَرَ وعائِشَةً بِالحَكٗ بَأساً 
مطابقتہ للترجمة من حیٹ [إت في الحك من إزالة الأڈی کما في الغسلء وأثر ابن عمر 
وصله البيھقي من طریق أبي مجلز. قال: رأیت ابن عمر یحك رأسه وھو محر ففطنت لە 
فاذا و یحكۓ بأطراف اُناملہ وآثر عائشة وصله مالك عن علقّمة بن أٌبی علقمة عن ای 
واسمھا مرجانیم سمعت عائثة تسأل عن المحرم: یحك جسدہ؟ قالت: نعمء ولیشدد. 
وقالت عائشة: لو ربعلت یداي ولم اجد إلاّ ان أحك برجلی لحککٹ. 


سر سے ہہ بی چپ سی قال أُخہرنا عالِيك عن زَیْدِ بن أَسْلَمَ عن 
إثرامیع بن بد اللہ بن محتَینِ عن أیید ان عَبْدَ اللہ بن الْعَاس والمِشوّر بن مَحْمَمَةً اخْکلَفَا 
بالاَبُواءِ فقال عَبْدُ الله بی عٍَاس يَغْسل الْمَُخرم رَأَمَۂ وقال الیِعوّژ لا یتیل الشخرخ راتا 
اتی ود ا بن الْعَيِاس لی ای ات الأنصَارئ رر کی نے وھو پُئشتہ 
تؤب فعلّعث عَليه فقال عَؿ ھہٰذا مَشُلث انا عبڈ اللہ بر تی أَرحلبي إِلَيِك عَبد اللہ بن 
7 س أَمالكَ کمیت کات رسول اللہ كَػلله تشیل زَاتۂ 0ھ ھ""م0 تۂُ عَلَی 
الئُژب فطأطَاة : حئی بَذا لِي رَأشۂ ثُغ قال لان يَصّث عَلَيهِ اضببِ ََصّکِ قَضّگِ عَلی زآأیه تم 
وك رآسَۂ پڈئه فأقبل بھعا وَآَدبَر وقال مکدا رایت كك بلعل, 


مطابقته للترجمة ظاھرةقء وإیراھیم بن عبد اللہ بن حنینء بضم الحاء المھملةۃ وفتح 
النوت الأولی وسکون الیاء آخر الحروف: أبو إسحاقء مولی العباس بن عبد المطلب المدنی: 
والمسوں بکسر المیم وسکون السین المھملة وفتح الواو وبالراء: ابن مخرمق بفتح المیم 
والراء وسکوت الخاء المعجمة بیٹھما: این نوفل القرشي أیو عبد الرحمن الزھري لە ولاہیہ 
صحیة. 

قوله: وعن زید بن أسلم عن إبراھیم؛ کذڈا فی جمیع الموطات: وأغرب یحیی بن 
تی الابیلسی فادخحل بین زید وإبراهیم نافعاً, قال ابن عبد البر: وذلك معدود من خطعہ. 
قوله: دعن إبراھیم)ء وفي روایة ابن عیینة: عن زید أخبرتي إبراھیم. أخرجه أحمد وإسحاق 
والحمیدي فی (مسانیدھم) عنہ وفي روایة این جریج 20 0ی عن زیل بن اأسلم ان 
إبراھیم بن عبد اللہ بن حنین مولی ابن عباس أُخیرہء کذا قال: مولی ابن عباسء والمشھور 
أنه: مولی للعباس؛ کما ذکرناہ. قولہ: ون عبد الل بن عباسە وفي روایة ابن جریج عند ابی 
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عوائة: کنت مع ابن عباس والمسور بن مخرمق والحدیث أحرجه مسلم في,.الحج أٔیضأ عن 
قتیبة عن مالك بە وعن قتیبة وآبی بکر بن أبي شیبة وعمرو التاقد وزھیر بن 'خربء أُریعتھم 
عن سفیان بن عیینةق وعن إسحاق بن إبراھیم ھیم وعن علي بن خشرم کلاھما عن'فیس بن 
یونس عن أبن جریج. وأخرجه ابو داود فيه: عن عبد اللہ بن مسلمة القعنبي۔ واخرجه ا 
فيه عن قتیبة۔ . وآخحرجه این ماجه فيه عن أبي مصعب احمد بن أَبي بکر الزھري: ثلاثتھم عنْ 
مالك بە. قوله: دبالأبواءء بفتعح الھمزة وسکون الباء الموحدة: موضع قریب من مکة وقد 
ذکر غیر مر والباء فيه بجھعئی: زافی. أي: اختلفا وھما نازلان فی الأبواء۔ قوله: لی أہی 
یرب واسمه غالدی رید ور اگلیب الالقازی وني روایة ابن عیینة بالعرجء بفتح العین 
المھهملة وسکون الراء وفی آحرہ جیم؛ وھی قریة جامعة یه ئن الابزاء قوله: تین 
القرنین؟؛ أي: بین قرنی البثر وکذا فی روایة ابن عیینة والقرنان ھما جانبا البناء الذي علی 
27 البثر یوضع خشب البکرة علیھما. . قوله: ەفقلت: أنا عبد اللہ؛ ونی روایة ابن جریچ: 
وفقال: قل لە: یقراً عليك السلام ابن اأُحيك عبد الله بن عباس یغألك. قوله: ەفطاطأہء أي 
خحفضہ وآأزاله عن رأ٘سهء وفي روایڈ این جریج: وحتی رأیت رأسه ووجھه6۔ وفي روأیة ابن 
عیینة: (جمع ثیابه إلٰی صدرہ حتی نظرت إليهہ. قولە: دوقال: أي: أبو آیوبء رضي اللہ 
تعالی عنه. قوله: دھکذا رأیتہ؛ أي: مکذا رأیت النبي ا ا یفعلء وزاد ابن عیینة: (فرجعت 
إلیھما فأخبرتھماء فقال المسور لابن عباس: لا أُماريك أبدآہ أي: لا اُجادلك. 


ذکر ما یستفاد منە: فية: مار رہ جود ورحوعهم إی اچ 6 
000 کالنجوم بأیھم -- ان اوت فا این عباس؛ رضصی ارہ 
تعالی عنھماء إلی إقامة البینة علی دعواہء بل کان یقول تلمسور: انا نجم وأنت نجمء فبأینا 
اقعدی من بعدنا کفاہ؛ ولکن معناہ کما قال المزنی وغیرہ من أُھل النظر: آنه في التقل لان 
جمیعھم عدول۔ وقيه: اعتراف للفاضل بفغضلەه وإنصاف الصحابة بعضھم بعضا۔ وفيه: ان 
الصحابة إذا اختلفوا فی قضیة لم تکن الحجة في قول احد منھم إلاّ بدلیل یجب التسلیم لە 
من کتاب أو سنةء کما تی أبو آیوب بالسنة. وفيهة: ستر المغتسل بٹوب ونحوہ عند الغسل. 
وفیه: وی آرت وفيه: سے سد ١‏ حالة و ولکن لا بد من غض 
و وہ تشریبه شعرہ بالماء ودلکه 2009 اس قاارد واستدل بە القرطبي علی 
وجوب بور ہت قال: : لژن الغسل لو کان یتم بدونه لکان المحرم اق بأُنْ یجوز له 
ترکہ؛ وقيیه: : نظر لا یخفی: وقد اختلف العلماء ني غسل المحرم رأ٘سهہ فذھب أبو حنیفة 
والٹغوريی والأوزاعي والشافعیي وأاحمد وإسحاف: إ یئ نہ لا بأس بذلك وردت ال خصۂة بذلك 
عن عمر بن الخطاب وابن ن عباس وجابر رضی اللہ تعالی عنہو وعليه الجمھوں وحجٹھم 
حدیث الباب. وکان مالك یکرہ ذلك للمحرم؛ وذکر ان عبد اللہ بن عمر؛ رضي الله تعالی : 


۸ - کتاب جزاء الصید / باب )١١(‏ ۸,۸۰۹ 
عنھماء کان لا یغسل رأسه إلاّ من الاحعلام. 
-۹٥‏ باب لیس الْخُقنِ لِلشخرم إِذا لم یَجد التْفلین 
أٌي: مذا باب في بیان حکم لبس الخفین للمحرم إذا لم یجد النعلین مل بقُطع 


الخفین أم لا؟ 
ور سود دوچ او حدُئنا ش٘غبَةُ قال أخبرنی م؛"“"2"0*" 


شب رنب مغ لع یہو التلبی بلس اشن ومن لم بجڈ زار ۰0 
للمُخرم. [انظر الحدیٹ ۱۷۷٠۰‏ وأطرافه]. 


مطابقعه للترجمة فی قوله: وفلیلیس الخفشین+ رآأبو الولید ھشام بن عبد الملك 
الطیالسی 909ھ "و" الازدي الیحمدي الجوفی بالجیم نسبة إلی ناحیة من 
عمانء البصري من ثقات التابعینء وقد مضی صدر مذا الحدیث فی: باب الخطبة أیام منیٔ. 

قوله: دفلیلبس الخفینء أي: مقطوع الأسفل إذ المطلق محمول علی المقید. قوله: 
دالمحرعم؟؛ مرفوع علی أنه فاعل: فلیلیسء و: سراویلء مفعوله. ویروی: هللمحرمہ باللام 
الجارۃ التي للبیان أي: مذا الحکم للمحرم؛ کاللام في: ھیت لكء وقال القرطبی: اذ 
بظاھر هذا الحدیث اأحمد فأجاز لیس الخف والسراویل للمحرم الذي لا یجد النعلین: والڑزار 
علی حالھماء واشترط الجمھور قطع الخف وفتق السراویلء ولو لیس شیئاً منھما علی حاله 
لزمعه الفدیة لحدیث ابن عمر: (ولیقطعھما حتی یکونا أسفل من الکعبین؟ء وقد قلنا: إن 
المطلق عھنا محمول علی المقید لاستوائھما فی الحکم؛ والأصح عند الشافعیة جواز لبس 
السراؤیل بغیر فتق. کقول اُحمدء واشترط الفتق محمد بن الحسن وامام الحرمین وطائفة 
وعن أبي حنیفة: منع السراویل للمحرم مطلقل ومثله عن مالكء وقال ابو بکر الرازي من 
أصحابنا: یجوز لبسهە وعليه الفدیة, 


۷ ۔۔ حدٹنا أَحَْدُ ب يُونّس قال حڈثنا إِبْرَاممیغ بش سَعدٍ قال حدَثنا ابنٌ 
شِھابِ عن عالِم عن اید عبدِ اللہ رضي اللہ تعالی ۱ عنہ یل رسول اللہ كله ما یبس 
الُْخرمٔ من الاب فقال لا يَلََس القمیصَٰ ولا الْعَمَا؛ ِم ولا الْشَراویلاتِ را البْزتُسَ 7 یا 

مشۂ رَعقوان ول َزسّ وا بجذ تق قَولی الحَنِ ولَيفکهُنا عٹی پکون اَشَفْز 
مِنّ الْحَعْبَہن. ([انظر الحدیث ٣۳١‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة في قولہ: ەوإن لم یجد نعلین, ولیقطعھما حتی یکونا أسفل من 
الکعہین: وابراھیم بن سعد بن عبد الرحمن بن عوف ابو إسحاق الزھري القرشی المدنیء 
کان علی قضاء بغداد وابن شھاب هو محمد بن مسلم الزھريء وعبد اللہ ھو ابن عمر: 
والحدیث مضی في: باب ما یٹھی من الطیب للمحرمء ولكنه مختلف الآسناد والمتن۔ 


عمعدۂ القاریء /| ج۰٠‏ / م۱۹ 


)٦١( ۔ کثاب جزاء الصید / باب‎ ۸ ٠ 


٦‏ ۔۔ باب إِ٥ًا‏ تَغ ِچد الزاز فلس الشراوِیل 

أي: ھذا باب یذ کر فيه إذا لم یجد الذي یرید الإحرام ال(زار یشد به وسّطه فلیلیس 
السراویل حینثدد. 

۱۸٣۳/۸‏ -۔۔ حۀثنی آدم قال حدثنا شُغبَة قال حدثنا مو ب دینارِ عن جایر بن 
ھب یو یس تال عنہما قال مع لایخ کل بکرقاتِ فقال من لغ بج 
الازار فَلَهِلَيَم الشزاویل و مخ لع تجد التَعْلَيِ فَلَيْلِس الحَفَینِ. (انظر الحدیٹ ۱۷٤٢٤۰‏ 
وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة فی فوله: من لم یحد اللڑزار فلیلبس السراویل؛؛ والحدیٹ مضی 
فی الباب السابق وأحرجه ھناك: عن أبي الولید عن شعبق وھھنا: عن آدم عن شعبة... إلی 
آخرہ. 


۷ باب بس الشلاج للشُخرم 
أي: هذا زا ای پان جواز لیس السلاح للمحرم إذا احتاج إليە. 
وقال عِکرمَة إِذا حَشِیَ الْعَڈُوٌ لس الشلاخ وافتددی ولم يْتَابَغ عَليهِ فی الفِدیَة 

مطابقته للترجمة ظاھرة. قوله: عکرمة) هو مولی ابن عباس۔ قوله: وإذا حشيم أی: 
المحرم والضمیر فيه یرجع إليه بدلالة القرینة عليه. قوله: دوافتدی؛ أي: اأعطی الفدیةء وقال 
این بطال: أجاز مالك والشافعی حمل السلاح للمحرم فی الحج والعمرةء وکرھه الحسن. 
قوله: ہولم یتابع علیہ فی الفدیةقہء من کلام البخاري؛ ولم یتابع علی سیمة الجھول ای“ 
لم یتابع عکرمة علی قوله: ہوافعدی؛ء وحاصل الکلام لم یقل أحد غیرہ بوجوب القدیة عليه 
قال النووي: لعله أراد إذا کان محرما فلا یکون مخالفاً للجماعة ویقتضی کلام البخاري أنه 
توبع عليه فی جواز لبس السلاح عند الخشیة وخولف في وجوب الفدیة. 


۱۸/۹ سے حدُثنا عُبَيْدُ الله عن إشرائیل عنْ ہي إِشخاق عن البَرَاءِ وس ا الہ 
تمالی عنة اعکمز النبی كَلّ پي ذی القَعْدَةَ فأبی اَل مَكة أنْ بَدَغوۂ مَْخْلُ مَكَةً عئی 
َاضَامُم 6 مک ات" فی القراب. (انظر الحدیث ۱۷۸۱ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة تظھر من قوله: ولا یدخحل مکة سلاحاہ لأنہ لو کان حمل السلاح 
للمحرم غیر جائز مطلقاً عند الضرورةۃ وغیرھا لما قاضی أُھل مکة بهذا۔ 

ذکر رجاله: وھم أربعة: الُول: عبید اللہ بن موسی؛ مر في أُول کعاب الؤممان. 
الٹانی: !إسرائیل بن یونس بن أبي إ إسحاق السبیعي. الالث: أبو إسحاق عمرو بن عبد اللہ 
السبیعی الھمداني. الرابع : البراء بن عازب الأنصاريء رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع في موضع واحد, وفیه: العنعنة في 
ٹلاثة مواضح. وفیه: ان شیخه ومن بعدہ کوفیون. وفیه: اُن هذا النحدیث من رباعیات 


۸ -_ کتاب جزاء الصید / باب (۱۸) کے 


البخاري. وفیه: روایة الراوي عن جدہ لان آیا سحاق جد إسرائیل. 
والحدیث أخرجہ البخاري أیضاً عن عبید اللہ بن موسی المذ کور في الصلح: وأآخرجہ 
الترمذيی فی الصلح عن عباس بن محمد الدوري. 
قوله: ٭أن یدعوہ)ء؛ بفتح الدال أي: یت رکوہ. قوله: ویدحل)؛ جملة وقعت حالاً قولف: 
وحتی مسمسین تی القضائ زمر الفصل رانعکی رقاسی علی ڑ0 خاعل سن بات 
المفاعلة بین اثتین واٹما قلنا وزنه فاعل لأن أصله قاضی بفتح الیاء فقلبت الیاء ألفاً لمكحر کھا 
وانفتاح ما قبلھا۔. 2 ولا یُدخحصل)ء بضم الیاء من الإادخال. قوله: دسلاحام بالنصب مفعوله. 
ویروی: سلاح بالرفع فوجھه ان یکون: یدخلء بفتح الیاء فیکون السلاح مرفوعاً بہ. قولہ: 
دضفی القراب؛ بکسر القافء قال الکرمائي: القراب جراب۔ قلت: لیس بجراب یشبه الجراب 
یطرح فیه الراکب سیفه بغمدہ وسوطہه: وقد یطرح فيه زادہ من ٹر وغیرء وھذا کان فی عام 
العضضیةفی کما سیجيء في موضعه إن شاء اللہ تعالی. 
وفیە: جواز حمل المحرم بالحج والعمرۃ السلاح إذا کان خوف واحتیج إليهء کما 
ذکرناہ, 
۸ _- باب دُنحولِ الخزم وتکَة يِقَیر إخزام 
أي: عذا باب في بیان جواز دخول الحرم بغیر إحرام إذا لم یرد الحج والعمرة. 
قوله: دومکةہ أي: ودخول مک وہو من عطف الخاص علی العامء لأن المراد من مكة هنا 
البلد فیکون الحرم أأعلم, 
ودَخل اب غحمَرَ الہ 
أي: دخل عبد اللہ بن عمر مکة حال کوئە حلالاً بغیر إحرام وھذا التعلیق وصله 
مالك في (الموطاع: عن نافع قال: اقبل عبد اللہ بن عمر من مکة حتی إذا کان بقدید ۔ بضم 
القاف - جاءہ خبر عن القتنة فرجع فدخل مکة بغیر إحرامء وروی این أبي شیبة في (مصنفہ) 
بی سے سس تس وی ٹر وج 
دخلوا المدینة فکرہ ان یدخل علیھم فرجع إلی مکة فدخلھا بغیر إحرام. 
وتھا مر النبئ عَلل بالاھلال لِمَن أزاد الحَخ والْعنرَةً 
ولّمْ کہ لِلْحَطَابیت وغیرهھم 
۔ھذا کله من کلام البخاري. قوله: دولم یذ کرہ؛ أي: ولم یذکر الڑھلال أي: الإحرام 
للحطابین أي: للذین یجلبون الحطب إلی مکة للبیع؛ ویروی: ولم یذ کر الحطابین بغیر 
الضمیر أي: لم یذکرھم في منع الدخول بغیر إحرامء وأشار بھذا إلی ان مذھبه ان من دخل 
مکة من غیر أن یرید الحج أو العمرة فلا شيء عليه؛ واستدل علی ذلك بجفھوم حدیث ابن 
۳ 0+ الحج والعمرة؛ ومفھوم ھذا ان المتردد إلی مكة عن غیر قصد الحج أُو 


۲۱۲ ۸۔ کاب جزاء الصید / باب (۱۸) 


العمرة لا یلزمہ الإحرام. 
وقد اختلف العلماء فی ھذا الباب؛ فقال ابن القصار: واختلف قول مالك والشافعي في 

جواز دخول مکة بغیر إحرام لمن لم یرد الحج والعمرۃق؛ فقالا مرة: لا یجوز دخلؤلھا إلا 
بالاحرام لاختصاصھا ومباینتھا جمیع البلدان ال الحطابینء ومن قرب منھا مثل جدة والطائف 
وعسفان لکٹرڈ ترددھم إلیھاء وبه قال اُبو حنیفة واللیٹء وعلی ھذا فلا دم عليهء نص عليه 
في (المدونق). وقالا مرة أخری: دخولھا به مستحب لا واجب. قلت: مذھب الزهھري 
والحسن البصري والشافعي في قول؛ ومالك في روایق وابن وہب وداود بن علي وأصحابه 
الظاہریة: أنە لا بس بدخول الحرم بغیر إحرامء ومذھب عطاء بن أبي رباح واللیث بن سعد 
والئثوريی وأبي حنیفة وأصحابه ومالك في روای دض قوله الصحیح؛ والشافعی ۂ نی المشھور 

عنه وأحمد وأبي ٹور والحسن بن حی: لا یصلح لأحد کان منزله من وراء ایس إلی 
الأمصار ان یدخل مکة إِلا بالإاحرام فان لم یفعل أُساء لا شیء عليه عند الشافعي وأبی وں 
وعند أبی حنیفة: عليه حجة أُو عمرة. وقال ابو عمر: لا اُعلم خلافاً بین فقھاء الأمصار في 
الحطابین ومن یدمن الاختلاف إلی مکة ویکثرہ فی الیوم واللیلة أٹھم لا یأمرون بذلك لما 
عليھم من المشقةق وقال ابن وھب عن مالك: لست أاخذ بقول ابن شھاب في دخول 
الانسان مکة بغیر إحرامء وقال: إنھا یکون ذلك علی مثل ما عمل بە عبدالله بن عمر من 
القرب إلاّ رجلا یأتي بالفاکھة من الطائف؛ أو یتقل الحطب یبیعه فلا أُری بذلك بأُسأ. قیل 
له: فرجوغ این عمر من قدید إلی مكة بغیر إحرام؟ فقال: ذلك أنه جاءہ خبر من جیوش 
المدینة. 


۸٥١/٣۰‏ ۔۔۔ حدثتا مُیغ قال حدّثنا یٹ قال حدَثنا اب طاؤٴس عن أبيه عن 
ابن عَماس رضي الله تعالی عنھما أن السئ کت وقّت لألِ العَدِیةِ کا الحُلَيفَة ولاعْلِ تَجُی 
قَونَ العتارل ولأغلِ الَْعَنِ مَلَعْلَمَ ه ولکلُ آت عَلَيهِنٌ مِنْ غَيْرِمم مَنْ أَرَادَ الحَج وَالْٹمْرَةً 
فُمَن کن دُوتَ ذَلِك لَمِنْ حيث عیث انْمَاً عخئی ال تَکە یؿ متکە۔ (انظر الحدیث ۱٢۰۲۱‏ 
وأطرافه]. 

مطابقته للٹرجمة فی قولہ: ہمن أراد الحج والعمرق)ء حیث خصص لمریدھما 
المواقیت ولم یعین لغیر مریدھما میقاتاً. والحدیث مضی بعینہ فی أوائل کتاب الحج فی 
باب مھل مکةہ غیر أنه اأخرجہ: عن موسی بن إسماعیل عن وھیبء وھھنا آخرجه: عن مسلم 
ابن إیراھیم القصاب عن وهیب بن خالد عن عبد اللہ بن طاوس عن أبيە وقد مر الکلام فيه 

۔۔ حدثتنا غَبدُ اللہ بل يُوشفَ قال أخبرنا عالِكٰ عن ابن شاب عن أَنٗسٍ 
بن عالِلبٍ رضی اللہ تعالی عنہ أئ رسول اللہ کل دحَل عامَ القَٹج وعلی رأِه المفْغفۂ فُلمَا 
رَعَه جاءَ رَجُل کقال إِن ابر عَطٌل متعلّق بأختارِ الكَەبَةً فقال اقثٹلوۃ. 


۸ - کتاب جزاء الصید / باب )١۸(‏ ری 


مطابقعه للترجمة من حیث إن التبي کل دخمل مکة وعلی رأُسے الْعّقق فلو کان 
محرماً لکان یدخل وھو مکشوف الراس والٹرجمة فی دخول مکة بغیر إُحزام. وھذا 
الحدیث أخرجه البخاري أیضاً فی اللباس عن أبي الولید الطیالسیء وفی الجھاد عن إِستاعیل 
ابن آبي آویس؛ وفي المغازي عن یحیی بن قزعق وأخرجه مسلم في المناسك عن القعنبِي 
ویحیی بن یحپی وقتیبة کلھم عن مالكء وآمخحرجه أبو داود فی الجھاد عن القعنبی بے 
وأآخرجه الترمذي فیه عن قتیبة بە وفي الشمائل عن عیسی بن أُحمد عن ابن وہب عن مالك. 
وأخرجہ النسائي في الحج عن قتیبة بہ وعن عبید اللہ بن فضالهة عن الحمیدي عن سفیاتن بن 
عیینة عده بەه مختصرأ۔ وفی السیر عن محمد بن سلمة عن ابن القاسم عنه بتمامهھ. وأخرجہ 
ابن ماجه في الجھاد عن هھشام بن عمار وسوید بن سعید کلاھما عله بھ. 

ذکر ما قیل فی ھذا الحدیٹ: وھذا الحدیث عد من أفراد مالك؛ تفرد بقوله: 
دوعلی رأسه المغفرہ کما تفرد بحدیث: فالراکب شیطان؛ء وبحدیٹ: فالسفر قطعة من 
العذاب)؛ وقال الدارقطنی: قد أوردت أحادیث من رواہ عن مالك في جزہ مفرد وھم نحو 
من مائةه وعشرین رجلا أو اُکٹر منھم: السفیانان وابن جریج والأوزاعي؛ وقال آ عمر: ھذا 
حدیث تفرد بە مالك ولا یحفظ عن غیرہ ولم یروہ عن ابن شھاب سواء من طریق صحیح 
وقد روي عن ابن أٌخي ابن شھاب عن عمه عن أئسء ولا یکاد یصح: وروي من غیر ھذا 
الوجه ولا یثبت أھل العلم فيه إسناداً غیر حدیث مالكء ورواہ أیضاً أبو أویس والأوزاعی عن 
الزھري؛ وروی محمد بن سلیم بن الولید العسقلانی عن محمد بن السري عن عبد الرزاق 
عن مال وعن ابن شھاب وعن آئنس: دعل النبی اپ یوم الفتح وعليه عمامة سورداءٛں 
ومحمد بن سلیم لم یکن ممن یعتمد عليه وتابمه علی ذلك بھذا الإسناد الولید بن مسلم 
ویحیی الوحاظیء ومع ھذا فانہ لا بحفظه عن مالك في مذاء الًاعستتی قال آس می رط 
من طریق أحمد بن اإسماعیل عن مالك عن أبي الزبیر (عن جابر: آنہ كَِك دخمل مکكة وعليه 
عمامة سوداءا؛ ولم یقل: عام الفتح وھو محفوظ من حدیث جابر زاد مسلم في 
(صحیحه): ابغیر إحرام). 


قال وروی جماعة منھم بشر بن عمران الزھراني ومنصور بن سلمة الخزاعي حدیث 
المغفر فقالا: مغفر من حدیدء ومتصور وبشر ثقتان؛ وتابعھما علی ذلك جماعة لیسوا هناك 
وکذا رواہ أبو عبیدة بن سلام عن ابن بکیر عن مالك؛ ورواہ روح بن عبادة پإسنادہ عذا وفیه 
زیادۃ: ٭وطاف وعليه المغفر؛ ولم یقله غیر ورواہ عبد الله بن جعفر المدیني عن مالك عن 
الزھري ہعن انس قال: دخل النبي كلكّه یوم الفتح مکة وعلی رأسە مغفر؛ واستلم الحجر 
بمحجن)ء وھذا لم یقله عن مالك غیر عبد الله عذاء وروی داود بن الزیرقان عن معمر ومالك 
جیعا عن ابن شھاب (عن آنس: آنه هك دخل عام الفعح في رمضان ولیس بصائم). 
وھذا اللفظ لیس بمحفوظ بھڈا الآامناد لمالك من ھذا الوجہ وقد روی سوید بن سعید عن 
مالك عن ابن شھاب وعن آنس: أنہ گل دخل مکة عام الفتح غیر محرم؛؛ وتابعه علی ذلك 


)١۸( ۔ کتاب ہام الصید  / ہاب‎ ۸ ۲۹٤ 


عن مالك إبراھیم بن علي المقريء وھذا لا بعرف هکذاء إِلاّ بھما وانھا غوقي الموطاً عند 
جماعة الرواةۃ من قول این شھاب لم یرفعه إِلی انس. 

وقال الحاکم فی الاکلیل: اخعلفت الروایات في لب َإ العمامة والمغفمر یوم 
الفتح ولم یختلفوا أنه دخلھا وھو حلال. قال: وقال بعض التاس: العمامة کالمخفر علیٰ 
الرُس ویؤید ذلك حدیث جابر المذ کور آنفاً. قال: وھوء وان صححہ مسلمء وحدہ فالأول 
- یعني: حدیث اُنس ۔ مجمع علی صدتہء والدلیل علی أن المغفر غیر العمامة قوله: من 
حدیدہ فبان بھذا ان حدیث المغفر من حدید أثیت من العمامة السوداء لن راویھا أبو الزبیر۔ 
وقال عمرو بن دیٹار: أبو الزبیر یحتاج إلٰی دعامة وقد روی عمرو بن حریث ومزیدة وعنبسة 
صاحب (لاألواح) عن عبید اللہ بن أبي بکر وعن انسء رضي اللہ تعالی عنه ان رسول اللہ 
ڑل لیس العمامة السوداء)ء ولا یضح منھاء وانھا لیس البیاض وأمر بہ۔ قلت: روی مسلم من 
طرق من حدیث أبی الزبیر وعن جابر بن عبد اللہ ان النبی عَللل دخل مكة یوم فتح مکة 
وعليه عمامة سودا8ء ومن طریق جعفر بن عمرو بن حریث عن أبيه قال: وكأني أنظر إلی 
رسول الڑہ می وعليه عمامة سوداء قد اُرخی طرفیھا بین کتفیه؛ء وقال ابن السدي: إن ابن 
المربی قال ۔ حین قیل لە: لم یروہ إلاّ مالك - قد رویته من ثلاثة عشر طریقاً غیر طریق مالكء 
واتھموہ في ذلك ونسبوہ إلی المجازفة وقد اُخطأوا في ذلك لقلة اطلاعھم في ھذا الباب 
وعدم وقوفھم علی ما وق 'عليه ابن العربيء وقال شیخنا زین الدین؛ رحمه اللہ حین قیل 
لە: تفرد به الزھري عن مالك: إِنه قد ورد من طریق ابن اي الزھري وأبي آویس ومعمر 
والأوزاعي: وقال: إن روایة ابن خی الزھري عند الہزار وروایة أُبي أویس عند ابن سعد وابن 
عدي؛ وروایة معمر ذکرھا ابن عديء وروایة الأوزاعي ذکرھا المزيء وقیل: یقال: إنە یحمل 
قول من قال: تفرد به مالكء یعنی بشرط الصحة ولیس طریق غیر طریق مالك في شرط 
الصحة., فافھم. 


ذکر معئا:: قولہ: داعن اُنىس؛ فی روأیة ۳ اون ئل ابن سمل اُن اس بن مالك 
کالبیضة وشبھھا من حدید کان ذلك آو غیرہ وفي ز(المشارق): عو ما یجعل من فضل درع 
الحدید علی الراأُس مثل القلنسوۃ. ْ 
سای اکر الدارقطني في (الغرائب) والحاکم في (الاکلیل) وقد مر عن مسلم: ودخل 
یوم فتح مكة وعليه عمامة سوداء8. وبیں الروایتین تعارضص؟ قلت: قال ابو شغضر۔ لس عند يی 
تعارض: فإنه یمکن ان یکون علی رأسه عمامة سوداء وعلیھا المغفی فلا یتعارض الحدیثانء 
وذکر ابو العیاس اأحمد بن طاھر الدائی فی کتابه (أطراف الموطا): لعل المغفر کات تحت 


۸ - کتاب جزاء الصید / باب (۱۸) پا 


العمامة. وقال القرطبيء یکون نزع المغفر عند انقیاد أُھل مکة ولبس العمامة بعلای ومما یؤید 
ھذا خطبته وعليه العمامق لأن الخطبة إُنھا کانت عند باب الکعبة بعد تمام الفتح؛وقیل فی 
الجواب عن ذلك: إن العمامة السوداء کانت علفوفة فوق المغفر وکانت تحت وقایةٴلاسهہ 
من صدی الحدید فآراد آنس بذکر المغفر کوئه دخل متأھباً للحرب, وأراد جابر بذ گل 
العمامة کونە دخل غیر محرم. قوله: ەفلما نزعہ؛ أی: فلما قلعه والضمیر المنصوب یرجع 
إلی المغفر. قوله: ہجاء* رجل؛؛ وھو أبو برزة الأسلمي؛ بفعح الباء الموحدة وسکون الراء 
وفتح الزايء واسمه نضلة بن عبید وجزم بە الكرماني والفاکھي في (شرح العمدق: قوله: 
وابن محطلء مبتداً و خیرہ وھو قوله: ہمتعلق بأستار الکعبةہ؛ والجملة مقول لقولہ: وقال): 
أيی: قال ذلك الرجل؛ واسم ابن خطل: عبد ارڑی وقیل: علال ولیس بصحیح وھلال 
ا صرح بذلك الکلبي فی (الٹنسب) والأصح ان اسمه کان عبد العزی ۳- الجاعلیة فلعا 
أسلم سحي عبد اللہ. وقیل: هو عبد اللہ بن هلال بن خطلء وقیل: غالب بن عبد اللہ ابن 
خطلء واسم خطل عبد مناف من بني تمیم ابن فھر ابن غالبء وخطل لقب عليه. قوله: 
جفقال: اقتلوہء أی: فقال البي عو : اقتلوہ أي: این غطل فقتل. 


واختلف فی اسم قاتلهہ فقیل: قتله أبو برزق وقیل: سعید بن حریث المخزوميء وقیل: 
زبیر بن العوامء وجزم ابن ہشام في (السیرق بأنه سعید بن حریث وأبا برزة الأسلمي اشت رکا 
في قتله۔ وفي حدیث سعید بن یربوع عند الحاکم والدارقطنی: ان رسول اللہ كإّ قال: 
وأربعة لا أؤمٹنھم فی حل ولا حرم: الحویرث بن نقیدہ - بضم التون وفتح القاف مصغر - 
(وھلال بن خطلء ومقیس بن صبابق وعبد اللہ بن أبي سے. قال: فلأما ھلال بن خطل فقتله 
الزبیر؟۔ وروی البزار والبیھقي في زالدلائل) نحوہ من حدیث سعد بن أبي وقاص: لکن قال: 
اُربعة نفر وامرأتینء وقال: اقتلوھم وإن وجدتموھم متعلقین باستار الکعیة۔ لکن قال: عبد الله 
این عطلء بدل: ھلال؛ وقال عکرمة: بدلء الحویرث: ولم یسم المرأتین. وقال: فأما عبد اللہ 
اہن خطل فاأدرك وھو متعلق بأستار الکعبة فاستبق إليه سعید بن حریث وعمار بن یاسر فسبق 
سعید عمارا. وکان أثبت الرجلین فقتلهء وروی ابن أبي شیبة والبیھقي في (الدلائل) من طریق 
الحکم بن عبد الملك عن قعادة دعن انس: أمن رسول اللہ عَكْ الناس یوم فصسح مکة إلاً 
ُربعة من الناس: عبد العری بن خطل؛ ومفیس بن صبابة الكناني وعبد اللہ بن سعد بن آبی 
سرحء وم سارة۔. فأما عبد العزی بن خطل فقتل وھو متعلق بأستار الکعیةہ. وقال أبو عمر 
فقتل بین المقام وزمزم وروی الحاکم من طریق أبي معشر عن یوسف بن یعقوب عن 
السائب بن زید قال: فأخذہ عبد اللہ بن خطل من تحت آستار الكعبة فقتل بین المقام وزمزم 
وروی این أُبي شیبة من طریق أبي عشمان التھدي أن أبا برزة الأسلمي قتل ابن خطل وھو 
متعلق بأستار الکعبة ورواہ أحمد من وجە آخر وھو أصح ما ورد فی تعیین قاتلہ. وبە جزم 
البلاذري وغیرہ. وأھل العلم بالأخبار, وتحمل بقیة الروایات علی أٹھم ابعدروا قعل فکان 
المباشر لقتله أبو برزة. 
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وقد جمع الواقدي عن شیوخہ أسماء من لم یژمن یوم الفتح؛ وأمر بققله عشرة أنفس: 
ستة رجال وأریع نسوقء والسبب في قتل این خطل وعدم دخوله في قوله ەمن دخیل المسجد 
فھو آمن) ما رواہ آبن إسحاق فی المغازي: وحدثني عبد | اللہ بن أبي بکر وغیرہ ان رسول اللہ 
گل ۔حین دخل مکة قال: لا یقعل أحد إلاًّ من قائل إلاّ نفراً سماھم؛ فقال: اقتلوھم وان 
وجدتموھم تحت أستار الکعبة: ؛ منھم: عبد الله بن خطل وعبد اللہ بن سعدہ. واغا أمر بقتل 
ابن خطل لأنه کان مسلما فبعثٹہ رسول اللہ كَلْه مصدقاً وبعث معہ رجلاّ من الأنصار وکان 
معه عولی یخدمه _ وکان ایت فنزل منزلاً فأمر المولی ان یدبح تی تیساً ویصنع لە طعاماً 
ونا واستیقظ ولم یصنع لە شیا ورہ شی ور وکانت لە قینتان تغنیان 
بھجاء رسول اللہ يك . وقال آبو عمر: لأئہ کان سدم وبعثہ رسول اللہ عَلِله مصدقاً وبعث 
مع رجلاً من الأنصار وأمر علیھم الأنصاري؛ فلما کان ہبعض الطریق وٹب علی الآنصاری 
فقتله وذھب باله۔ وقال صاحب (التلویح): ورویٹا في مجالس الجوهري أنه کان یکتب 
الوحی للنبی لد وکان إذا نرل: غفور رحیم؛ یکتب: رحیم غقوں وإذا أنرل: سمیع علیم 
یکعب علیم سمیع وذکرہ پإسنادہ إلی الضحاك عن النزال بن سبرۃ عن عليء رضي الله تعالی 
عنه. وفی (التوضیح): وکان یقال لابن خطل: ذا القلبینء وفيه نزل قوله: ظڑما جعل اللہ لرجل 
من قلبین في جونە تچ زالأحزاب: ٤]۔‏ في روایة یونس عن ابن إسحاق: لما قتل یعني ابن 
خطل قال سیدنا رسول اللہ عق لا یقعل قرشی صبراً بعد هذا الیوم؛ وقیل: قال هذا في 
غیرہ۔ وھو الاک والل اُعلم. 
ذکر ما یستفاد منه: من ذلك أن الحدیث فيیه دلالة علی جواز دخول مکة بغیر |حرام. 
فان قلت: یحعمل ان یکون َللهُ کان محرماء ولکته غطی رأسه لعذر, قلت: قد مر في 
حدیث مسلم عن جابر أنه لم یکن محرما, فان قلت: یشکل ھذا من وجە آخر وھو أنه 
يك کان منأعباً للقعالء ومن کان مذا شأنہ جاز لە الدخول بغیر إحرام قلت: حدیث جاہر 
اعم من هھذاء فمن لم یرد ٹسکا جاز دخوله لحاجتهہ تکرر: کالحطاب والحشاش والستًاء 
والصیاد وغیرعم أُم لم یتکرر: کالتاجر والزائر وغیرهماء وسواء کان آمناً أو خائفا۔ وقال 
الوويی: وھذا أآصح الفولین للشافعي؛ وبه یفتي اُصحابة. والقول النائی: لا یجوز دخولھا 
بغیر إحرام إن کائت حاجعه لا تکرر إِلاّ اأن یکون مقاتلاً أو خائفاً من قعال او من ظالم لو 
ظھر ونقل القاضی نحو ھذا عن آکثر العلماء۔ انتھی. 


واحتج أ٘یضاً من اُجاز دخولھا بغیر إحرام اُن رس سج مرة فی الدھ وکذا العمرف 
فمن أوجب علی الداخل إحراماً فقد أوجب عليه غیر ما وجب ارڑہ, ومنة: استدلان موم 
بے الات على آن النبي لله نصح مکكة عنوق ررائول یی حنیفة والاکٹرین. وقال 
الشافعی وغیرہ: فتحت صلحاً وتأولوا هذا الحدیث علی أُن القتال کان جائزاً لە علّه ني 
مک ولو احتاج إليه لفعلهہ ولکن ما احتاج إ لیه. وقال الدووي: کان كَإله صالحھمء ولکن 
لما لم یأمن غدرھم دخل متأھبا. قا ۵ت اوھ ھریس تھاوحرتا اععاحم 
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و ئل : اسحتدلال بعہمضھم علی جواز إفامة الحدود والقصاص فی حرم مک قلنا: قال اریہ 
تعالی: غومن دخله کان آمنا٭ (آل عمران: .۲۹٦‏ ومتی تعرض إلی من التجأاً به یگؤنِ سلب 
الأمن عن ومذا لا یجوز وکان قتل ابن خطل في الساعة التی أحلت للنبی عَلّْه وعنه: 
استدلال جماعة من المالکیة علی جواز قتل من سب النبي ئل وأنه یقعل ولا یستتابت: 
لامل مكکة بل استثتاغ مع من استٹنی. و ھنةہ: مشروعيیه لسن المغفر و غیرہ من الات السلاح 
حال الخوف من العدوء وآنه لا یتافي التوکل. ومنە: جواز رفع أخبار أُھل الفساد إلی ولا 
الأمر ولا یکون ذلك من الغیبة المحرمة ولا المیمة, 
۹-۔۔ باب اِذا أَخْرَمٌ جاھلاً وعلَيه فَمِیصّ 

أي: هذا باب یذ کر فيه إذا أحرم شخص حال کونه جاھلاً بأمور الإحرام والحال ان 
عليه قمیصاً ولم یدر عل عليه فدیة في ذلك ام لا؟ وا لم یذ کر الجواب لان حدیث الیات 
حدیث البابء ولو کان فہم من وجوبی القدیبة لما خی علي فلذلك قال: ل٭ قدیة عليهة۔ 

وقال عَطَاء إِذا قطیْبَ آؤ لس جاملا آؤ تاسیاً فَلاً کَفَارةَ علیہ 

مطابمعهة للع جمة ظاحرق وعطاء شو این أبي رباح. قوله: دإذا تطیب:٤:‏ أي: المحرم: 
وجاملا وناسیاء حالان ویقول عطاء: قال الشافعیء و عنلد آنے ۔حٹتیقہة وأاصحابه تحب 11ء 
بالعطیب ناسیا وباللیس ناسیاً قیاساً علی الاکل فی الصلاۃ. 

۷۳۲ ۔۔ حەثقا أبُو الولیدِ قال حلّثنا ماخ قال حدَثنا عَطاء قال حدّٹنی 
ضَفوان بژ لی عنؿ آپیہ تال گحذث مم رسولِ اللہ ككّ فآناۂ َجلٌ علیہ مجهڈ ید آئز ضُفرۃ 
آ تَخوۂ کان مز مِثُول لِي تُحث اذا تل عَلَيه الوخی ان تراه غَتَرَلَ عَليه تع عیِيَ عثۂ 
فقال اضتّغ فِي غُمَرِك ما تَصَمٌ فی حَجْكَ. (انظر الحدیث ٥٥١١‏ وأُطرافهم. 

۸ ۔ وغعض رَجُْل يد رمجل تغیي فاثتَرعغ تَيوتَه فَأبطلَۂ النبخٔ عكہ. زالحدیٹ 
۵۸ ء۔ اُطرافه فی: ٢٢۲۲ء‏ ۲۹۷۳ء .]٦۸۹۳ ٤٢٤٤‏ 

سطابقمّعه للترجمة من حیث ان الرجل کان قد آحرم بالعمرۃ وعليه جبة وکان جاھلاد 
بأمر الرحرام. فان قلت: المدذ کور فيی الٹر جمة لعفظ القمیص:؛ والمذ کور فيی االحدیٹ لفظ 
الجبث فغمن أین المطابقة؟ قلت: لا شك ان حکمھما واحد في التركء وکیف لا والجہة 
قمیص مع شیء آس لن الجبة ذات طاقین. 

ذکر رجاله: وہم خمسة: الاول: آبو الولید عشام بن عبد الملك الطیالسي۔ الٹائی: 
ھمام بن یحبی بن دینار العوڈيی الأزدي البصري. الٹالٹ: عطاء بن بی رباح المكي. الرابع: 
صفوات بن یعلی التمیمی آو التیمي المکي. الخامس: آبوہ یعلی بن أمیة ویقال لە: ابن منیة 
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ومی أُمه اأعت عتبة بت غزوانء کان عامل عمرہ رضی اللہ تعالی عنه علیٰ ,نجرانء عدادہ 
فی اأھل مکة: سمع النبي علِل عند البخاري ومسلم؛ وروی عن عمر عند مسلم ٴفي الصلاق, 
روی عنه ابده صفوان عندھماء وعبد اللہ بن بابیة عند مسلم وقال الحافظ المزي في 
(الأطراف): یعلی بن أمیةء وو أبو خلفء ویقال: أبو الد ویقال: ابو صفوان یعلی بن أمیة 
این أُبی عبیدق واسمه: عبیدء ویقال: زید بن ھمام بن الحارث بن بکر بن زید بن مالك بن 
حنظلة بن مالك بن زید مناة بن تمیم؛ ویعرف بابن منیة وھي ام ویقال: جدته وقال 
الترمذي: رواہ قتادة والحجاج بن أٌرطأة ویر واحد عن عطاء عن صفوان بن یعلی عن أبيه 
عن النبی گل قلت: آخرج الطریق الاأول الترمذدي: عن قتیبة عن عبد الله بن إدریس عن عبد 
الملك بن سلیمان عن عطاء عن یعلی بن آمیة والنسائي ایضا من روایة عشیم: عن عبد 
الملك وأخرجه أیضاً من روایة هھشیم عن منصور عن عطاء عن یعلی بن أمیةء والدسائي 
ا٘ىضاً من روایة ہشیم: عن عبد الملكء وأخرجه أیضا من روایة عشیم عن منصور عن عطاء 
وأخرجه ابو داود من روایة ا عوانة عن بی بشر عن عطاء. وأحرج الطریق الثاني العرمذي 
ا٘یضاً: عن ابن أبي عمر عن سفیان عن عمرو بن دینار عن عطاء عن صفوان بن یعلی عن أبیه 
عن النبی عَلة وکذا أخرجه الشیخان وأُبو داود والنسائی أیضاء فأخرجه مسلم والنسائي من 
طریق ابن عیینق واتفق الشیخان عليه من طریق این جریج وعمام عن عطاء ورواہ أبو داود 
ایضاً من روایة ھمام والنسائي من روایة ابن جریج؛ ورواہ مسلم وأبو داود والنسائي من روایة 
قیس بن سعد عن عطاء وانفرد بە مسلم من روایة رباح بن أبي معروف عن عطاء وقال 
بعضهھم: في الاسناد صفوان بن یعلی بن أُمیة قال: کت مع النبي علٹ... مکذا وقع في 
روایة أبي ذف وھو تصحیف: والصواب ما ثبت في روایة غیرہ: صفوان بن یعلی عن آبيہ 
فنصحف عن فصارت ابن؛ و:ابی فصارت: أمیة ولیست لصفوان صحبة ولا رؤیة, قلت: 
لم نجد فی النسخ الکثیر المعتیرة إِلا: صفوان بن یعلی عن ابی فلا یحتاج أُن ینسب ھذا 
التصحیف إلی أٔبي ذر؛ ولا إلی غیرہ. 


ذکر تعدد مو صّعہ ومن آخرجه غیرہ: اسم جرہ البخاري أأیضاً فی الحج؛ وفی فضائل 
القرآن عن أبی نعیم؛ وفي المغازي عن یعقوب بن إبراهیم وقي فضائل القرآن أ٘یضاً عن 
مسدد: وفی الحج أٔیضاً. قال أبو عاصم: وأخرجە مسلم في الحج عن شیبان بن فروخ عن 
عمام بہ وعن زھیر بن حرب وعن عبد بن حمید وعن علّی بن خشرم عن محمد بن یحی 
وعن إ(سحاق بن منصور عن عقبة بن مکرم ومحمد بن رافع کلاھما عن وھہب. وأخرجہ أبو 
داود - رحمه الف فيه عن عقبة بن مکرم بَه وعن محمد بن کثٹیر وعن محمد بن عیسی 
وعن یزید بن خالد عن اللیث عن عطاء عن یعلی بن منبه عن أَبيە؛ کذا قالء ولم یقل: عن 
.- یعلی. وأخرجه الترمذي فيه عن ابن أبي عمر بھ, وأخررجہ النسائی فيه في فضائل الق ان 
عن نوح بن حبیب وعن محمد بن منصور وعبد الجبار بن العلای فرقھما وعن محمد بن 
إسماعیل وعن عیسی بن حماد عن لیث عن عطاء عن ابن منیة عن أآبیە بہ. فافھم. 
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ذکر معناہ: قوله: دفأتاہ رجلہ وفي روایة مالك في (الموطا عن عطاءٴبن أبی رباح: 
ون اُعرابیاً جاء إلی النبيی حم وھو بحئین٤ء‏ الحدیث فی روایة للبخاري: فبیتما النبی نہ 
پالجعرانة ومعه نفر من أصحايه جاء رجل). وفی روایة الترمذي عن یعلی بن أُمیةق قال:+ھرأی 
رسول اللہ گل بالجعرانة أعرابیاً قد أحرم وعليه جبة فأمرہ ان یتزعھاء. قوله: وعليه جبڈہ 
جملة [إسمیة فی محل الرفع علی اُٹھا صفة لرجل. قوله: وفيه أثر صفرةہ أي: فی الرجل؛ 
ویروی: و بەہ؛ اي بالرجلء ویروی ہوعلیھا أثر صفرةہء أي: وعلی الجبة وفی روایة لمسلم: 
(وعليه جبة بھا أثر من خلوق:؛ وقی روایة لە: ٭کیف تری في رجل عليه جبة صوف متضمخ 
بطیب؟٦‏ وفي روایة: وعليه جبة وعلیھا خلوق٤ء‏ وفي روایة: ووھو متضمخ بالخلوق؛ء وفيی 
روایة لغیرہ: ہوعليه جبة علیھا أثر الزعفران٤‏ وفي روایة: و٭وعليه اثر الخلوق؛؛ وھو بفتح 
الخاء المعجمة نوع من الطیب یجعل نیه الزعفران. قولہ: ەأن تراہم اُن: کلمة مصدریق وھو 
فی محل النصب علی نہ مفعوا:. لقوله: اوتحبء. قوله: دم سري عن4)ء بضم السین اي 
کشف۔ قوله: وإصعع فی عمرتك ما تصنع فی حجك؛ یعني من الطواف بالبیت والسعی 
بین الصفا والمروۃ والحلق والاحتراز عن محظورات الإحرام فی الحج. 

قوله: دوعض رجل ید رجل؟ حدیث آخر ومسٴآألة مستقلة بذاتھاء وجه تعلقه بالباب 
کوتهە من تتمة الحدیث؛ وھو مذ کور بالتبعیة۔ قولهھ: (٥اشنیت4٦؛‏ قال الجوهري: الثنیة واحدۃ 
الٹنایا من السن۔ وقال الأصمعی: فی الفم الأسنان الكکنایا والریاعیات والأنیاب والضواحك 
والطواحین والأرحاء والنواجذ وهي ستة وثلاٹون من فوق وأسفلء أربع ثنایا: ثنیتان من أسفل 
وثنیتان من قوف ٹم یلي اکایا اُریع رباعیات رباعیتعات من فوق ورباعیعات من أسفل .]32 یلي 
الریاعیات الاأنیاب: وھی أریعة: نابان من قوق ونابان من أسفلء ثم یلی الأنیاب الضواحك 
وھي ربعة أضراب إلی کل ناب من أسفل الغم وأعلاہ: ضاحك ثم یلي الضواحك الطواحین 
والأرحاء وهھي سعة عشر في کل شق ثمانیة: أریعة من فوق وأریعة من أسفلء ٹم یلي 
الارحاء النواجذ اربعة أضراس وھی آخر الأضراس نباتا الواحد ناجذ۔ قوله: وقأبطله اللہي 
َء أآي: جعلە عدراً لأنه نرعھا دفعاً للصائل۔ 


ذکر ما یستفاد منه: آنە احتج بە عطاء والزھري وسعید بن جبیر ومحمد بن سیرین 
ومالك ومحمد بن الحسن علی کراھة استعمال الطیب عند اللإحرام وذعب محمد بن 
الحنفیة وعمر بن عبد العزیز وعروۃ بن الزبیر والاأسود بن یزید وخارجة بن زید والقاسم بن 
محمد وابرا یح اتدعيی وسفیان الثوري وأبو حنیفة وأبو یوسف وزفر والشافعی وأحمد 
وإسحاق إِلی أنه لا باأس بالعطیب عند الإحرامء وھو مذھب الظامریة أ٘یضاً وأجابوا عن 
الحدیث بأن الطیب الذي کان علی ذلك الرجل تھا کان صفرة وھو خلوق؛ فذلك مکروہ لا 
للرجل للاحرام ولکنە لأنە مکروہ في تفسه في حال الإحلالء وفي حال الإحرامء وا أُبیح 
من الطیب عند الإحرام ما هو حلال في حال الإاحلالء والدلیل علی ذلك ان حدیث یعلی 
الذي روي بطرق مختلفق قد بین ذلك وأوضح ان ذلك الطیب الذي أمرہ كِلهُ بغسلہ کان 
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خلوفاً۔. وہو مٹھی عنہ في کل الاأحوال۔ ومنہ: صحقة إحرام المتلیس بمحظوزات الإحرام من 
اللباس والطیب۔ ومنە: عدم جواز لیس المخیط کالجبة تلمحرم ومنة: أنه لن یجب قطع 
الجبة والقمیص للمحرم إِذا راد نزعھا بل لە أُن ینزع ذلك من رأأسه وإن ادی إلی الإ حاطة 
براُسە خلافاً لمن قال یشقهہ وھو قول الشعبي والشخعيء ویروی ذلك أیضاً عن الحَسن 
وسعید بن جبیر وقال الطحاوي: ولیس نزع القمیص منزلة اللباس: لن المحرم لو حمل 
علی رأُسه ثیاباً أُو غیرھا لم یکن بذلك بأس ولم یدخل ذلك فیما تھی عنه من تغطیة الرأس 
یالقلانس وشبھھاء لأنه غیر لایس, فکان الٹھي إِنھا وقع في ذلك علی ما یليە الراأس لا علی 
ما یخطی ب4 ۔ 


وفيه: سَسََالَة الثعاض وسیذ کر البخاريی يی کعاب الدیات فی: باب إٰذا عضص رجلا 


فوفعت ثنایاہ عن صفوان بن یعلی عن أبيه وعن زرارة بن أوفی (عن عمران برن حصین رضي 
الله تعالی عنە: اُن رجلا عض ید رجل فنزع یدہ من فمه فوقعت ثنیتاہ فاخعصموا إلٰی النبي 
ققال یعض احد کم أخاہ کما یعض القفحل لا دیة لكہ۔ وفی روایة مسلم: هفأبطلھاہ 
اي الدیف وی روایة له: (فأمدر 0ئ وبھذا ) ابو حنیفة والشافعی: ني ان المعمضوض 
إٰذا ت بدہ فسقطت آستان العاض وف لحیعه لا ضمان عليهه وھو قول الڈکٹرین: وقال 


مم می مب نتر مر مر دئر× بِقَيةً الحَحٌ 
بیان حال المحرم وت بعرفقف وی الٹانی: ھذا باب یذ کر فيه المحرم موت.. إلی آخرہ. 
قولهہ: وعوت بعرفةہ حال من المحرم ولم ناس النبی؛ ا عطف عليه ولو قال: مہات 
بعرفة بصیغة الماضی لکان أوجە؛ والمراد ببقیة الحج رمي الجمرات والحلق وطواف الإٴفاضة 
نس ذلكء واعا لم بآم النبہی؛ حا اُن یژڑدی عن ھذا المحرم الذي مات بعرفهة اُن یڑدی 
عنه بقیة الحج لان أثر إحرامہ باق ألا تری أُنە قال في حقھ: دفانه یبعث یوم القیامة ملبیأً؟0 
وقال المهلب: مذا دال علی أنه لا بحج أحد عن أحد لہ عمل بدني کالصلاة ق لاتدخعلھا 
النیابق ولو صحت ففیھا النیابة لأمر النبیء عَِِ یاتمام الحج عن ھذا۔ 


ازوز روا ْلَيعَان بش عوب قال حدَثنا عَماد بش زَیْدِ عنْ عھدرو بن 
ینار عن سَعیدِ فی ہیں پ مد شاو ور 
بوڈ وقع عن زاجاتہ حليہ تُوَتصَنۂ آڑ قال فَأتْعضَئۂ فقال النبي عَلله اغسِلوۂُ َء وسذرِ 
وكَثُوهُ في نَزْتَِ از قال لَؤیه ولا فُحَتَطٔوه ولا تُحَمروا رَأمَهُ فإنٌ اللہ یَبعَلّهُ َوْمَ القَيَامَة 
لَِي. (انظر الحدیث ۱٢٦١‏ وأُطرافه]. 

مطابقته للترجمة من حیث إنه مل لم یأمر فيە بأن یؤدی عن ھذا المحرم الدي 
وقصته دابته بقیة الحج؛ ونم آمر بغسله وتکفینه؛ ونھی عن تحنیطه وتخمیر راس وذلكٰ لأنہ 


۸ ۔ کتاب جزاء الصید / باب )۲٢(‏ جس[ 


مات علی إحرامہ؛ ولھذا أخحبر ككه بأنہ ییعث یوم القیامة وھو یلبيء وقد اأُخرج ھذا الحدیث 
فی کتاب الجنائز نی: باب الکفن في ثوبین عن أبي النعمان عن حماد عن ایوب گنر سعید 
این جبیر عن این عباس: وآخرجہه في: باب الحنوط للمیت عن قتیبة عن حماد عن أیوب؟عن 
سعید بن جبیں وآخرجه في باب کیف یکفن المحرم عن أبي نعمان عن أبی عوانة عن بی 
بشر عن سعید بن جبیں وأخرجه أٔیضاً فیه عن مسدد عن حماد بن زید عن عمرو وأبوب عن 
سعید بن جبیںں وآأآخرجه ھنا من ثلاث طرق أخری اُحدھا عن سلیمان بن حرب عن حماد 
ابن زید عن عمرو بن دیتار عن سعید بن جبیر والآخران یأتیان عن قریب إِن شاء الله تعالی 
وقد مر الکلام فيه فی کتاب الجتائر مسعقصی. قوله: وو قال؛: شك من الراوي و کذا 
قوله: دأو قال ثوبیه8۔ 


۱۸۵۰/۹٤‏ ۔۔۔ حدٹنا سُلَمِعَان بن خرزب قال حدُٹنا حَکاڈ عن أَيُوبَ عن ى سمید بن 
پیر عن ابن عَباس رضي اللہ تعالی عتھما قال با مل واقت َ مغ الب مل بعرقڈ 2 
عِنْ رَاجليهِ فَوَقَصَئْهُ أڑ قال فَأؤقَسَئْةُ فقال لا ایی مال افیِلوۂ: ماع ٍ ویڈرِ وكَقُوۂ فی لْبَینِ 
ولا غشوهۂ طیا ول حَمْروا رَأسَۂ ولا لُعثطوۂ فإِنٌ الله يَبِْکَثُهُ يَوْمَ الْقَْيَامَة غُلَکیا. (انظر 
اللىحدیثٹ ٢١٦١١‏ وأطرافه]. 


ھذا الطریق الٹاتی عن سلیماتن بن حرب ارت فوله: فوقصته و قال فأرقصتہ:ء ۲ھ 
شك من الراوي في ان عذہ المادة من الثلائی المجرد أو من المزید فيەء وقد مر أُن المعنی: 
گسرت راحلته عنقه. قوله: دولا تھسوه٥)؛‏ بفتح التاء من الُلمس؛ + ویروی بضم التاء من 
الامساس۔ قولہه: وملبیا نصب علی الحال. 


١‏ ۔-۔ باب سنَة سُنَة المشخرم إِذا مات 
أي: ھذا باب في بیان سنة المحرم فی کیفیة الغسل والعکفینء وغیر ذلك إذا مات 


۸۵ ےے حڈڈنا يَمْمُوبُ بن إِْرَاهِیم قال حدثنا مُشٌیع قال أخہرنا أبُو پشر عنْ 
شمید این كُبَثر عيِ ابنِ عَبّاس رضیي اللہ ہی اکر ری ہیں 
اث وِہُوّ محْرِم قٌماتٌ فقال رسول اللہ ک اغِْلُوهۂ تماء ویذرِ وِكفُثوهُ فی تَوْبَيّدِ 
عث٘وۂ بطیب ولا تُخُمڑوا رأسّۂ فإِلةُ یُبَعَتُ يَژم القَيَامَة مُلَیْیا. (انظر لح ےک ۱1:۰٢‏ 
واأطرافه٢.‏ 


ھذا الطریق الثالٹ عن یعقوب بن إبراھیم الدورقي عن عشیم؛ بضم الھاء وفتح 
الشین المعجمة: ابن بشیر؛ بضم الباءِ الموحدة وفتح الشین المعجمة: السلمی الواسطی 
عن أبي بشر بکسر الباءِ الموحدة وسکون الشین المعجمةء واسمه جعفر بن إیاس 
الیشكري البصري. 


)٢٢( کتابت جزاء الصید / باب‎ - ۸ ۱ ۰٣۴٢ 
-۔ باب الحَجّ والٹڈورِ عنِ المَیتِ والرجُلِ یَحُجُ عنِ المَزاةِ‎ ٣۲ 

أي: هذا باب فی بیان حکم الحج عن المیت؛ في بیان حکم النذر عن المیت. 
قوله: ووالنذورہ کذا ہو بلفظ الجمع فی روایة الأکٹرین وفي روایة النسفي والمنذَ'رٴ۔بلفظ 
الافراد. قوله: ہوالرجلء بالجر عطف علی المجرور فیما قبل أي: فی بیان حکم الرجخل 
یحج عن المرأ والترجمة مشتملة علی حکمین. 

و ...۹ وی ب اشعاعیل قال, حدثنا و عوانا أعن أبي بر عن 
له ندالث رك آئی نڈیث ا تشخ نم مع عثی مائٹ ٹٹ افاسیغ عتھا قال ھغ بی علق 
أرَأیْت لَڑ كانَ عَی اث دیْنٌ انت فَاضِیة افصُوا اللہ فاللہ أُحَق بالوّفاءع. زالحدیث ۱۸۰۲ 
_ طرفاہ فی: ۶۹ء ۱١‏ ۷۳۴]. 


مطابقته للعرجمة فی قولھا: وإن أھي نذرت...: إلی آخرہە وفیه حج عن نذر المیت؛ 
وھو مطابق للجزہ الُول من الترجمة وقال بعطضھم في قوله: دوالرجل یحج عن المرأۃہ نظر 
لأن لفظ الحدیث ان امرأۃ سألت عن نذر کان علی أبیھاء فکان حق العرجمة أُن یقول: 
والمرأة تحج عن الرجل ثم قال: وأجاب ابن بطال بأن النبي عػكَّ خاطب المرأۃ بخطاب 
دخل فيه الرجال والنساء وہُو قوله: واقضوا اللہ ئم قال هذا القائل: والذي یظھر لی أن 
البخاري أشار بالعرجمة إلی روایة شعبة عن أَبي بشر في ھذا الحدیثء فإنه قال فیه: دأئی 
رجل النبی مو فقال: إِن اتی نذرت ان تحج.,.٤‏ الحدیث؛ وفیه: ہفاقضي اللہ فھو اُحق 
بالقضاءہ۔ وقال الکرماني: التعرجمة فبي حج الرجل عن المرأق وھذا: عو حج المرأة عن 
المرأۃ؟ قلت: یلزم منە الترجمة بالطریق الاأولی؛ وفی بعض التراجم المرأة تحج عن المرأة. 
قلت: فی کل ھذا نظر أما جواب ابن بطال فکاد ان یکون باطلاّء لأن خطاب النبي ٌإللهُ 
ھنا لیس للمراد خاصة وانھا ھو خطاب لمن کان حاضراً هناكء ودخول المرأة فی الخطاب 
لا یقتضی المطابقة بین الحدیث والترجمة: وأما جواب ھذا القائل فأبعد من الاأولء لن 
الترجمة فی باب لا یقال بینھا وہین حدیث مذکور فی باب آحر: إنه مطابق لھذہ الترجمةق 
فالأصل أن تکوت المطابقة بین ترجمة وحدیث مذکورین فی باب واحدء وأما جواب 
الكرماني ففیہ دعوی الاولویة بطریق الملازمة فیحتاج إلی بیان بدلیل صحیح مطابقء والوجه 
ما ذکرناہ فإن قالوا: یلزم من ذلك تعطیل الجزء الأول من الترجمة عن ذکر الحدیث؟ قلت: 
فعلی ما ذکروا یلزم تعطیل الجزء الثاني. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرةء وأبو عوانق بفعح العین: الوضاح الیشکری وأبو بشر جعفر 
ابن إیاسءٗ وقد مر عن قریب. ٰ ٰ 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً فی الاعتصام عن مسددہ وفي النذور عن آدم عن 
شعبة. وأخرجہ النسائي أیضاً فی الحج عن بندار عن غندر۔ 


۸ - کتاب جزاء الصید / ہاب )٢٢(‏ رتس 


ذکر معناہ: قوله: وإن امرأة من جھینة؛ء بضم الجیم وفتح الھاء وسکونِ الیاء آحر 
الحروف وفتح الئون: اسم قبیلة فی قضاعق وجھینة بن زید بن لیٹ بن أسود بن أسلم 
بضم اللام: این ألحاف بن قضاعة بن مالك بن حمیر فی الیمن؛ ولم یدر اسم المرأق ولکن 
روی ابن وہب عن عثمان بن عطاء الخراسانی عن آبیە ان غائیة انت النبي عِلّك فقالت: إِن 
ای ماتت وعلیھا نذر أُن تمشي إلی الكعبة فقال: إقضی عتھا. أمحرجه ابن مندہ فی حرف 
الغین المعجمة من الصحابیات وجزم ابن طاہر فی المبھمات بأنه اسم لجھینة المذ کورۃ فی 
حدیث البابء وقال الذھبي فی حرف الغین المعجمة: غایثة وقیل: غاثیة سألت عن نذر 
اُمھاء أُرسله عطاء الخراسانی: ولا یثیت. وغائیة بالثاء المثلثة بعد الألف وبعدھا الیاء آخر 
الحروف؛ء وقیل: بتقدم الیاء آخر الحروف علی الثاء المثلقةء وروی النسائی: اُخبرنا عمران بن 
موسی بصريء قال: حدثنا عبد الوارث وهو ابن سعیدء قال: حدثنا آبو العیاح واسمە: یزید بن 
حمید بصريء قال: حدثنی موسی بن سلمة الھزلی أن ابن عباس قال:ہ أمرت امرأة سنان بن 
سلمة الجھنٹی ان یسال رسول اش كَكلَ ان آمھا ماتت ولم تحج أفیجزیء عن آمھا أن 
تحج عنھا؟ قال: تعم لو کان علی اُمھا دین فقضته عنھا لم یکن یجزیء عنھا؟ فلتحج عن 
أُمها٤.‏ 

أخبرني عثمان بن عبد اللہ بن خورزاد أنطاکیء قال: حدثنا علی بن حکیم الأزدريء 
قال: حدثنا حمید بن عبد الرحمن الرواسي قال: حدثنا حماد بن زید عن یوب السختیانی 
عن الزھري عن سلیمان بن یسا هعن ابن عباس: أن امرأۃ سألت رسول اللہ عََّك عن أابیھا 
مہات ولم یحج فقال: حجی عن أبیك...٠.‏ أُحبرنا قتیبة ہن سعیدء قال: حادثتا سفیان وھو 
ابن عیینة عن الزھري عن سلیمان بن یسار وعن ابن عباس: ان امرأء من خثعم سالت النبہی 
عَإِكَ غداۃ جم فقالت: یا رسول اللہ! فریضة اللہ في الحج علی عبادہ أدرکت أبی شیخاً 
کبیرا لا یستمسكث علی الرحلء أُحج عنە؟ قال: نعم*. فان قلت: عل یصلح ان یفسر ما رواہ 
النسائي من عذہ الأحادیث المبھم الذي في حدیث الباب؟ قلت: لا یسلح: لن فی حدیث 
الباب أن المرأۃ سألت بنفسھاء وفي حدیث النسائی من طریق عمران بن موسی أن غیرھا 
سال رسول اش کل من جھتھاء وآما السؤال في الحدیثین الآخرین فعن مطلق الحج ولیس 
فیھما التصریح بأن الحجة المسؤول عنھا کانت نذر فان قلت: روی ابن ماجه من طریق 
محمد بن کریب عن أبيه وعن ابن عباس: عن سنان بن عبد اللہ الجھتي أن عمتہ حدثتہ اُتھا 
أنت النبيء عَلِكهَ فقالت: إِن أمي توفیت وعلیھا مشي إلی الکعبة نذراً...٭ الحدیث. قلت: 
إِن صح ھذا فیحمل علی واقعتین بأن تکون امرأته سألت علی لسانه عن حجة أمھا 
المفروضق وبأن تکون عمته سألت بنفسھا عن حجة مھا المنذورق وتفسر من في حدیث 
الیاب بأٹھا عمة سنان واسمھا: غاثیق کما ذ کرنا. 


قوله: وإِن أمي نذدرت ان تحجم ھکذا وقع فی ھذا الباب بالطریق المذکور؛ ووقع 
في النڈور من طریق شعبة عن أبي بشر بلفظ: ١نی‏ رجل النبي عكَكَّ فقال لە: إن اُختي 


اس۲ ۸۔ کتابب جزاء الصید / باب )۲٢(‏ 


نذرت ان تحج وأُنھا ماثت...٠‏ الحدیث؛ فیحمل علی ان یکون کل طق, الأخ سأل عن 
أخت والبنت سألت عن أمھا. قیل: إن هذا اضطراب یعلل به الحدیث: ورد 'بأئہ محمول 
علی ان المرأۃ سألت عن کل من الصوم والحج. قوله: دأفاحج عنھا؟: الھمرة فیه للامتفھام 
علی سبیل الاستخبار۔. قوله: ٭۲قال: نعمہ؛ أي: قال رسول اللہ عیٹ: نعم حجي عتھاء"آئی: 
عن الأام. قوله: دأرأیتٍ بکسر العاء أيی: اأخہریئي. قوله: (قاضیةءء علی وزن فاعلةف وھو 
روایة الکشمیهنئي؛ ویروی: ہقاضیتہ6 بالضمیر في آخرہ أأي: قاضیة الدین وو روایة 
الاکٹرین. قولہ: داقضوا اللہ أي: اقضوا حق اللہ؛ فاللہ اُحق بوفاء حقه من غیرہ. 


ذکر ما یستفاد منە: فیه: رو وچ موی تی ریو ود سو یت 
النذر وکذا یجوز حج الرجل عن المرأة والعکس اتا رلاعاحت تید ااالنعیر یہ 
صالح؛ ؛ فإنه قال: لا یجوز وعبارة ابن العین الکرامة فقط: وهو غفل وخروج عن ظاھر 
الستةء کما قال ابن المتذں لأنہ كَلكه أمرھا أُن تحج عن أمھا وھو عمدة من أجاز الحج عن 
غیرہ. وقالت طائفة: لا یحج أحد عن أحد روی ھذا عن ابن عمر والقاسم والنخعيء ء وقال 
مالك واللیٹ: لا یحج أحد عن أحد إلاأعن میت لم یحج حجة الإسلام ولا ینوب عن 
فرضہ فان أوصی المیت بذلك فعند مالك وأبي حتیفة یخرج من ثلٹه وھو قول النخعي؛ 
وعند الشافعی: من راس ماله وفي (العوضیح)): ؤفيه ان الحجة لواجبة من راس المال؛ 
کالدینء وإن لم یوص. وھو قول ابن عباس وأبي ھریرة وعطاء وطاوس وابن سیرین ومکحول 
وسعید بن المسیب والأوزاعي وأبي حنیفة والشافعي وأبي ٹور قلت: مذھب أبي حنیفة لیس 
كذلك بل مذھبه اُن من مات وعليه حجة الإسلام لم یلزم الورثة سواء أوصی بأن یحج عنه 
أو لاء خلافاً تلشافعی فإان أوصی بأن یحج عنه مطلقاً یحج عنه من ثلث ماله فان بلغ من 
بلدہ یجب ذلكء وإن لم یبلغ ان یحج من بلدہ فالقیاس ان تبطل الوصیة. وفی الاستحسان: 
یحج عنه من حیث بلغء وإن لم یمکن أن یحج عده بثلث ماله من مکان بطلت الوصیة 
ویورٹ عنھ. وفیه: مشروعیة القیاس: وضرب الحمثل لیکون أوضح وأوقع في نفس السامع 
وأقرب إلی سرعة فھمه. وفیه: تشیيه ما اختلف فيه ؤوأٗشکل ما اتفق عليه. وفیە: أنە یستعحب 
للمفعي التنبيه علی وجه الدلیل إذا ترتب علی ذلك مصلحةء وھو اٌطیب لنفس الہستفتي 
وادعی لإاذعانه. وفيیه: : ان وفاء الدین الماليی عن المیت کان معلوماً عندھم مقرراأ ولھذا 
حسن الإالحاق بھ. وفیه: ماھت تپ لھہوی وس اُن من مات وعليه حج وجب علی وليه 
ان یجھز من یحج عده من راس مال کما ان عليه قضاء دیونہ وقالوا: الا تری آنہ کل شبه 
الحج بالدین وھو مقضي وإن لم یوص؟ ولم یشترط في إجازتہ ذلك شیا وکذلك تشبیھه 
له بالدین یدل علی ان ذلك عليه من جمیع ماله دون ثلث مال کسائر الدیونء قلنا: لا نسلم 
ذلكء لان المیت لیس لہ حق إلاً في ثلٹ مال ودین العباد أُقوی لأجل ان لە مطالباً بخلاف 
دین اللہ تعالی؛ فلا یعتبر إِلاّ من الثلث لعدم المنازع فيه۔ وقال الطیبي: فی الحدیث إشعار 
بأن المسژؤول عنه خلف عالاً فأخبرہ النبي كَلل ان حق اللہ مقدم علی حق العباد واجب 


۸ ۔ کتاب جزاء الصید / باب ١_٣ )۲٢(‏ 


عليه الحج عنہ. والجامع علة المالیة واعترض أُنا لا نسلم ذلكء لأنه لا یستعلرم قوله: 
واکنت قاضیقۃ؟؛ ان یکون ذلك مما خلفه ویجوز ان یکون تبرعا تٔ اأعلم بحقیقة: الحال. 
٣۔‏ باب الخ عَمِن لا وَتطیغ الُُوتَ عَلَی الرَاحِلَة 

أُي: عذا باب فی بیان حکم الحج عن الشخص الذي لا یسعطیع ان یت علی 
الراحلۃ وھی المرکوب من الابل وقال بعضھم: اي من الاحیاءی قلت: ھذا تفسیر عبث لان 
الأذھان قط لا تتبادر إلی الاأموات. 

۷] ۳۴ ۔_ جڈْثفا أب ُو تام عيِ ابنِ جُرَیٔج عنِ بن يْهَاب عنْ شلَيمان بن 
سار عن ابن اس عنِ الَفَضْلِ بن عَبّاس رضی اللہ تعالی عنھم ان امرأۃٗ (ح). 

۸۵٤/....‏ ۔۔۔ حدٹنا وسّی بن إِشعاعِیل قال حدشا عَبْدُ العَزیزِ بث أبي سَلَعَةً قال 

حدثنا ابن شٍ٘هَاب عن سُْلَيعَان بي یََار عنِ ابن عَبٌاس رضي اللہ تعالی عنھما قال جاعتِ 

اشرأۃ مِن حَثْعَم ئ2 اود قالْت یا 0)2 اللہ ان فریضة ارہ عَلى عتّادہ في لعج مک 
أپی شیِخاً کبیرآً لا يَعتَطیغ أن ت ری عَلَی الرَاحِلَة فھل يَتْضٔي عَثه أنْ أححٌ عَثه قال نَم 
1اتظر الحدیٹ ١٥١۳‏ وأطرافه]. 

مطابقعه تر جمة ظاھرة. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرق وأبو عاصم الضحالك بن مخلد وابن جریج عبد الملك بن 
عبد العزیز واین سشٛھاب این مسلم الزھري۔ 

قوله: دعن ابن شھاب عن سلیمان* وفی روایة العرمذي من طریق روح عن ابن 
جریج: أخبرتي این شھاب حدثني سلیمان بن یسار عن ابن عباسء وفي روایة شعیب التي 
تأتی فی الاستعذان: عن ابن شھاب أآخبرنی سلیمان اأخبرنی عبد الله بن عباس. قوله: دعن 
الفضل بن عباس)ء کذا قاله این جریج وتابعه معمر وخالفھما مالك واکثر الرواة عن الزھري 
فلم یقولوا فيه: عن الفضل:؛ وروي عن الترمذي أنه قال: سألت محمداً- یعنی: البخاريی - 
عن هذا فقال: أأصح شوء فيه ما روی ابن عباس عن الفضل؛ قال: فیحتمل ان یکون ابن 
عباس سمعه من الفضل ومن غیرہ ثم رواہ بغیر واسطة. قولّه: وحدثنا موسی بن إسماعیل 
فيه انتقال من طریق إلی طریق آخر واما رجح الروایة عن الفضل لہ کان ردیف النبی عَِلهُ 
حینئذء وکان ابن عیاس قد تقدم من مزدلفة إلی منیٔ مع الضعفةق کما سیأکي عن قریبء وقد 
ذکر فیما مضی في باب التلبیة والتکبیر من طریق عطاء عن ابن عباس أن النبی عَلَهَ اُردف 
الفضل فأخبر الفضل أنه لم یزل یلبی حتی رمی الجمرةء فکأن الفضل حدث أخاہ مما شامدہ 
في تلك الحالةق وقد یحتمل ان یکون سؤال الخٹعمیة وقع بعد رمي جمرة العقبة فحضرہ 
این عباس فنقله تارة عن أُخيه لکونه صاحب القصة وثٹارة عما شاعدہ ویؤید ذلك ما وقع 
عند الترمذي وأحمد وابنه عبد اللہ والطبري من حدیث علیء رضی اللہ تعالی عن مما یدل 
علی ان السوال المذ کور وقع عند النحر بعد الفراغ من الرمي؛ وأن العباس کان شاھدا ولفظ 


عمدة القاریءم / ج١٠‏ ام٢‏ 


ج- ۸ - کتاب جزاء الصید / باب )٢٢(‏ 


اأحمد من طریق عبید اللہ بن أبي راف (عن علی؛ قال: وقف رسول اللہ كيه بعرفةء فقال: 
ہذہ عرفة وھو الموقف...؛ فذ کر الحدیث: وفیه: ہثم تی الجمرة فرماھاء ٹم تی المتحر 
فقال: ھذا المنحر وکل عنیخ منحر: واستفتته٦.‏ 

وفي روایة عبد اللہ: ہثم جاءته جاریة شابة من خثعم فقالت: إِن أبي شیخ کبیر قد 
اد رکته فریضة اللہ في الحج؛ أفیجزیء ان أحج عنه؟ قال: حجي عن أبیك. قال: ولوی عنق 
الفضلء فقال العباس: یا رسول اللہ! ویت عنق ابن عمك! قال: رأیت اس وشابة۔ فلم آمن 
علیھما الشیطانء. وظاھر ھذا ان العباس کان حاضراً لذلك؛ فلا مانع ان یکون ابنہ عبد اللہ 
اَىضاً کان معہ. قوله: وحجة الوداع) وفی روایة شعیب التي تأتي في الامععذان: یوم النح 
وتيی روایة النسائي من طریق ابن عیینة عن این شھاب: هغداة جمع). قوله: دشیخا اف 
نصب علی الاآختصاصء وقال الطیبي: شیخاً حالء وفیہ نظر. قوله: ولا یستطیع؛ء یجوز اُن 
یکون صفة لە“ ویجوز ان یکون خالا۔ قوله: ×یقضي)؛ ای: یجزئء أو یکفی أو پٹفا۔۔ 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: جواز النیابة عن العاجز قال أصحاہنا: من قدر علی الحج 
بیدئه لم یجز لە ان یحج عنە غیرہ ولو غجر عثه عجزاً لا یزول مثل: الزمانة والعمی جاز ان 
یحج عنه غیرہ؛ وإن کان یزول: کالمرض والحبس: فإن استمر إلی الموت یجزیه ویلزمه 
حجة الڑسلام. وفیه: بر الوالدین بالقیام بمِصالحھما من قضاء دین وحج وخدمة وغیر ذلك. 
وفیة: جواز حج المرأة عن الرجل. وفيه: جواز استفتاء المرأة من أُھل العلم عند الحاجة. 
وفیه: الترغیب إلی الرحلة لطلب العلم. فافھم. واللہ اُعلم. 

٥٤‏ ۔ باب حَج الحَزأۃ عنِ الژجلِ 

أُي: ھذا باب فی بیان جواز حج المرأة عنْ الرجلء وفیہ خلاف ذ کرناہ عن قریب. 

۱۸۵١/۷‏ ۔۔۔ حذٹنا عَبِدُ الله بن مَعْلمَة عن عَالِكبٍ عن ابن ىْهُاب عن مَلَيِعَان 
ان تحار عن بد اللہ بن عاس رضی اللہ تمالی عنھما قال کان اتل زدیت ال کلله 
مُجَاءَث اغرأَۃٌ مِنْ حَثْغم فجَقل لقضْل بنظُر إِلَيَا وتنظْز إِلَبه فجَعل انی عللل نضرف وجة 
الَضْلِ إلی الِشَُيٌ الآأخرِ فقالَث إِن فَرِیضَةً اللہ اأُڈرکث آپي شٌیخا کبیرا لا یثثث عَلَی الژاحِلة 
اناج عثه قال تع وِذٰلِكَ فی عَمْة الوداع. زانظر الحدیث ٥٥۱١‏ وٗطراف]. 

مطابقتہ للرجمة تؤخذ من قوله: ١اأُفاحج‏ عیە؟ قال: تعم؛ اوھو یخبر بجواز حج المرأة 
عن الرجل. 

قوله: ہکان الفضل وھو ابن عباسء وھو اُخو عبد اللہ وکان اُکبر ولد العباسء وبە 
کان یکنی؛ وکان شقیق عبد اللہ وأمھما أم الفضل لبابة الکبری بنت الحارث بن حزن 
الھلالیةء مات فی طاعون عمواس بناحیة الأردن سنة ثمائي عشرة من الھجرۃ في خلافة عمر 
ابن الخطاب رضي الہ تعالی عدهہ قوله: دردیف اللبی علّهُہ وزاد شعیب في روایة: هعلی 
عجز راحلته. قوله: ومن خٹعم؛, بفتح الخاء المعجمة وسکون الثاء المثلثة: قبیلة مشھورة. 


۸۰۔ کتاب جزاء الصید / باب )٢٢(‏ ×۳۷ 


قوله: افجعل الفضل بنظر إلیھا؛ وفی روایة شعیب: ہووکان الفضل رجلاہ وضیعأء. أي: 
جمیلا۔ ووأقیلت امرأۃ من خثعم وضیعق فطفق الفضل ینظر إلیھا وأعجیہ حستھا۔ 


قوله: دیصرف وجہ الفضل؛؛ وفی روایة شعیب: ٭فالتفت النبي وت والفضل ینظر 
إلیھا فاخلف بیدہ؛ فأخذ بذقن الفضل فعدل وجھه عن النظر إلیھاہ. ووقع في روایة الطبري؛ 
فی حدیث علی: ووکان الفضل غلاماً جمیلاء فاإذا جاءت الجاریة من عذا الشرق صرف 
رسول اللہ گل وج الفضل إلی الشق الخ فإذا جاءت إلی الشق الآخر صرف وجھه عنه. 
وقال فی آخحرہ: ورأیٹت غلاماً حدثاً وجاریة حدثة فخشیت ان یدخل بینھما الشیطان۔ قوله: 
ون فریضة اللہ آدرکت أبي شیخاً کبیرأہ وفي روایة عبد العزیز وشعیب:ەإن فریضة اللہ 
علی عبادہ في الحج+۔ وفي روایة النسائي من طریق یحیی بن أبي إسحاق عن سلیمان بن 
یشار: وإن أبی اد رکه الحج واتفقت الروایات کلھا عن ابن شھاب علی اُن السائلة کائت 
امرأق وأنھا سألت عن أبیھا وخالفه یحبی بن أبي إسحاق عن سلیمانء فاتفق الرواۃ عند علي 
ان السائل رجل. 


واعلم أأنھم اخعلغوا علی سلیمان بن یسار فی إسناد ھذا الحدیث ومننه أما إسنادہ 
فقال عشیم عن ابن شھاب عن سلیمان عن عبد الله بن عباس, وقال محمد بن سیرین عن 
ابن شھاب عن سلیمان عن الفضل أخرجھما النسائي وقال ابن علیة: عنه عن سلیمان 
حدثتي أحد ابٹي العباس إما الفضل وإما عبد الله أخرجه اأحمد. وأما المٹن فقال ھشیم: إن 
رجلا نان فقال: إن أبىي مات وقال ابن سیرین: فجاء رجل فقال: إِن می عجوز کبیرق وقال 
این علیة: فجاء رجل فقال: إن أبي وأمي؛ وخالف الجمیع معمر عن یحیی بن أُبي إسحاق؛ 
فقال في روایته ان المرأة سألت عن أمھا. قولہ: لا ینبت علی الراحلةہ ووقع فی روایة عبد 
العزیز وشعیب: ولا یستمسكث علی الرحل؛ وفی روایة یحیی , بن أبي إسحاق زیادة وھی: نت 
شددته خشیت ان موت+)؛ وکذا في مرسل الحسن. وفي حدیث أبی ھریرۃ أُخرجه ابن خزیة 
بلفظ: ہوإن شددتہ بالحبل علی الراحلة خشیت أن أقتلهہ. قولہ: دافاحج عنە؟) أي: ایجوز ان 
أنوب عنه؟ وإما قدرنا مکذا لان ما بعد الفاء الداحلة علیھا الھمزۃ معطوفة علی مقدر وفی 
روایة عبد العزیز وشعیب: (فھل یقضی عئه؟٦‏ وفي حدیث علی: فھل یجزیء عادۃ؟ قوله: 
وقال: نعمہ؛ وفيی حدیث أبي هریرة: ٭ہفقال: أحجج عن أبيك٤.‏ 


ذکر ھا یستفاد منە: فیه: جواز الحج عن الغیر وقد ذکرناہ۔ وفیه: جواز الارتداف. 

وفیه: جواز کلام المرأۃ وسماع صوتھا للاجانپ عند الضرورة کالاستفتاء عن العلم والترافع 

في الحکم والمعاملة۔ وفیه: منع النظر إلی الاأجنبیات وغض البصر, وفیه: بیان ما رکب في 

الادمی من الشهوۃ وما جبلت طباعهہ عليه من النظر إلی الصورة الحسنة. وفیه: تواضع النبی 
کیل وفیہ: ظہور منزلة الفضل بن عباس عند النبي گل وفیه: إزالة المنکر بالید,. 


اس ۸ ۔ کتاب جزام الصید / باب )٢٢(‏ 


٥٢‏ ۔۔ باپّ حَْةِ العَبْیان 


أٌي: ھذا باب فی ذکر حجة الصبیان فی الأحادیث الي یذ کرھا في ھذا البابء وقال 
بعضھم: قولە: باب حجة الصبیان: أي مشروعیته. قلت: کیف یقول ھکذا علی الزطلاِقء 
ولیس في أحادیث الباب شٛيء یدل صریحاً علی مشروعیة حجتھم ولا عدم مشروعیتغ؟ 
فلذلك أطلق البخاري کلامہ فی الترجمة وما حکم بشيء. فان قلت: روی مسلم من حدیٹ 
کریب مولی ابن عباس عن ابن عباس: وأن النبي َلكّ لشي رکباً بالروحاء فقال: من القوم 
قالوا للسلمون: فقالوا: من أُنت؛ قال:رسول الله فرفعت إليه امرأةۃ صبیاً فقالت: اُٹھذا حج قا 
نع ولك أجرہ. قلت: الظاہر أُنه لیس علی شرطہ. فلذلك لم یخرجه أو ما وقف علي؛ وقد 
احتج بظاھر هذا الحدیث داود وأصحابه من الظاعریة وطائفة من اُھل الحدیث علی ان 
الصبي إذا حج قبل بلوغه کفی ذلك عن حجة الإسلام ولیس عليه ان یحج حجة آخری عن 
حجة الڑسلام وقال الحسن البصريء وعطاء بن أبی رباح ومجاھد والشخعي والثوري وأًبو 
حنیفة وأبو یوسف ومحمد ومالك والشافعی وأحمد وآخرون من علماء الاأمصار: لا یجزیء 
الصبی ما حجه عن حجة الإسلام وعليه بعد بلوغہ حجة آخری. 

وفی (أحکام ابن بزیزع: أما الصبی فقد اختلف العلماء مل ینعقد حجہ أم لا؟ 
والقائلون بأنه منعقد اختلفوا ھل یجزثٹه عن حجة الفریضة إِذا بلغ وعقل أم لا؟ فذھب مالك 
والشافعی وداود إلی ان حجه ینعقد وقال أبو حنیفة: لا ینعقدء واختلف مژلاء القائلون 
بانعقادہء فقال داود وغیرہ: یجزثه عن حجة الفریضهۃ بعد البلوغء وقال مالك ۔والشافعی: لی 
یجزیه٭. وقال الطحاريی: وکان من الحجة علی مژلاء اُزہ لیس ني الحدیٹ ال اُن رسول الله 
عللل أخبر ان للصبی حجا سس نو کی س سی ہوا و ورای 
فان قلت: ما الدلیل علی ذلك؟ قلت: قولہ ككُّ: درفع القلم عن ثلائة: عن الصغیر حتی 
یکبرہ. فإذا ثبت ان القلم مرفوع عنه ٹ لبت ان الحج لیس ممکعوب عليه کما أنه إذا صلی 
فرضاً ثم بلغ بعد ذلك فإانه لا یعیدھاء ثم إن عند أبي حنیفة إذا أفسد الصبی حجہ لا قضاء 

عليه ولا فدیة عليه إِذا رکا کَیدا وقال مالك: یحج بالصبي وبرمي عله ویجتب مأ یجتنبه 

الکبیر من الطیب وغیرہ؛ فإن قوي علی ستّ والسعي ورمی الجمار وإلاً طیف بہ محمولا 
وما صابہ من صید أو لباس أو طیب فدی عنه۔ وقال: الصغیر الذي لا یتکلم إِذا جرد ینوي 
بعجریدہ الڑحرام وقال ابن القاسم: یغليه تجریدہ عن التلبیة عنه؛ فان کان یعکلم لبی عن 


نلقِسے. 


0012-0 او الثعُمَانِ قال حذدّثنا اد از عن بیدِ الله بنِ أبي 
فَریڈ قال سَ وو وس شیثث ابنّ عحِاس رضي اللہ تعالی عنھما بَقُول بقا بعتبی از مَتَیي البیٰ کل ئي 
الثْقَلِ سنا جَۂع بلَژل۔ [انظر الحدیث ۱٦۷۷‏ وطرفہ]. 


مطابقته للترجمة من حیث إن ابن عباس کان مع النبی يك نی حجه وهو ما دون 


۸ ۔ کتاب جزاء الصید / باب )۲٢(‏ ۰۰۹ 


البلوع فدخحل تحت قولھ: وباب حجة الصبیان٥؛‏ والحدیث مضی فی: پاب عرقٰ قدم صعفة 
مل فانه آخرجه ھناك عن علي عن سفیان عن عبید الله بن أبی یزید الحدیث::وأآخرجە 
اھاسساشاق ٘ سے من معاحب رھ خن آوتح حم لعن أبن عیاس؛ قال٠*‏ 
بعٹنی رسول اللہ كَك من جمع بلیل؛؛ وکان ابن عباس ھناك دون البلوغ ولھذا اُردفه بحدیٹه 
الاآخر المصرح فيه ات2 کان حینئلذ قفد قارب الاحتلاس وھذا بن علی ان دج السلام 

قوله: دأو قدمتي؟ شك من الراوي. قوله: فی الثقلء؛ بفعح الئاء المثلعة والقاف 
المفتوحة وھو الامتعة والمراد ھنا الات الٰسفر ومتاع المسافرین. قوله: زھمن جمح) بفتح 
الجیم وسکون المیم و ھو۔ المزدلفة, 

۹ ۔ حەٹفا إشخاق قال أحبرنا یِثفُوبُ بؿ إثزامیم قال حڈدٌٹنا ابث أجي ابنِ 
شٍْهاب عنؿ عم قال أحبرنی غُبَیدُ اللہ بن عَبِدِ الله بن غُتبَةً بن مشغود ان عَبد اللہ بن عَیاس 
رضي اللہ تمالی عنھما قال أَقْبَلت وقٌذ نَاءَ تاف افام اد فی قات لی رسرل اھ کک 
قائخ صلی بن عگی زث بَں تَدي بغضِ الشت الأولِ ث تزلٹ خَنٹھا فَرَنَعث مَصْنَنْت 
تمع الاس وِرَاءَ رسول اللہ يك وقال بُوئسل عيِ این شِقَابِ نی في عَکػّ الوَقاع. [انظر 
الحدیٹ ۷۲ وأطرافه؟. 

مطابقتہ للترجمة مثل ما ذکرنا فی الحدیث السابق والحدیث قد مضی فی کتاب 
العلم في: باب متی یصح سماع الصغیر؛ أُخرجهە: عن إسماعیل عن مالك عن ابن شھاب عن 
عبید اللہ بن عتبة عن عبد اللہ بن عباس إلی آخرہ وآخرجہ في کتاب الصلاۃ فی: باب سترة 
الامامء وعھنا أخرجە: عن إسحاق بن منصور - کذا نسبه الاأصیلي وابن السکن - عن یعقوب 
این إبراھیم بن سعید بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف القرشی الزھري عن محمد بن عبد 
الله ابن اي ابن شھاب؛: وابن شھاب ھو محمد بن مسلم الزھري عن عمه ابن شھاب عن 
ڈیید ارڑیسی بضم الْعن: ابر عبد ابزی بفغتح الٰع: ابی عتف پہضشم العین وسکون اُلْماء المثناۃ ٭ن 

قولے: ہناھزتٹ“ أی: قاربت الحلم والحلم بضم اللام وسکونھا: البلوغ. قوله: 
د×یصلسی, جملة حالیة. قوله: هفرتعت؛ أي: رعت الانان, قوله: (وقال یونس))ھو ابن یزید 
الایليء وغدڈا التعلیق وصله عمسلم من طریق ابن و شب لہ , ۳پ ا0 ام سے ضا حجمار 
ورسول ال کل یصلی بمنی فی حجة الوداع. 

۸۳۰ ہے حڈثدا عَبڈ الومححدٴ بن ٹوٹ قال حڈّثٹنا حاتم بن إشماعیل عنْ 
مُحگد بنِ وف عيٍ الشائِبٍ بن تَریڈ قال محجج پي مع رسولِ اللہ کل وأنا ا بیع ہیئ. 

مطاہقّته اث جمة ظاھرۃ, 

ذکر رجاله: وھم اربعة: الڈول: عبد الرحمن بن یونس بن عاشم أبو مسلم المستملی 
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و تا المقالت : محمد ہن پوس بعد ین ود اعت کر ان ای اسب 
ابن یزید. اثرابع: السائب بن یزید بن سعد الکتدي؛ ویقال الأسدي ویقال: اللیثي٤ویقا‏ 
الھذلی مات بالمدینة سنة إحدی وتسعین وھو ابن ست وتسعین. 

ذکر لطائف إسنادہ: ئےےە: الہمحدیٹ ٠‏ بصیغۂ الجمع فی موضعیں. وفيه: العنعنة فی 
مو ضعین. . وفيه: عنِ محمد بن یوسف وفی روایة الاسماعیلی حدثنا محمد بن یوسف. وقيے: 
روایة الراويی عن جدہ لأمه. لأن محمد بن یوسف حفید السائب ء وقیل: سبلھة وقیل: ابن 
يہ عبد اللہ بن یزید, ۱ 


والحدیث أخرجہ الترمذي أیضاً فی الحج عن قعیبة عن حائم بە وزاد فيی حجة 
الوداعء وقال: حسن صحیح, قوله: ؛حج بی)؛ بضم الحاء علی البناء للمجھولء وقال این 
سعد عن الواقدي عن حاتم: دحجت بي أُمي؛ء وروی الفاکھیي من وجه آخر عن محمد بن 
یوسف عن السائب (حج بی أبي) قیل: ریجمع بینٹھما زا کان مع أبویة. قلت: روايیة 
البخاری تحتمل الوجھین لأنه لم یذ کر فيه الفاعل صریحا وقیل: فيه صحة حج الصبي وإن 
2 یکن ممیزاء وقد بسطنا الکلام فیەء واستدل به بعض الشافعیة علی أُن أم الصبي تجزیء 
فی الإحرام عنه. قلت: یہ صی الیاب؛ وإغا کن الاستدلال بذلك من 
حدیث جابں رواہ الترمذئءٴ وقال: حدثنا محمد بن طریف الکوفي حدٹثنا آأبو معاویة عن 
محمد بن سوقة عن محمد بن المنکدر وعن جابر بن عبد اللہ؛ قال: رفعت امرأة صبیاً لھا 
إلی رسول اللہ ِء نقالت: یا رسول اللہ! اُلھذا حج؟ قال: نعم ولك أجرہ. وروی ابن 
ماج أیضاً نحوہ وقال الترمذي: حدیث جاہر حدیث غریب؛ وقد ذکرنا حدیث اہن غباس 
لمسلم نحوہ فی ول البابء قال شیخنا زین الدین؛ رحمہ اللہ تعالی: والصحیح عند 
ُصحاب لعائي؟ رضی اللہ تعالی عنہ أنه یحرم عنه الولی الذي یليە ماله وھو أبوہ او جدہ 
أُو الوصي ُو القیم من جھة القاضی أو القاضيء قالوا: وأما الأم فلا یصح إحرامھا عنه إلاّ ان 
تکون وصیة أُو قیمة من جھة القاضی؛ وأُجابوا س قول: دولك أجرہ ان المراد ان ذلك 
بسبب حملھا لە وتجنیبھا إیاہ ما یفعله المحرم؛ وأ٘یضاً فلعل المرأة کانت وصیة عليه أو قیمة 
عليه وأیضاً فلیس فی الحدیث أنھا أمهہ ویجوز ان یکون فی حجرھا بنوع ولایة واستدل بە 
یعضھم علی أُن الصبي یٹاب علی طاعته ویکتب لە حسناتہء وھو قول اکثر أھل العلم, 
وروي ذلك عن عمر بن الخطاب فیما حکاہ المحب الطبري؛ وحکاہ النووي في (شرح 
مسلم) عن مالك والشافعي وأحمد والجمھوں وفیي حدیث السائب المذ کور صحة سماع 
الصبي الممیں وھو کكکذلك: وخالف فی ذلك فرقة یسیرةء وأنکر سے جح بذلك؛ 
وقال: قبح اللہ من یقول ذلك: والمسألة مقررة في علوم الحدیث. ٥‏ 
فان قلت: فيی حدیث السائب ذکر سن التمییز؛ فما دلیل من یصحح حج الصبي إڈا 
لم یبلغ سن التمییز؟ قلت: حدیٹ جاہر المذکور فإن فيه: ففرفعمت امرأة صبباة؛ وھذا اعم 
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من أن یکوت فی سن التمییز أو أقل أو اکثر إلی حد البلوغء وعن المالکیة قولان في الحج 
بالرضیعء وفي (التوضیح): وروي أن الصدیق حج بابن الزبیر فی خرقق وقال عمر ازضي اللہ 
تعالی عنف اُحجوا ہذہ الذریف وکان ابن عمر یجرد صبیانه عند الإحرام ویقف بھم المواقفِ؛ 
وکانت عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء تفعل ذلكء وفعله عروۃ بن الزبیر وقال عطاء: یجرد 
الصغیر ویلبي عده ویجتتب ما یجتتب الکبیر ویقضی عده کل شیء إلا الصلاء فإن عقل 
الصلاۃ صلاھاء اذا ہلغ وجب عليه الحج. 

واختلقوا في الصبي والعبد ؿيُحرِمان بالحج ئم یحتلم الصبي ویعتق العبد قبل الوقوف 
بعرفق فقال مالك: لا سبیل إلی رغض الحرام ویتمادیان عليه ولا یجزیھما عن حجة 
الإاسلامء وھو قول أبي حنیفةء رضی اللہ تعالی عنہ وقال الشافعي: إِذا نویا یاحرامھما المتقدم 
حجة الإسلام أجرأھما۔ وقال این عباسء رضي اللہ تعالی عنھماء أیا غلام حج بە أھله فمات 
فقد قضی حجة الإسلامء فان أدرك فعليهہ الحجء وا عبد حج بە أھله غمات فقد قضی حجة 
الإسلامء فان عتق فعليه الحج۔ 


۱ -۔ حدذْثتا عَمڑو بن ررَارَةً قال أخبرنا القَام بن مالِك عن الجُعَیدِ بن 
تید امن قال سَمغث عُعر بنّ عَبدِ العَزیرِ مَقُول لِلشائِب بن َرید وكکان قڈ محٌ به فی 


تقل البی مٹھ. [الحدیث ۱۸۲۹ - طرفاہ فی: ١1۷١٢‏ ۷۲۳۰]. 


مطابقعه للترجمة ٹيی قوله: دوکان قد سی' بە٭ء فان السائب کان صبیاأً حین حح بف 


والترجمة فی حج الصبیان و: عمرو بفتح العین: ابن زرارۃء بضم الزايٍ وتخفیف الراء 
الأولی: ابن واقد الکلابي الئیسابوريء یکتی أبا محمد. قال السراج: مات لعشر خلون من 
شرال سنة ثمان وثلاثین ومائتین؛ والقاسم بن مالك المزني الکوفيء والجعید بضم الجیم 
وفتح المین المهملة مصغراأً أو مکبرا: این عبد الرحمن بن اوس الکنديء ویقال: التسیمي 
المدنیء والذي ذکر عنا أن الجعید قال: سمعت عمر بن عبد الغزیز یقول للسائبء ولم 
یذکر مقول عمر ولا جواب السائبء وذلك لن مقصودہ الإعلام بأن السائب حج بب وھو 
صخیں وکان أصل سؤاله عن قدر المد علی ما يأتي في الکفارات: عن عثمان بن أبی شیبة 
عن القاسم بن مالك الجعید بن عبد الرحمن عن السائب بن یزید قال: کان الصاع علی عھد 
النبی؛ عَلكّگ مدا وٹلٹاً بمدکم الیومء فزید فیه في زمن عمر بن عبد العزین رضي اللہ تعالی 
عنه ورواہ الٛسماعیلی من ھذا الوجه وزاد فیه: وقال السائب: وقد حج في ثقل النبي؛ 
مک وانا غلام٦۔‏ وقال الکرماني: اللام في قوله: للسائب: بممعنی لأجلء یعنی: یقول لأجله 
وفي حقه والمقول: وکان السائب... إلی آخرہ واستبعدہ بعضھم. قلت: لیس ما قاله بعید 
ان ظاھر الکلام یقعضي ما ذکرہ لا سیما إذا کان الأصل ما ذکرہ من غیر إحالته علی شیء 
آخمر, فافھم. 


٦‏ ۔-بابٔ حَج التسَاء 
أي: ھذا باب فی بیان صفة حج النساء ھل ھی مثل حج الرجال أم تغایرہ في شيء؟ 


۸٢۷‏ ۔ے وقال لی امحعڈ بن مد حدثنا إثرامیم عن أبیه عن جَدہِ قال أذْنَ عت+ 
رضی اللہ تعالی عنہ لاأڑواج النبی گل فی آیمر مج حَکِھّا فبَگ عَعَهُیٌ عُفْعَانَ بنّ عَفَان 


مطابقعہ للترجمة من حیث إن فیه حچ النساء ولکن فيه زیادة علی حج الرجال وھو 
الاحتیاج إلی إذن من بتولی أمرھن في خروجھن: علی ما بأنی إِت شاء اللہ تعالی فيی حدیٹ 
َبي سعیدء وهو قوله: آُربع سمعتھن من رسول اللہ؛ عكْل...) الحدیثء وفیە: ولا تسافر امرأة 
مسیرۃ یومین لیس معھا او محرم۹. وفي الحدیث المذ کور: ہما خحرجت آزواج النبي 
کل إلی الحج إلا بعد إذن ؟ میں سو مس بن اتحعا من وأرسل معھن من یکون 
فی خدمتھن وکان عمرء رضي اللہ تعالی عله معوقفاً فی ذلك أولٹ ٹم ظھر لە الجوان 
فأذن لھن, وتبعہ علی ذلك جماعة من غیر نکیرہ وروی اہن سعد من مرسل أبي جعفر الباقر 
قال: منع عمر آزواج النبي الحج والعمرة وروی أیضاً من طریق أُم درۃ عن عائشة 
رضی اللہ تعالی عٹھا قالت: منعنا عمر الحجچ والعمرة حتی إٰذا کان آخر عام فاُذن لناء وھذا 
موافق لحدیث الباب: ویدل علی ان عمر کان نع أولاً ثم اذن 

ذکر رجاله: وھم خمسة: : الڈول: ےن سا بو محمد الأزرقيء 
ویقال: الزرقي ایی وھو من أفراد الیخاري. القانىی: إبرامیم بن سعد بن إبراھیم بن عید 
الرحمن بن عوف أبو إسحاق الزھري القرشي المدني. الفالٹ: آبوہ سعد بن إبرایم. الرابع: 
جدہ إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف: والضمیر في جدہ یرجع إلی إبراھیم لا إلی الاب قاله 
الکرمانی: وقال الحمیدي في (الجمع بین الصحیحین): قال البرقائي: إبراھیم هو ابن عبد 
الرحمن بن عوفء قال: وفي هذا نظر. قال (صاحب التلویح): الذي قاله الحمیدي لە وج“ 
ولقول البرقانی: وج أما قول البرقائيی فیحمل علی جد إبراھیم الأول وإنکار الحمیدي 
صحیح:؛ کآأنه قال: کیف یکون إبراھیم بن عبد الرحمن نفسه یروي عله شیخ البخاري؟ وقال 
بعضھم: ظاعرہ أنە من روایة إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف عن عمرء رضی اللہ تعالٰی عنه 
ومن ذکر معه وإدراکہ کكذلك ممکن:؛: لن عمرہ إذ ذاك کان اکٹر من عشر سنینء وقد أُثبت 
سماعه من عمر یعقوب بن شیبة. قلت: یقال: إله ولد فی حیاۃ النبي کل وشھد الدار مع 
عثمات بن عفانء رضي ارہل تعالی علہهہ ودخل علی عمر بن الخطاب؛ رضی اللہ تعالی عن. 
وھو صغیر وسمع منه؛ وروی ابن سعد عذا الحدیث عن الواقدي عن إبراھیم بن سعد عن 
أٛبیه عن جدہ (عن عبد الرحمن بن عوف: قال: أرسلي عمرہ رضي الله تعالی عنه٭. وقیل: 
الواقدي لا پُحنج ہہ. قلت: ما للواقدي وھو إمام فی ھذا الفن وو اُحد مشایخ الشافعي؟ 

قٹوله: ٭وقال لي اُحمد آي: قال البخاري: قال لي أحمد. وھذا اسندہ البیھقی عن 
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الحکم: آنیأنا الحسن بن حلیم المروزي حدثا أبو الموجه أنبأنا عبدان أنیأنا إيرامیم - یعنی: 
ای تل ۔ عن آبیہ عن جدہ أن عمرہ رضي اللہ تعالی عنہ أُذن لازواج النبي كَللٴهٔي الحج 
بے سے جو وعبید از نع رضی اللہ تعالی عنھماء فنادی اخادعی فال: الا ل)یدنو 

متھن اُحد ولا بنظر نین لا اض وھن في الھوادج علی الإٴبل: وأترلٹھن صدر الٹشْحَی 
ونزل عثمان وعید الرحمن بن عوف بذلبيه فلم یقعد إلیھن اأحد: قال: رر سی امحاری 
في (الصَحیح) عن اُحمد بن محمد عن إیراھیم بن سعد مخعصرا: (أذن فی خروجھن 
للحجہء أيی: فی سفرهھن اأجل الحج. وقال الكکرماني: فان قلت: عثمان وعبد الرحمن لم 
یکونا محرمین لھن فکیف آجاز لھن؟ وفي الحدیث: ٴلا تسافر المرأةۃ لیس معھا زوجھا أو 
ذو محرم)؟ قلت: النسوۃ اللقات یقمن مقام المحرم أو الرجال کلھم محارم لھن لأٹھن 
أُمھات المؤمنینء وکیف لا وحد المحرم صادق علیهھا؟ 


وقال النووي: المحرم من حرم نکاجھا علی التأبید بسبب مباح لحرمتھاء واحترز بقید 
العابید عن احت المرأۃ وبسبب مباح عن أم الموطوعة بشبهقت وبقوله: لحرمتھا عن الملاعنة 
لأن تحریھا لیس لحرمتھا بل عقوبة وتغلیظاً. وقال الشافعي: لا یشترط المحرم بل یشترط 
الأمن علی نفسھا حتی إذا کانت آمنة مطمقنة فلھا ان تسیر وحدھا فی جملة القافلة ولعله 
نظر إِلٰی العلة فعمم الحکم. انتھی کلام الکرمانی. قلت: قوله: النسوة الثقات یقمن مقام 
المحرم مصادمة للحدیث الصحیح الذي رواہ أبو سعید: ولا تسافر امرأۃ مسیرة یومین لیس 
معھا زوجھا أو ذو محرم٤ء‏ علی ما یأتی عن قریبء ولحدیث أبی ھریرة الذي اُخرجه مسلم 
مرفوعاً: ولا یحل لأمرأة ان تسافر ثلائاً إلا ومعھا ذو محرم منھاہ. قول: أُو الرجال کلھم 
محارم لھن۔ لأنھن اُمھات المؤمئین. ھذا جواب أبي حنیفة لحکام الرازي فإنه قال: سأّلت آیا 
حنیفة رضی ازڑہ تعالی عوزدہ ٠‏ ہل تسافر المرأة بغیر محرم؟ فنقال: لا نو رسول اللہ ما ان 
تسافر امرأةۃ مسیرة ثلائة أیام زس اظتا 7 ”سپا زوجھا أو ذو محرم منھا. قال حکام: فسألت 
العرزميی؟ فقال: لا باس بذلك. حدثني عطاء ان عائشة کائت تسافر بلا محرمء فأتیت أبا 
حنیفة فأخبرته بذلك؛ فقال أبو حنیفة: لم یدر العرزمي ما روی؛ کان الناس لعائشة محرما 
فمع أَيھم سافرت فقد سافرت بمحرم ولیس الناس لغیرھا من النساء کذلكء ولقد أحسن أبو 
حنیقة فی جوابە عذا لن زواج النبی عَلكَّ کلھن امھات المؤمنین وھم محارم لھن۔ لان 
المحرم من لا یجوز لە نکاحھا علی التأبیدء فكذلك أمھات المؤمٹین حرام علی غیر النبي 
کل لی یوم القیامة. والعرزمي ھو محمد بن عبید اللہ بن أبي سلیمان الراوي الکوفيء فيه 
مقالء فقال الئسائي: لیس بٹقف وعن اعد لیس بشیء لا یکتعبے حدیثہ نزل جبانة عرزم 
بالکوفة فتسب إلیھاء وعرزم بتقدمِ الراء علی الراي. 

قوله: وقال الشافعي... إلی آخرہ؛ كذلك مصادمة للأحادیٹ الصحیحةہ لأن کلام 
البي عكه یدل قطعاً علی اشتراط المحرم والذي یقول لا یشترط خلاف ما یقول النبي 
کچ وتولہ: بل بشترط الأمن علی نفسھاء دعوی بلا دلیلء فأُي دلیل دل علی ھذا في ھذا 


)۲٦٢( ۸۔ کتابجزاء الصید / باب‎ ٤ 
الاب واشتراط الامن علی النفس لیس بممخصوص فی حق المرأةۃ خاصةء بَلٌفي حق الزجال‎ 


والنساء کلھم. قوله: ولعله نظر... إلی آخرہ؛ من کلام الکرمانيء حمله علیھذا آریحیة 
العصبیق فإنه لو أآنصف لرجع إلی الصواب. 


اقیہٰ سے حدثنا مُسل5 د5 قال حدُثنا َمِدٌ الوَاحدِ قال حدشا حَبیب بن أی یر عَمْر 
قال حثَلَشا عائقَة بث طَلْحة عؿ عائِقَة أمم العُويينَ رضي اللہ تعالی عنھا قالّث مُلّتُ یا 
زسول اھ الا تفثژو آو تام تعکع نقال لکن اخسَی الجھَاد وأجْمَلَه ا مخ حَجٌ مَبزور 
فقالَث عَائِشَة فلا أذَعٌ الم بَغد إِذْ مَمِغث مَذا مِن رشول اللہ كإكّ. زانظر الحدیث 
٠‏ وأطراقه]. 


مطابقته للترجمة ظاعرة وقد تقدم عن عائشة مثله فی أوائل الحج فی: باب فضل 
الحج المبرور أُخرجه: عنح عبت لی بن العمبارےھ عغن خالد غن عییت بن اہ عمرةۃ عن 
عائشة بت طلحة عن عائشة أم المؤمنین؛ رضی ال تعالی عنھاء وھنا أُخرجە: عن مسدلد عن 
عبد الواحد بن زیاد العبدی البصري. 


قوله: د٢ألا‏ نغزو؟؛ آلا کلمة تستعمل فی مٹل عذا الموضع للعرض والمتحضیض: 
ویجوز أن تکون:للعمنی؛ لنه من جملة مواضعھا التي تستعمل فیھا۔ قوله: وأو نجامد؟؛ 
شك من الرازي: قیل: هو مسدد شیخ البخاريء وقد رواہ أبو کامل عن أبی عوائة شیخ 
مسدد بلفظ: مٴألا نغزو معکم؟؛ أخرجہ الإسماعیلیء وقاله الکرمانی۔ فإِن قلت: الغزو والجھاد 
ما لفظان ببعنی واحدہ: فما الفائدة فيه؟ قلت: لیسا بمعنی واحدء فإن الغزو القصد إلٰی 
القتال؟ والجھاد هو بذل المقدور فی القتال وذکر الٹانی تأکیداً للاٌول. وقال بعضھم: 
وأغرب الکرمانی ٹم نقل کلامه ثم قال: وکأنہ ظن ان الأالف تتعلق بنغزو بالواوء و جعل: 
او بجعنی: الواو۔ انتھی۔ 

قلت: لم یظن الکرمانی ذلك؛ وانما اعتمد فی کلامه علی نسخه لیس فیھا کلمة 
الشك: وفرق بین الغزو والجھاد وھو فرق حسن۔ وآخرج النسائي ھذا الحدیث من طریق 
جریر عن حبیب بلمفظ: الا نحرج فنجاہهہد معكث؟؛ وأخرج ابن حزکه من طریق زائدة عن 
حبیب مثٹله وزاد: ہفانا نجد الجھاد أفضل العمل٤.‏ وآخرجه الاسماعیلي من طریق آئی بکر 
بن عیاش عن حبیب بلفظ: دلو جاهدنا معكد؟۱ قال: لاء جھادکن حج مبرورۃ ولفظ 
البخاري من طریق خالد الطحان عن حبیب: ہنری الجھاد أفضل العملە. قوله: د؛لكنٌ؛ 
بعتشدید النون جماعة المؤنث؛ وھو خبر لت والحج بدل منہف روحج بدل البدلء ویجوز 
ان یکون ارتفاع: حج؛ على أُنه نہر مبتداً محذوف أي: مر حج عبرورز) وقال التیمی: لکن 
بتخقیف الون وسکونھاء و آحسن؛ مبتدا والحج عبرف وفي روایة جریر : وحح ابےتثت سج 
مبرور؛ء وسیأتي في الجھاد من وجه آخر: عن عائشة بنت طلحة بلفظ: ٥‏ استاُذنته نساؤہ فی 
الجھاہ فقال: یکفیکن الحج). وروی ابن ماجه من طریق محمد بن فضیل عن حبیب؛ 


۸ ۔ کتاب جزاء الصید ‏ / باب )٦٢(‏ ٠ں‏ 


وقلت: یا رسول الله! علی النساء جھاد؟ قال: نعمء جھاد لا" قتال فیه: الحخ والعمرة. 
وقد ذکرنا فیما مضی أٹھم اختلفوا فی المراد بالحج المبروں فقیل: هو الذي لا:یخالطه 
شیء من مائم وقیل: عو المتقبل وقیل: عو الذي لا ریاء فيه ولا سمعة ولا رفٹااولا 
فسوق؛ وقیل: الذي لم تتعقبہ معصیة۔ قوله: فلا ادع أي: فلا اترك 

۳ سے حدثنا أبو الْمَاتِ قال ۔حدثنا عَگاد بؿ زَیْدٍ عَن عشرو عن أبی مَغبدِ 
لی و ای را جک ا سا ا کی ا 
لقع ذي مرح ولا يَدحلُ عَلَيھَا رَجلَ إلا وََعھَا وَمَکَهَا مَحْرَخ فقال رجُل یا رسول اللہ إٍٗ 
أنْ أُخْوٰج فی ججیٔش کدَا وکنا وامزأني ٹریڈ الكَخج فقال اغوخ مَعَھا. زالحدیثٹ ۸۰۲ 
أطراقه فی: ٢٣٠٠ء .]٥٢٢۳ ٠١٢‏ 


مطابقته للترجمة فی قوله: وا حرج معھاہ لأنه یدل علی جواز حچ النساء وخروجھن 
إلی الحج مع زوج أو محرم۔ 

ذکر رجاله: :وھم خحمسة: الاول: یو النعمان محمد بن الفضل السدوسی . التائي: 
حماد بن زید. القالث: عمرو بن دینار. الرابع: اُیو معبد بفتح المیمء واسمه نافذ. الخامس: 
عبد اللہ بن عباس؛ رضي ال تعالی عنھما۔. 

ذکر لطائف اسنادہ: فيه: التحدیث بصیعة الجمع فی موضعین۔ وفیے: العنعنة فی 
ثلاثة مواضع. وفیه: ان شیخه وشیخ شیخه بصریانء وإت عمراً مکی ونافذاً حجازي. 

ذکر تعدد موضعه ومن اخرجەہ غغیر٥:‏ خر جہ البخاري ا فی الجھاد عن قتیبة عن 
سفیان عن عمرو بن دیتار عن أَبي معبد به وفي النکاح عن علي بن عبد اللہ عن سفیان باہء 
ولم یذ کر: فلا تسافر المرأ إلا مع ذي محرم٤.‏ وأخرجه مسلم فی الحج عن أبی الربیع 
الزھراني عن حماد ای ا ا ا ا کلاھما عن سفیان 
وعن ابن أبي عمر۔ 

ذکر ما یستفاد منہ: فیہ: ان المرأۃ لا تسافر إلاأمع ذي محرم؛ وعموم اللفظ یتناول 
عموم السف فیقتضی ان یحرم سفرھا بدون ذي محرم 7 سواء کان سفرھا قلیلا او کثیراً 
للحج أو ىر ےر چ بی ری عو سی سر ہمت 2 مژلاء 
شا فیما ڈھبوا إليه بحدیث أبی عریرۃ ان رسول اللہ عكّ قال: دلا تسافر المرأة إلا ومعھا 
ذو محرم٤۔‏ أآخرجه الطحاوي؛ سے البزار عن أبي عریرق قال: قال رسول اللہ عَلّ ولا 
یحل لامرأة تؤمن بالل والیوم الآخر ان تسافر سفرآء لا أُدري کم؟ قال:إلاً ومعھا ذو محرم). 
وسیجیء الخلاف فيه مع الجواب عن ھذاء وفيه ان عموم لفظ: ہذي محرم؛ یتناول ذري 
السکعازم میا لا ان مالکاً کرہ سفرھا مع ابن زوجھا وإت کان ذا محرم منھا لفساد 
الناس وأن المحرمیة في هذا لیست فی المراعاة کمحرمیة النسب. وفيه: حرمة اختلاء 
المرأة مع الاأحنبيء وھذا لا خلاف فیه۔ وفیه: دلالة علی أُن حج الرجل مع امرأته إذا أُرادت 


حجہ الإڑسلام اُولی صن سقرہ لی الْخزوة لقوله کیہ (أآخرج معها٤ء‏ یعنيی ا۳ الحج مع کونه 
قد:کعب في ألخزو۔ وفیه: دلالة علی اشتراط المحرم فی وجوب الحج علی المراق ٹم 
سی مل ہو شرط الوجوب أو شرط الاأداء؟ 0 بیانه إن شاء اللہ تعالی: ؤفیه: ان 

چویدی مار >. اص می سام مسا 
تخصیص نے بالنظر [لی المعنی؛ یعني 3 ار الأخلب وتعقب بن لکل ساقطة 
لاقطة. 2 قلت: ری یحتج ٠‏ فیما قاله بحدیث عدي بن حاتم مرفوعاً: ویوشك أن 
جودہ 7 7 جواز 080 بعضھم عن تا بأنه خبر فی سیاق المدح ورفع -- الاسلامہ 
فیحمل علی الجواز قلت ' هذا إخبار من الشارع بفکوۃ ة الرسلام وکثٹرهة اہله ووقوع الام فلا 
یستلزم ذلك الجواز, وقال ابن دقیق العید: عذہ المألة تتعلق بالعامین إذا تعارضاء فان قوله 
تعالی: فولل علی الناس حج البیت من استطاع إليه سبیلا٭ زآل عمران: ۹۷]. عام في 
الرجال والنساء فمقتضاہ اُن الاستعطاعة علی السفر إذا وجدت وجب الحج علی 
الجمیع. ْ 


وقولہ كإ: دلا تسافر المرأة إلا مع ذي محرم؛ عام في کل سفر فیدخل فيه 
الحج؛ فمن آحرجه عنہ خص الحدیث بعموم الایت ومن اأدخله فيه حص الایة بعموم 
الحدیثء فیحتاج إلی الترجیح من خارج وقد رجح المذھہب الثانی بعموم قولہ علگ: ولا 
تمنعوا إماء اللہ مساجد اللهہء وفيه نظر لکون الٹھی عاماً فی المساجد فیخرج عنه المسجد 
الذي یحتاج إلی السفر بحدیث النھي. وفیه: ما قاله ابن المنیر یؤخذ من قولە: إنی اآرید ان 
حرج فی جیش کذا وکذا إن ذلك کان فی حجة الوداعء فیؤخذ منە أن الحج علی 
التراخيیء إذ لو کان علی الفور لما تأخر الرجل مع رفقتہ الذین عینوا في تلك الغزوق ورد بأنه 
لیس بلازم لاحتمال ان یکونوا قد حجوا قبل ذلك مع من حج في سنة تسع مع أبي بکر 
الصدیق رضي اللہ تعالی عده. وفیه: ما اأُخذہ بعضھم بظاھر قوله: وأمحرج معھاء وجوب 
السفر علی الزوج مع امرأته إذا لم یکن لھا غیرہ: وبه قال أُحمد وھو وجه للشافعیق 
والمشهور أنه لا یلزمه کالرتی فی الخ عن امرس فا مع إلاً بأجرۃ لزمھاء لأنه من 
سبیلھا فصار فی حقھا کالمؤونة, وفیه: تقدمِ الأھم من الأمور المتعارضة فإن الرجل لما 
عرض لە الغزو والحج رجح الحج؛ لن امرأنه لا یقوم غیرہ مقامہ في السفر معھاء بخلاف 
الغزو. وفیه: ما استدل به بعضھم علی أنە لیس للزوج منع امرأنه من الحج الفرض؛ وبه قال 
احمد وہو وجه للشافعیة: والأصح عندھم ان لە منعھا لکون الحج علی التراخي. فان قلت: 
روی وھ من طریق إبرامیم الصائغ عن نافع عن ابن عمر مرفوعأء في امرأة لھا زوج 
ولھا مال ولا یأُذن لھا في الحج: لیس تھا ان تنطلق إ إلاّ یاذن زوجھا قلت: ھو محمول علی 

حج التطوع؛ عملاً بالحدیثین: ونقل این المنڈر الإجماع علی أن للرجل منع زوجته من 


۸ ۔ کتاب جزاء الصید / باب )۲٢٦(‏ ۳۴۷۷۔ 
الخروج إلی الأسفار کلھاء وانغا اختلفوا فیما کان واجباً 

۱۸٦۳ ] ۹٤‏ حڈثٹا عَبدَانُ قال أخبرنا تزیڈ بن زَُیع قال أخبرنا حبیتِ المعَلم عَنْ 
مطاء عن این عباس رضي اللہ تعالی عنھما قال لگا رجع النبخ ك ِن محجُیہ قَال الإ 
سان الأَنْصَارب ما متق مِنّ الحَج قاَث آو فُلانِ تیي رَرکھّا کان لَه ناضٍعانِ عج عَلَی 
أََدھتا والحَژ شقی اَزِضاً لَتَا قال فان غُئرَةً في رِمَضَان تُقّضٍي حَمّْة مَعي. [انظر الحدیث 
۵۰۲ . 

مطابقتہ للترجمة تؤخذہ من قولہ: دما منعك من الحج؟؛ فانه یدل علی أُن للنساء ان 
یحججن: والترجمة فی حج النسای والحدیث قد مضی فی أوائل باب العمرة فی: باب 
عمرة فی رمضانء قإنه أخمرجه عناك: عن مسدد عن یحیی عن ابن جریج عن عطاء عن ابن 
عباس... إِلٰی آخر وھنا آخرجە: عن عیدانء وھو لقب عید الله بن عثشمان بن جبلة ہ, بن أبي 
رواد المروزي عن یزید بن زریع دوج ۶ و اتی الحارث عن حبیب - ضد العدو - 
المعلم: بلفظ الفاعل من التعلیم وھو ابن ابی قریی بضم القاف زج الباء الموحدة8: واسمهھ 
زید وقیل: زائدۃق وعو غیر حبیب بن أَبي عمرۃ المذ کور فی ثانی أحادیث الباب۔ 

قول: دعلی أحدھماہ أي: أحد الناضحین. قولہ: ووالآخرء أی: نا الآخر۔ قوله: 
(تقضي حجةہ یعنی: ثواب العمرة مثل ثواب الحج؛ وإن کان ظاھرہ یشعر بأن العمرۃ تقع عن 
قضاء الحجة فرضاً أو تفلا 


0-0 
آی: روی الحدیث المذ کور عبد الملك بن جریچ عن عطاء بن أبي رباح وأراد بھذا 
تقویة طریق حبیب المعلم بتابعة این جریج لە عن عطاء وفيه زیادة فائدة وھي: تصریح عطاء 
بسماعه من این عباس حیث قال: سمعت این عباسء وقد تقدم طریق این جریج موصولاً فی: 
باب عمرة في رمضان. 


سووشیی سیف مس اہ یی ہے 


بن وناج عن جاہر بن عبد لہ انساری رھدا اتسلیق وصلم این ماجہ: حدا آب پکر بن 


ام نت أُنْ ےچ سز مت 7 حج43. وروأہه اس 
أیضاً فی (مسندم) قیل: آراد البِمخاري بھذا بیان الاختلاف فيه علی عطاء ان الراويی عن 


غطاء في الموصول ھو حبیب؛ وفي المعلق عبد الکرم وفی المتابعة ابن جریج ولکن 
تر تیہة یدل علی ترجیح روایة ابن جریج علی ما لا یخفی. 


۸٦١/۵٥‏ ۔ے حڈٹتا عُلَيِمان بن عوب قال حدّٹا شُبَةُ عن عبد العَليك بن غُعیر 


۸ ۸ - کتاب -۔جزاء الصید / باب )٢٢(‏ 


ع قَرَعَةً عَولّی زیادٍ قال سَیغث آیّا سَهیدِ وقڈ غُڑا مع النبی عإَله اتی عَشرَۃ عَوَة قال ازم 
بعثؤن مِْ رشول اللہ قإل از قال بُعَثوْن عنِ الدب عَلل ناغعبتیي وآتقتبي ان لا ماف 
ارآ تسیرۃ َڑئین لیسں عَعَهَا زؤٹجٹا أڑ ڈُو شخوم ولا صَوْع يَوعَِ الفظر والأشخی ولا صّلاۃ 
بفد ضلکی بَغدَ العَضرِ عئی تَعْْبَ الش 7 تد انشبح عثئی تَطْلُع الشُش ولا ثُشَدُ 


لإحال إلا إلَی ثلائے تَتَاجڈ شجد الّخوام وعشجدي وددچد الأقّضّی. [انظر الحدیث 


مطابقته للعرجمة تؤخذ من قوله: ولا تسافر امرأۃ مسیرة یومین لیس معھا زوجھا أر 
محرم؛؛ وجه ذلك أنە إذا منعت من السفر ھذہ المدة بھذا الشرط فالسفر أأعم من اُن یکون 
للحج أو یرہ وقد مضی ھذا الحدیث ۴ کتاب الصلاة فی: باب مسجد بیت المقدس 
نأخرجه عن أبي الولید عن شعبة غن عبد الملك إلی آخرہ؛ وفیه بعض نقصات: فالناظر 
یعتبرہ. وقد مضی الکلام فیه مستوفی ھناك. 

توله: ٭یحدٹھن؛: ووقع عند الکشمیھنی بلفظ: ؛أو ڈال: اُخعذتھن؛؛ بالخاء والذال 
المعجمعین من الأخذء ومعناہ: حملتھن عہ. قوله: ووآئقنشی؛ ہفتح النوئین وسکون القافء 
بلفظ جمع مؤنٹ ماض من باب الإفعال أي: اأعجبنتی الکلمات الأربع. وقال النووي: کرر 
المعنی باختلاف اللفظء والعرب تفعل ذلك کثیراً للبیان والتوکید کقوله تعالی: ظإأولعك 
عليھم صلوات من ریھم ورحمةچ البقرةۃ: .۱١۷‏ قوله: و أو ڈو محرمہ؛ کذا هو في روایة 
الڈکٹرین وعن أبي ذر في بعض النسخ: وأو ذو محرم محرم,؛ الأول: بفتح المیم وتخفیف 
الراء المفتوحق والٹانی: بضم المیم وتشدید الراء المفتوحة أعي: محرم علیھا. 

وھذا الحدیث مشتمل علی أربعة أحکام. الأول: سفر المرأۃ وقد مضی الکلام فیە. 
الٹانی: منع صوم الفطر والأضحیء وسیأتي بحث ذلك في کتاب الصیام. الٹالٹ: منع 
الصلاةۃ بعد الصبح والعصر وقد تقدم بحثه في اُواخر کتاب الصلاة. الرابع: منع شد الرحل 
إلی غیر المساجد الثلالق وقد مر الکلام فيه مستوفیٔ فی: باب مسجد بیت المقدس. 

قولة: ران لٴ تسافرہ بالرفع لا غیں لأن کلمق: أُن: مسفرۃ لا ناصبة. قوله: لیس 
معھا زوجھاءء وفی حدیث أبي معبد: ولا تسافر المرأة إلاّأ مع ذي محرم* فمفھومه اُنھا لا 
تسافر مع الزوج ولا یعتبر ھذا المفھوم لأنہ مفھوم المخالفةق وھو ساقط إذا کان للکلام 
مفھوم الحوافق وھھنا السفر مع الروج بطریق الأولی. قول: دولا صوم یومینء صوم اسم لا 
ویومین خبرہ أُي: لا صوم فی ھذین الیومین: ویجوز ان یکون صوم مضافاً إلی یومین: 
والتقدیر: لا صوم یوعین لات أو مشروخ. 

ذکر اختلاف مدة السفر الممنوعة: فشی؛ روایة ابی سعید فی حدیث الباب: 
(مسیرة یومین؛ وروی عنہ: ولا تسافر ثلاث" وروی عنه أیضأً: ؛لا تسافر فوق ثلاث٤ء‏ وروي 
عن أبي ھریرة: ولا تسافر ثلائا ررري عهہ: ولا تسافر 7 ولیلغہ:ء وروبپ عئہ: فلا تسافر 


۸ - کتاب جزاء الصید / باب (۲۷) ۳٣٣٣‏ 


یوما وروي: ولا تسافر بریداء وروی عن ابن عمر: ؛لا تسائر ثلائلہ وروی کٹھہ: ولا تسافر 
فوق ثلاٹ:؛ وروي عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص: :لا نتسافر ٹلائاء. رواہ:الطحاوی 
والعدنیي في (مسندھ) وقال القاضی عیاض: ھذا کله لیس بتنافر ولا یختلفء وقد یکوٰ3ھذا 
فی عواطن مختلفة ونوازل متفرقآ فحدث کل من سمعھا مھا بلفه منھا وشاهدہ واتن حدثٰ 
بھا واحد فحدث مرات بھا علی اخعلاف ما سمعھاء وقد یکن أُن یلفق بیٹھا بأن الیوم 
المذ کور مفرد أُو اللیلة المذکورۃ مفردةء ببعنی الیوم واللیلة المجموعین لان الیوم من اللیل 
واللیل من الیوم؛ ویکون ذ کرہ یومین مدة مغیبھا في هذا السفر في السیر والرجوعء فأشار مرة 
مسافقة السفر ومرة مبجدة المغیب؛ وھکذا ذکر الٹلاٹ: فقد یکون الیوم الوسط بین السیر 
والرجوع الْذدي یقضی حاجتھا بحیٹ سافرت لہ فتتفق علی هذا الأحادیث وقد یکوٹ ھذا 
کلە تمغیلاً لاقل الأعداد للواحد إذ الواحد أول العدد وأفله والائنان اُول العکثیر وأقله 
والٹلاٹ أول الجمع فکأنہ أشار إلی اُن مثل دا في قلة الزمن لا یحل لھا السفر فیه مع غیر 
ذي محرمء فکیف ما زاد؟ ولھذا قال 7 الحدیث الآخر: (للاٹة أیام فصاعداء. وبحسب 
اختلاف ھذہ الروایات اختلف الفقھاء فی تقصیر المسافة وأقل السفر. انتھی. 

وقال الطحاوي: حدیث الفلاث واجب استعماله علی کل حالء وما خالفه فقد یجب 
استعماله إن کان هو المعأخر ولا یجب إن کان هو المعقدمء فالدي وجب علینا استعماله 
والأخذ بە فی کلا الوجھین جھین أولی مما یجب استعماله في حال وترکه فی حال. فان قلت 
نی ھذا الباب روایة این عہاس غیر مضطربفت وروایة غیرہ ممن ذ کرناھم الان مضطربف کان 
الأیذ بروایة من روی عته سالماً من الاضطراب اولی من روایة من اضطرت الروایة عن 
فحینعذ الأحذ بروایة ابن عباس اولی لما ذھب إليه النخعی والشعبی؛ وقد ذکرنا أُن مذھب 
ھذین ومذھب طاوس والظامریة عدم جواز سفر المرأة مطلقأء سواء کان السفر قریباً او بعیدا 
إلاً ومعھا ذو محرم لھا۔ قلت: روایة غیر این عباس زادت علی روایة این عباس, فالاخحذ 
بالرائد اُوئی: ولکن الزائد في نفسه مختلف؛ فرجح خبر الثلاث لما ذ کرہ الطحاوي الذي 
مضی الان, 

۷ ۔_-۔ باب مم مَنْ تَذْرَ المَۂ ن إلی الْکَة 


أيی: ھذا باب فی بیان حکم من نذر ان یمشی إلی الکعبة: ہل یجب عليه الوفاء 
بذلك أو لا؟ وإذا وجب وترك ما نذرہ قادراً علی الوفاء أُو عاجزاً عن ذلك؛ فماذا یلزمہ؟ 
وکذلك إذا نذر بذلك إلی کل مکان معظم؟ واما أ٘طلق ولم ہین الجواب لن فی کل حکم 
من ذلك خلافاً وتفصیلات ولنذ کر بعض شيء فی مذا الہاب؛ وسیجیء بیائە مفصلا فی کتاب 
النذر إن شاء الله تعالی. 


۸٦‏ سس حدثتنا اب سّلام قال اأخہرنا القرارِئ عنْ محعیدِ الطُویلِ قال حدث 
ایگ عن انس رضي اللہ تعالی عدہ ان النبی گل رأی شٌیخاأ يُهادی بَیَ ابتبه قال ما بال 


)۲۷( ۔ ػتاب جزاء الصید / باب‎ ۸ ٣۰ 


5 دھ 


هَذا لوا تذّر أنْ لٗشٍي قال إِنٌّ الله عَْ تغذِیبِ هذا تَفْحَۂ لٰقَیي أترۂ اك يَِركتبَ. زالحدیث 
٦۶٥‏ - طرفەه فی: ۰۱ .]٦۷‏ 

مطابقتہ للترجمة من حیث إنه جواب لھا وبیان لإبھامھا۔ 

ورجاله قد ذکروا غیر عرة؛ والفزاريء بفتح الفاء وتخفیف الزاي وبالراء: و مروان بن 
معاویق وقد مر في فضل صلاة العص وقال ابن حرم: الفزاري ھذا ھو أبو إسحاق الفزاري؛ 
او مروانء کلاھما ثقة إمام وأما خلف وآأیو نعیم والطرقي وغیرھم من أصحاب (الاأطراف) 
وزالمستخرجات) فذ کروا أنه مروانء ورواہ مسلم في النذور عن ابن أٌبي عمرہ حدثنا مروان 

وآخرجە مسلم أیضاً عن یحیی بن یحیی عن یزید بن زریع وأخحرجه أبو داود ئي الأمان 
والنذور عن مسدد عن یحیی. وأآخرجه التحرمدی فيیه عن ابن المٹنی عن خائد بن اللحارٹ؛ 
قال حمید: عن ثابت وعن انس قال: مر رسول اللہ عَإلگ بشیخ کبیر یھادی بین إبنیه 
فقال: ما بال هذا؟ قالوا: نذر یا رسول اللہ ان یمشی. قال: إن الله لغنی عن تعذیب ھذا نفسہ 
فأمرہ أن ی رکب٤.‏ وقال: حدثنا عبد القدوس بن محمد العطار البصري؛ قال: حدثنا عمرو بن 
عاصم عن عمران القطان عن حمید وعن الس قال: نذرت امرأة أن تمشي إلی بیت الله 
تعالیء فسٹل ‏ بی اللہ یه عن ذلكء فقال: إِن اللہ لغنی عن مشیھاء عروھا فلت رکب٭٤.‏ وقال: 
حدیث حسن. وأخرجہ النسائی فی الیمان والنذور عن ابن المٹنی عن خالدء وعن إسحاق بن 
إبراھیم عن حماد بن مسعدة عن حمید بھ. 

قول: دحدٹيی ثابت؛؛ ھکذا قال اُکثر الرواۃ عن حمیدء وھذا الحدیٹ مما صرح به 
حمید فيه بالوا٘سطة ہینه رہ آئسص وقد حدله في وقت آخحر فأحرجہ النسائي من طریق بحبی 
ابن سعید الأنصاري والترمذي من طریق ابن أبي عديء کلاھما جمیعاً عن حمید بلا واسطة 
ویقال: إن غالب روایة حمید عن انس بواسطة لکن قد أآخرج البخاري من حدیث حمید عن 
أنس أشیاء کثیرة بغیر واسطة مع الاعتناء ببیان سماعه لھا عن اُلىس؛ وقد وافق عمران القطان 
عن حمید الجماعة علی إدخال ثابت بین وبین اُنس لکن خالفھم في المتنء أخرجہ الترمذدي 
من طریقه بلفظ: نذرت امرأق وقد ذکرناہ الآان۔ قوله: ویھادی)؛ بضم الیاء آخر الحروف 
علی صیفة المجھول؛ من المھاداة وھي: أُن یمشي بین اثدین معتمداً علیھماء وفي روایة 
الترمذي من طریق خالد بن الحارٹ عن حمید: یتھادی؛ بفتح الیاء ٹم بالتاء المثناة من فوق 
من باب التفاعل, والول من باب المفاعلة۔ وفي زالعلویح): الرجل الذي بھادي؛ قال 
الخطیب: هو أبو [إسرائیل. وقال النووي: اسمه قیس؛ وقیل: قیصر انٹھی. قال: ولم ار 
سس وق الصحابة. قولہ: ہما بال ھذا؟م أي: ما ثشأنه؟ وکذا وقع في روایة مسلم. فوله: 
(قالوا نڈذر؛: رفي روایة مسلم: وقال إبناہ: یا رسول اللہ کان عليه نذرہ. قوله: ان بمشیم 
کلمة: أُنء مصدریة أي: نذر المشي. قوله: ؛أمرہ ان یرکب؛ء ویروی: دوأمرہ ان یرکب؛. 
أيی: بال رکوب؛ لُن: اُنء مصدریة, 


۸ ۔ کتاب جزاء الصید / باب (۲۷) کی 


واحتج أھل الظاھر بھذا الحدیث وبحدیٹ عقبة الاتی فيه فَالوا: من عجز عن 
المشی فلا عدي عليه ولا ینبت فی ذمتہ إلاّ بیقین ولیس المشی مما یوجبٰ لام ولآن فیہ 
تعب الاأہدانء ولیس الماشی فی حال عشیه قی حرمة إحرامه فلم یجب عليه الکّڑی 
بدل مثھ, 

وسائر الفقھاء لھم في ھذہ المأة أُقوال غیر ھذا القول: الأول: روي عن علي وابن 
عمر رضی الله تعالی عنھم: ۵من نڈذر المشی إلی بیت اللہ تعالی فعجز عنه أنه شی ما 
استطاعء فإذا عجز رکب وأعمدی شاة. وھو قول عطاء والحسن ویه قال أبو حنیفة 
والشافعي. وقال آبو حنیفة: وکذا إن رکب وھو غیر عاجزں ویکفر عن ینہ لحنئہ حکاہ 
العلحاوي۔ وقال الشافعی: الھدي فی مذہ احتیاط من قبل اُزہ: من لم یعطق شیعاٴ سقط عنہ 
وحجتھم قولە: ہفلترکب ولتھدہ. والقول الٹاني: یعود ٹم یحج مرة آمحری؛ ئم بیمشی ما 
رکب ولا هدي عليه وھو قول ابن عمر ذکرہ مالك في (الموطا) وروي عن ابن عباس 
وابن الزبیر والنخعی وابن جبیر. والقول الثالث: یعود فیمشي ما رکب وعليه الھدي؛ وھو 
مروي عن ابن عباس أَیضأ وروي عن النخعي وابن المسیبء وھو قول مالك: جمع عليه 
الأمرین المشی والھدي احتیاطاً. 


۷ ۔ حەُثفا إلوامیغ بن ممُوشی قال أأخبرنا مِشَام بن ثوشفَ أَلّ ابنَ جُرنج 
أَخبِرَہُم قال اُحہرّنی سید 7 ابی بث أن زیدذ ىك .- خیب أ خر أنّ 5 ا لخب حیلم 
عِن غُقَيَة ابن عایر قال تَذَرث اشیي أَنْ قيِی إلّی بَیتِ اللہ رآأمٹوثیی أنْ أَمَتفیی لھا الب 

عا اعم .فا ۔ َ او سو ہے سے ٦‏ 
لہ پا ستمْتینۂ سَتفْتَيلة فقال عَللِله دش ولتزکبَ. 

مطابقته للترجمة مثل ما ذکرنا فی الحدیث السابق. 

ذکر رجالله: ورشم سبعةا: الاول: إبراھیم بن موسی ین بزیل التمیمی المفراء ابو إسحاق. 
الثائی: ہشام بن یور سفتیت پر عہلد الر حمن؛ سن الابناء الٹائٹ: عبل الملك بن جریج. الرابع: 
سعیئلٹ بن ابی یوب الخزاعی: واسم ابی اآیوب مقلاص۔ الخامسی: پزیل -حہدمن الزیادة ۓے اب 
ابي حبیب یو رجاء واسم ابی سہےا۔ سویا۔. الئسادس: ابو الخیر واسمدة: مرک بن ہف ال 
السابع: حرضة بن عامر الجھنيء رصي اللہ تعالی کرنے ۔ 
ٹی موضح۔ وفئیڈ: اللاخبار ہصےمة الجمع فی موضع واحد وبصیغهة الافراد فی یر تر مواضع. 
وقيهە: العنعنة موضع واحد. وقية: القول نی موضعین. وفيه: عن عقبه بن عامس ورقع غتف 
7 مصریوٹب۔ 

ذکر تعدد موضعه ومن آح رجہ غیر۵: آخر جہ البہخاري ابضا ۳- التڈور: عن أبي عاصم 


عمدة القاریء / ج١٠‏ رم٢٦٢‏ 


٢‏ ۸ ۔ کتابِ جزاء الصید / باب (ر۲۷) 


عن ابن جریج؛ وأُخرجه مسلم فيه عن زکریا بن یحیی المصري وعن محمد بن رافع وعن 
عن عبد الرزاق. 

ذکر معناہ: قوله: ەنڈذرت أخحتی؛ء قال المتذري وابن القسطلاني والشیخ قطبٰ الدین 
الانشازبة قال بعضھم: نسہوا ذلثؤ لا بن ماکولا فومموا وقال: وقتد کے تبعت من 
(نجرید الصحابقع: أُم حبان بنت عامر الأنصاریة اأخت عقبق حدیٹھا فی النذر وقوله: حدیٹھا 
بأنصاریة فی زعم ھذا القائل فیحتمل ان نکون ھی من جھة الم الأنصاریة ومن جھة الأب 
یی ع وھ لانصار 7 ھی رہ مائم من ٠‏ ذلك۔ قولھ: دن 
کت لسن من طریق عبد اللہ بن مالك وعن ٭ بن عامر الجھنی: أُن أُخحته نذرت ان 
وفی روایة الطبرانی: وحافیة متحسرة)؛ فی روایة الطبري من طریق إسحاق بن سالم (اعن 
عقبة بن عامر: وھی أمراۃ ثقیلة والمشی یٹ ۲ یشق علیھا٤۔‏ وفی روایة أبي داود من طریق قتادة عن 
عکرمة وعن ابن عباس: : ان عقبة بن عامر 2 النبیي ادرک فقال: اِن تی نذرت اُن تمعشی 
إلی البیتء وشکا إليە ضعفھاء. قولہ: دلتمش ولترکب؛+ء وفی روایة عبد اللہ این مالك: مرھا 
فلشختمر ولت رکب ولتصم ثلائة أیام٤.‏ وفی روایة الطیراني: ‏ مروھا فلشختمر ولتر کب واتحج٤.‏ 
وفی روایة عکرمة عن ابن عباس المذ کورۃ: ہفلتثرکب ولتھد بدنة1. 

قال: وکانَ ابو الخَیر لا یفَارِقٰ عُقبًَ 

أي: قال یزید بن أبي حبیب: وکان أیو الخیرں وھو مرثد بن عبد اللہ وأراد بذلك ان 

سماع أبی الخیر له من عقبةء رضي الله تعالی عنه. 
۸ء -۔ حڈٹا او غاصٍم عنِ ابنِ منج عن تخبی بن اقب 
عن یَریڈ عن أبی الخیر عنْ غة غَفَبةٌ فدٌ کر الحَیِیثت 

ابو عبد الله هو البخاري واُبو عاصم النبیل الضحاك بن مخلد وابن جریج عبد 
الملكِ؛ ویجی | بن یوب ا عو چو 1 ری مر فی آحر بی ویزید مر ابن 
ووائہ روح ۷" مِِ - سلم فان نس محمد بن 7 اہ نس م خملفء قالا: 


۸ ۔ کتاب جزاء الصید / باب (۲۷) روش 


الحدیث یحیی بن آیوبء وخالفھما ہشام بن یوسف حیث جعل شیخ ابن جُزیج فيه سعید ' 
این أبي یوب والإاسماعیلی رجح الاُول لاتفاق أبی عاصم وروح علی خلاف ماقال هشام 
قیل: یعکر عليه ان عبد الرزاق وافق عشام وھو عند مسلم قال: حدثنا محمد بنا‌رافم 
حدثنا عبد الرزاق أخبرنا ابن جریج أخبرنا سعید بن أبي یوب أن یزید بن أبی حبیب اَحخَرَہ 
اُن آیا الخیر حدثه الحدیٹ؛ وکذللد اُخرجە اأُحمد ووافقھما محمد بن بکر عن این جریج 
وحجاج بن محمد عند النسائی؛ فھڑلاء أربعة حفاظء رووہ عن ابن جریج عن سعید بن أبي 
أیوبء فإن کان الترجیح بالأکثریة فروایتھم أولی؛ وقد عرفت بذلك اُن البخاري أشار إلی ان 
لاین جریج فیه شیخین وھما: یحبی بن أیوب وسعید بن أبي أیوب., 


اک ۹ کتاب فضائل المدینة / باب )١(‏ 


بشم اللہ الرخشٰن ٍ الرٌجیم 
۲۹ 0 فضائل المدینة 

أي: مذا باب فی بیان فضائل مدینة النبي هَلل لن المدینة إِذا أطلقت یتبادزإلی 
الفھم اُٹھا المدینة الٹتی ھاجر إلیھا النبي عَللّ ودفن بھاء وإڈا رید غیرھا فلا ید من قیْد 
للتمییز؛ وذلك کالبیت إِذا اُطلق یراد بە الکعیق والنجم إِذا اُطلق یراد بە الٹریاء واشتقاقھا من 
عَدَنَ بالمکان إذا أقام ب وھي في مستو من الأرض لھا نخیل کثیر والغالب علی أرضھا 
السباخ؛ وعلیھا سور من لہن وکان اسمھا قبل ذلك: یٹربء قال اللہ تعالی: فہڑواٰذ قالت طائفة 
مٹھم یا أعل یثرب [الأُحزاب: .۲٢٢‏ ویٹرب اسم لموضع منھا سمیت کلھا بهہ وقیل: 
سمیت بیٹرب بن قانیة من ولد إرم بن سام بن نوح: لأنه ول من نزلھاء حکاہ ابو عبید 
البکريء وقال هشام بن الکلبي: لما أأھلك الله قوم عاد تفرقت القبائل: فنرل قوم بمكکة وقوم 
بالطائف وسار یٹرب بن ھذیل بن إرم وقومه فنزلوا موضع المدینة فاستخرجوا العیون وغرسوا 
السخیل وأقاموا زماناً فأنسدوا فأھلکھم اللہ تعالیء ویبست النخیل وغارت العیون حتی مر بھا 
ثبع فبناہاء واخعلفوا فیھاء فمٹھم من یقول: إتھا من بلاد الیمن؛ ومنھم من یقول: إنھا من 
بلاد الشام وقیل: إنھا عراقیة وبیٹھا وبین العراق أربعون یوما والأصح أُنھا من بلاد الیمن 
وذلك لأتھا بناھا تبع الأکبر حین بشر مبعث اللبی كللء وأآخبر أنه نما یکون فی مدینة یٹثرب؛ 
وکانت یٹرب یومعذ صحراء فیناھا لأجل النبی عَلْلَ وکتب بذلك عھدا۔. وقال ابن إسحاق: 
لما نزل تبع المدینة نزل بوادي قناۃ وحفر فیه بثراً فھي إلی الیوم تدعی ببئر الملك: وذ کر 
أیضاً ان الدار التی نزلھا رسول اللہ كإل هي الدار الئی بناہا تبع لرسول اللہ عَيِّ وقال: ومن 
یوم مات تبع إلی مولد نبینا کل الف سنةء وقال الثعلبي باسنادہ إلی سھل بن سعد رضي 
الله تعالی عنہ قال؛: سمعت النبی عو یقول: لا تسہوا تبعاً فائهە کان قد اسلم؛ ویقال: کان 
سکان المدینة الععالیق ثم نزلھا طائفة من بنی إسرائیل قیل: أرسلھم موسی عليه السلام 
کما ذکرہ الزبیر بن بکارہ ثم نزلھا الآوس والخزرج لما تفرق أھل سباأ بسبب سیل العرم 
والڈوس والخزرج اأحوانء وأمھما: قیلة بنت الأرقم بن عمرو بن جفتةء وھما الأنصاں منھم 
الأوسیون ومنھم الخزرجیون؛ وقد ذکرنا أن اسم المدیئة کان یٹربء فقسماھا النبي عَلله: 
طیبة وطابق ومن آسمائھا: العذرا وجابرقء ومجبورق والمحبة والصحبوبةق والقاصمة 
قصمت الجبابرة. ولم تزل عزیزة فی الجاھلیة وأعڑھا اللہ ببھاجرۃ رسول اللہء علأ ذمنعت 
علی الملوك من التبابعة وغیرهم. 


١‏ -۔ بابٔ حَوَم المَدِیتة 


ہے کی سر 


أي: ھذا باب فی بیان فضل حرم المدینة وفي بعض النسخ: و سی می 
اھت ومو روایة أبي علي الشبوي؛ ولم یذ کر فی روایة الآکٹرین إلاّ باب حرم العاَیَنۃ 
لیس إِلا: ووقع فی روایة اي ذر: باب فضائل المدیتقف تٹو: باب حتصرع الہدیے والحرم 


۹ ۔ کتاب فضائل المدینة / باب ٤٢ )١(‏ 
۱ 7 ء 
والحرام واحدء کزمن وزمان: والحرام: الممنوغع منه إعا بتسخیر إِلھي؛ او سن' شرعي . او منم 
من جھة العقلء او من جهة من یرتسم أمرء وسمی الحرم حرما لتحریم کثیر فیط:مما لیس 
محرم في غیرہ من المواضع ومنهہ الشھر الحرام وھو مأخوذ من الحرمةف وھو مالایحل 


انٹھا کھ. 
ا حدُّثنا أبر التعْمَانِ قال حدثنا اث بن يَزِیدٌ قال حدثنا عاصع أبُو 
تید الژَحمٰن أخول عؿ آئ رضي اللہ تعالی عنۂ عن اي كڑكّ قال الدب يتةٌ حَرمٌ مِن کذا 


کی تا لا تع َجَرٹا ولا يَکدٹ يْْھا غدڈٹ غق اعدث ا كيا قعت تن اق 
رالحلالکة. والٹائی این 

مطابقعه للتر جمة فی قوله: دالمدینة حرم من کذا إئی کذا؛. 

ذکو وجالھ: وھم أریعة: الأول: أبو النعمان محمد بن الفضل السدوسی. الٹائی: 
ٹابےء بالٹاء المثلثة في أوله: این یزید - من الزیادة ۔ مر فی: باب میمنة المسجد. القالث: 
عاصم بن سلیمان الاحول؛ ابو عہں ارڑیے ویقال: ابو غہل الرحمن؛ وقد عصر فی: باب الاذان۔ 

ک کی لطائف إسنادہ: فيه: الکتحدیث بصیفة الجمع فی دا ود مواضع. وقیا: الْعنعنة فی 
موضعین۔ وفيه: اُن رواته ا بصریون۔ وفيه: ان ثاہتاً یقال له الأا'حول؛ و كکذلك عاصم بن 
الاعتصام سالت 1 ات وکذلك : روا مسلم۔ ر وفیه: أنه من الرباعیاتت. 
ابن زیاد نے 2- فی 20 عن عامر بن عمر وعن زھیر بن حرب۔ 

ذکر معناہ: قوله: دالمدینة حرم أي: محرمة لا تنتحك حرمتھا. قوله: ومن کذا 
إلی کذا؛ ھکذا جاء من غیر بیانء وسیأئی فی ھذا الباب عن علی: ما بین عائر اإلی کذا 
وذ کرہ فی الجزیة وغیرعا بلفظ: عیر وھو جبل بالمدینة. وقال ابن المئیر: قوله: من عیر إلی 
کذاء سکت عن الٹھایقک وقد جاء فی طریق آخر: ہما بین عیر إلی ثورہ. وقال: والظاعر اُن 
البخاري اأسقطھا عمداً لن اُمل المدینة ینکرون ان یکون بھا جبل یسمی ا واھا ٹور 
یمک فلما تحقق عند البخاري أنه وھم اأسقطہ وذکر بقیة الحدیث: وھو مقید یعنی بقولە: 
ومن عیر إلی کذاہ؛ إذ البداءةۃ یتعلق بھا حکم فلا یترك لاشکال سنح فی حکم النھایة, 
انتھی. 

وقد نکر مصعب الزھري وغیرہ ھاتین الکلمتین اُعني: عیراً وثور وقالوا: لیس 
بالمدینة عیر ولا" ثوں وقال مصعب: عیر مكقت ومنھم من ثركگ مكانه بیاضاً إذا اعتقدوا الخطاأً 
فی ذکرہ: وقال أبو عبید: کان الحدیث: من عیر إلی احد. قلت: اتفقت روایات البخاري 
کلھا علی إبھام الثاني؛ ووقع عند مسلم: إلی ور وقال ابو عبید. قوله: ہما بین عیر إلی 


۲۲ ۹ ۔ کتاب فضائل المدینة / باب )١(‏ 


ثورہء هذہ روایة أھل العراق: وأما أھمل المدینة فلا یعرفوت جبلا عندھم یقالله ور وانھا ٹور 
جک ونری اُن أُصل الحدیث: ما بین عیر إلی أحد وقد وقع ذلك فی حدیٹ'عبد اللہ بن 
سلام 0 والطبرانیي وقال عیاض: لا معنی لانکار عیر ہالمدینق فإنه ممروقل۔ وفي 
(المحکم) وزالمٹلٹ): عیر اسم جبل بقرب المدیتة معروف: وقال المحب الطبري فی 
(الأحکام). بعد حکایة کلام أبي عبید ومن تبعه: : قد أُخبرني العقة العالم آبو محمد عبد 
السلام البصري ان حذاء احد عن یسارہ جائحاً إلی ورائه جبل صغیر یقال لە ثوں وأخبر أنه 
تکرر سؤاله عنه لطوائف من العرب العارفین بتلك الأرض وما فیھا من الجبالء فکل أخبر ان 
ذلك الجبل اسمه ئور؛ وتواردوا علی ذلكء قال: فعلمنا ان ذکر ثور فی الحدیث صحیح 
ون عدم علم أُکابر العلماء به لعدم شھرته وعدم بحثٹھم عنه وذکر الشیخ قطب الدین 
الحلبي؛ رحمه اللہ في (شرحم): 'حکی لنا شیخنا الإمام أُبو محمد عبد السلام بن مزروع 
البصري؛ أنه خرج رسولا إلی العراق: فلما رجع إلی المدینة کان معه دلیل فکان یذ کر لە 
الأہماکن والجبال؛ قال: فلما وصلنا إلی احد إذا بقریه جبیل صغیر فسألته عنه؛ فقال: هذا 
ہیں ثوراً۔ قال: فعلمت صحد الروای وقال این قدامة: یحتمل أن یکون مراد النبي عَلِِّ 
مقدار ما بین عیر وٹوں لا أٹھما بعیٹھما فی المدینة أُو سمی النبي عَِلّه الجبلین اللذین نظر 
فی المدینة عیراً وثوراً تجوزاً وارتجالا۔ 


قلت: العیں بفتح العین المھملة وسکون الیاء آخر الحروف. وثور؛ بفتح الثاء المثلئة 
وسکون الواں ویروی ما بین: عائر إلی کذاء بألف بعد العین. قولہه: ہلا یقطع شجرھاہء روئيی 
روایة یزید بن ھارون: ولا یختلی خلاھا؛؛ وفی حدیث جابر عند مسلم: ہلا یقطع عضامھا 
ولا یصاد صیدھاء۔ قوله: دولا یحدث: بلفظ المعلوم والمجھول: أي: لا یعمل فیھا عمل 
مخالف للکتاب والسنق وزاد شعبة فيه عن عاصم عند ابی عوائة: (أو آوی محدثا). وھدذہ 
الزیادة صحیحة الا ان عاصماً لم یسمعھا من آنس. قوله: وحدٹاء هو الأمر الحادث المٹکر 
الذنی لیس بعتاد ولا معروف فی السئة والمحدٹ یروی بکسر الدال وفتحھا علی الفاعل 
والمفعول؛ فمعنی الکسر من: نصر جانیاً وآواہ وأجارہ من خصممه وحال بینە وبین ان یقتص 
من والفتح هو الأمر المبتد ع نفے. قوله: وفعليه لعنة اللہ.. إلی آخر ھذا وعید شدید 
لمن ارتکب ھذاء قالوا: المراد باللعن ھنا العذاب الذی یستحقه علی ذتبه والطرد عن الجنة 
لن اللعن فی اللغة و الطرق والإبعاد ولیس هي کلعنة الکفار الذین یبعدون من رحمة اللہ 
تعالی کل الوبعاد, 

ذکر ما یستفاد منه: احتج بھذا الحدیث محمد بن ابی ذئب والزھري والشافعي 
ومالك وأحمد وإسحاقء وقالوا: المدینة لھا حرم فلا یجوز قطع شجرھا ولا أُخذ صیدھاء 
ولکنه لا یجب الجزاء فيه عندھم؛ خلافاً لابن ابی ذئب: فانه قال: یجب الجزاء وکكکذلك لا 
یحل سلب من یفعل ذلك حم الا الشافعی؛ وقال نی القدم: من اصطاد نی المدینة سنا 
أخذ سلب؛ ویروی فيه أثرا عن سعیدہ وقال فی الجدید بخلافهء وقال ابن نافع: سعل مالك 


۹۔ کتاب فضائل المدینة / باب )١(‏ ۳۲۷ 


عن قطع سدر المدیتة وما جاء فيه من التھی؟ فقال: انا تھی عن قطع سیر المدینة للا 
توحش ولیبقی فیھا شجرعا ویستأانس بذلك ویستظل بە من ھاجر إلیھا. وقال ان حزم: من 
احتطب فی حرم المدیثة فحلال سلبهہ کل ما مع في حاله تلكء وتجریدە إلا ما یسٹر عورته 
فقط لما روی مسلم: حدثا إسحاق بن إبراهیم وعبد بن حمید جمیعا عن العقدي قال غبد: 
أُخبرنا عبد الملك بن عمرہ وقال: حدثنا عبد الله بن جعفر عن اإسماعیل بن محمد عن عامر 
این سعد ان سعداً رکب إلی قصرہ بالعقیق: فوجد عبداً یقطع شجرأ ویخبطۂ فسلبه؟ فلما 
رجع سعد جاءہ أُھل العبد فکلموہ ان یرد علی غلامھم أُو عليھم ما أُخذ من غلامھمء فقال: 
معاذ اللہ ان اُرد شیئاً نفلئیه رسول اللہ عكلَ وأبی ان یردہ علیھمء وقال الثوري وعید الله بن 
المبارك وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد: لیس للمدینة حرم کما کان لمکة فلا نع أحد 
من أُخذ صیدھا وقطع شجرھاء وأجابوا عن الحدیث المذ کور بأنہ كإكِ [نھا قال ذلك لا لأنه 
لما ذکروہ من تحریم صید المدینة وشجرھاء بل إنما راد بذلك بقاء زینة المدینة لیستطیبوھا 
ویألفوھاء کما ذکرنا عن قریب عن ابن نافع: سعل مالك عن قطع سدر المدینة إلی آخرہ 
وذلك کمنعہ َإُك من عدم آطام المدینة. وقال: إنھا زینة المدینة علی ما رواہ الطحاوي؛ عن 
عللي بن عبد الرحمن, قال: حدثنا یحبی بن معین, قال: حدثنا وہب بن جریر عن العمري عن 
نافع عن این عمر قال: تھی رسول اللہ کل عن آطام المدینة ان تھدم+. وفی روایة: ولا 
تھدموا الاطام فانھا زینة المدینةہ۔ وہذا إسناد صحیح ورواہ البزار في (مسندہ) والاظام جمع 
اٌطمء بضم الھمزة والطاء وهو بناء مرتفع وأراد بآطام المدینة اُبنیتھا المرتفعة کالحصون ثم 
ذکر الطحاوي دلیلا علی ذلك من حدیث حمید الطویل عن اُنسء قال: ہکان لال أبی 
طلحة ابن من أم سلیم یقال لە: أبو عمیرء وکان رسول اللہ عَلكهِ یضاحکہ إذا دخحل: وکان لە 
نغیں قدخمل رسول اللہ عَلهُ فرأی أبا عمیر حزیناً فقال: ما شأن أبي عمیر؟ فقیل: یا رسول 
الل! مات نغیرہ. فقال رسول اللہ كلكٹگ: یا با عمیر! ما فعل النغیر؟ء. وأحرجه من أُربع 
طف 


وأخرجه مسلم أیضا: حدثنا شیبان بن فروخء قال: حدثنا عبد الوارث عن أبي التیاح 
وعن نس بن مالك قال: کان رسول اللہ كَله أحسن الناس خلقاء وکان لی اخ یقال لە أبو 
عمیر؛ قال: واحسبه قال: فطیما قال: فکان إذا جاء رسول اللہ حا فرأہ قال: آیا عمیر ما 
فعل النغیر؟ قال: فکان یلعب ب٥‏ . وأخرجه النسائي أیضاً في الیوم واللیلة والبزار فی 
(مسندہ). واسم أبي طللحة زید بن أٌبي سھل الأنصاري وام سلیم بنت ملحان ام انی شا 
مالک واسمھا سهلة أُو رمیلة و ملیکة. ونغیں بضم النون وفتح الغین المعجمة وسکون الیاء 
آخر الحروف وفي آخرہ راء: مصغر نغر؛ وھو طائر یشبه العصفور أحمر المتقاں ویجمع 
علی: نغرانء قال الطحاوي: فھذا قد کان ہالمدینة ولو کان حکم صیدھا کحکم صید مکة 
اذا لما أطلق له رسول اللہ كَ حیس النغیر ولا اللعب به کما لا یطلق ذلك مبکة: وقال 
بعضهم: احتج الطحاوي بحدیث انس في قصة أبي عمیر, ونقل عنه ما ذکرناہ ٹم قال: 
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وأجیب: باحتمال ان یکون من صید الحلء انتھی. 

قلے: لا تقوم الحجة بالا حتمال الذي لا ینشأً عن دلیل: واعترضوا تھے بن یجوز ان 
یکون من صید الحل ثم ادخله المدینة ورڈ بأن صید الحل إذا أدخل الحرم یجبِ عليه 
إرساله فلا یرد علیناء ثم قال الطحاوي؛ فقال قائل: فقد یجوز ان یکون ھذا الحدیث بقتاق 
وذلك الموضع غیر موضع الحرم فلا حجة لکم في هذا الحدیثء فنظرنا ھل نجد مما سوی 
مذا الحدیث ما یدل علی شیء من حکم صید المدینة؟ فإذا عبد الرحمن بن عمرو الدمشقی 
وفھد قد حدثاناء قالا؛ حدثنا أبو نعیم؛ قال: حدثنا یوٹس بن أبی إسحاق وعن مجاعدء قال: 
قالت عائشةء رضی اللہ تعالی عنھا: کان لال رسول اللہ عِك وحش فإذا حرج لعب واشتد 
وأقبل وأدیں فاإذا أحس برسول اللہ علله قد دخل ربض فلم یٹرمرم کراهة ان یؤذیهہ. فھذا 
بالمدینة فی موضع قد دخل فیما حرم منھاء وقد کانوا یژوون فيه الوحوش ویتخذونھا 
ویغلقوت دونھا البوابء وقد دل ھذا أیضاً علی ان حکم المدینة فی ذلك بخلاف حکم من 
الربوض وربوض الغنم والبقر والفرس والکلب کبروك الجمل وحشوم الطیر. قوله: ولم 
یترمرم)ء من ترمرم إذا حرك فاہ للکلامء وھي بالراءین المھماتین. 


وروی الطحاري أیضاً من حدیث أبي سلمة بن عبد الرحمن وعن سلمة بن الأکوع 
أنه کان یصید ویأتي النبي: عػلكَ من صیدہ فأبطأً عليه ٹم جا فقال رسول اللہ گگگ: ما 
الذيی حبسك؟ فقال: یا رسول اللہ انتفی عنا الصید فصرنا نصید ما بین یت إلی قناۃء فقال 
رسول اللہ عَقلِل: أما اك لو کنت تصید بالعقیق لشيِعثك: إذا ذھبت. وتلقَيلُك إذا جعتء 
فاني ا٘حب العقیق؛. وأاخرجهہ من ٹلاٹ طرق وأخرجہ من ثلاث طرق وأخرجه الطبرانی 5ے 
ٹم قال الطحاوي: ففي ھذا الحدیث عا یدل علی إباحة صید المدینق الا تری أن رسول اللہ 
كگ قد دل سلمة وھوبھا علی موضع الصید وفلك لا بحل کہ بت آن ۔حکم صید 
المادینة خلاف حکم صید مکة. قو له: وتیت؛؛ بکسر التاء المثناة من فوق وسکون الیاء آخر 
الحروف وفي آآخحرہ تاء مثناۃ اعری ۵ تقت؛ علی وزن سید وقال الصاغاني: عو جبل 
قرب المدینة علی برید عتھا, 


وا الجواب عن حدیث سعد بن أبي وقاص في أمر السلب فھو آنه کان في وقت ما 
کائت العقوبات التی تجب بالمعاصي في الأموالء فمن ذلك ما روي عن النبي؛ عَُّ غي 
الرکاۃ أأنه قال: من أداھا طائعاً لە أُجرھا ومن لاء أُخذناہا منہ وشطر ماله؛ ٹم نسخ ذلك في 
وقت نسخ الڑیاء وقال آبن بطال: حدیث سعد بن أبی وقاص في السلب لم یصح عند مالك: 
ولا رأی العمل عليه بالمدینة. 


ومن فوائد الحدیث ما قاله القاضي عیاض فإانھم اسعدلوا بقوله عَلاهَ: ولعنة اللہ علی 
ان ذلك من الکبائر لان اللعنة لا تکون إ إلا فی کبیرة. وفیه: ان المحدث والمروي لە فی 


ااوائم سواء. 
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۸۹۶۰ حذٹفا أبُو تشعر قال حدّثنا عَبْد الوَارِثِ عن أبي لاح عن آنُس 
رضی اللہ سالی عنۂ تل قیم الس كإ اَی رأئر پہتاء العشجد فقال یا بيّن۔‌التَجُارِ 
ثاِثوني فقالوا لا تَطْلبْ تَعته إلاً إلی اللہ فأمر یئور اضر کیںَ فُثِشّث ئُمم بالخربِ فَشُوٹ 
وبالُِل ففُطِعَ فضَفُوا الَحْل قَبلَةً الْعَشجد. [انظر الحدیث ۲۳٢‏ وأطرافھ]. 

قیل: لا مناسبة فی إیراد ھذا الحدیث فی هذا الباب. قلت: لە مناسبة جیدة ومطاہقته 
واضحة بینە وبین الترجمةء بیائه ان فی الحدیث السایق: لا یقطع شجرھا۔ وفي عذا الحدیث 
وبالنخلء فقطعء فدل علی ان شجر المدینة لم یکن مٹل شجر مکة إذ لو کان مثٹلھا لمنع 
من قطعھاء قدل علی أن المدینة لیس لھا حرم کما لمکة. فان قلت: شجر المدینة کانت 
ملكاً لأرہابھا ولھذا طلبھا كََِك بالشراء بٹمٹھا فلا دلالة فیه علی عدم کون الحرم للمدینة. 
قلت: یحعمل ان لا یعرف غارمھا لقدمھا وبنو النجار کانوا قد وضعوا أیدیھم علیھا لعدم 
العلم بأُربابھاء اذا کان كذلك فقطعھا یدل علی المدعي وھو نفی کون الحرم للمدینة. فان 
قلت: ولن سلمنا ذلك فنقول: إن القطع کان في المدینة للبناء وفيه مصلحة للمسلمین. 
قلت: یلزمك اُن : ہر وو رب و تہ پسس ریت 
کتاب الصلاة في: باب ھل تنبش قبور مشرکی الجاھلیة وقد مضی الکلام فيه مستوفیٌ. 

وأبو معمرء بفعح المیمین: اسمه عبد اللہ بن عمرو بن أبی الحجاج المنقري المقعد 
وعبہد الوارٹ بن سعید ود سم البصري وابو العیاحء ہفتح العاءِ المثناۃ من فوق وتشدید الیاء 
آخر الحروف وفی آخرہ حاء مھملة: واسمه یزید بن حمید الضبعی. 

قوله: دثامنونی+ء أي: بایعونی بالٹمن. قوله: دبالخرب؛؛ بفتح الخاء المعجمة وکسر 
الراء: جمع الخربقء وفی بعض الروایة بکسر الخاء وفتح الرای, 

۵۵ھ سے گاگتا تخاقل بر عَبدِ اللہ قال حدّشئي أِي عن غلَیِمانَ عن بی 
ازلے رت هد وید الْعَقْبْرِي عن أپي مُرَبرَةً رضي الہ تعالی عنه أك الب عَلػ تال خْرْمَ ما بن 

لاہکي الحَدِیتة عَلَی لِعَابي قال وأئی :میں و سا پر ہت 
َرجئم مِنّ الخوم ثع الحَقَكَ نقال تل ائم فہہ 

مطابقته للترجمة فی قوله: وخرٌّم بین لاہٹی المدینقہء وفیہ بیان لڑبھام الترجمة. 

ذکر رجاله: وھم سنة: الڈول: اسماعیل بن عبد اللہ بن أبي أویس. الغانی: أخوہ عبد 
الحمید بن عبد اللہ بن أبي اُویس. الٹائٹ: سلیمان بن بلال أبو أیوب. الوابع: عبید اللہ بن 
عمر العمري. الخامس: سعید بن ا سعید المقبري واسم ‫ْ سعید کیسان. السادس: ابو 
ھریرة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضع وبصیغة الإفراد في 
موضع۔ وفیة: العنعنة فی أربعة مواضع. وفیە: القول في موضع. وفیە: ان رواته کلھم مدنیون. 
وفیه: روایة الراوي عن أُخیہ. وفیہ: عن سعید المقبري عن أَبي عریرة. قال الإسماعیليء رواہ 
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جماعة عن عبید الزہ ھکذا| وقال عبدة بن سلیمان عن عبید اللہ عن سعید'عن أبیە عن أبي 
شریر؛ رضی ارہ تعالی شف وزاد فيهە: عن أبية. 


ذکر معناہ: قوله: 'ِخْرّم)؛ علی صیغة المجھول من التحرم وو روایة الأکٹرین؛)وفي 
روایة المستملي: (حرّم). بفتحتین فارتفاعه علی نہ خہر من مبتداً مؤخس وھو قوله: ماب 
لابتی المدیدة:؛ وفي روایة اأُحمد من حدیث ابن عمر: دإن اللہ تعالی حرم علی لساني ما 
بین لاہتی المدینةہء وللبخاري عن أبی مریرۃ: ٥ما‏ بین لاہتیھا حرام6ء وسیأتیء إِن شاء اللہ 
تعالی. وفی الباب عن جماعة عن الصحابة۔ فعن جابر رواہ مسلم قال: قال رسول اللہ علنگہ: 
ای ےک مس می و در نے ہیں و سی سی چس 
صیدھاء. وعن‌رافع بن خدیج أُخرجہ مسلم قال: قال رسول اللہ كُكّه: دإن إبراہھیم حرم مکة 
وأنا أحرم ما بین لایتیھاء. یرید المدینة. وعن سعد بن أَبي وقاص أخرجه مسلم أیضاً قال: 
قال رسول ارہ عی کا : دإني آحرم ما بین لاہضي المدینة أن یقطع عضامھا ویقحل صیدھاء 
الحدیث. وعن أ٘بي سعید الخدري أُخرجه الطحاوي قال: دإن رسول اللہ عػلكُّ حرم ما بین 
لاہعی المدینة؛ وأخرجہ اََية فی مسندہ عن کعب بن مالك؛ آخرجہ الطبرانیي فی (الاأوسط) 
عن خارجة بن عبد اللہ بن کعب عن أبیەه عن جدہ دأن رسول اللہ كت حرم ما بین لاہتي 
المدینة اُن یصاد وحشھاء. وعن عبادة أحرجه البیھقی عنه قال: إن رسول اللہ لم حرم ما 
بین لابتٹیھا کما حرم إبراھیم عليه الصلاة والسلام. وعن عبد الرحمن بن عوف أخرجه 
الطحاوي عن صالح بن إبراھیم عن أبيهہ وفيه قال یعنیي عبد الرحمن بن عوف: وحرم رسول 
الہ كِكه صید ما بین لاہتیھاہء وأخرجہ البیھقی أٔیضاً۔ وعن زید بن ثابتء رضي اللہ تعالی 
عنص أُخرجه الطحاوي من حدیث شرحبیل بن سعدہ قال: ؛أنانا زید بن ثابت ونحن ننصب 
فخاً خالنا بالمدینة فرمی بھاء وقال: ألم تعلموا أن رسول اللہ عَإِل حرم صیدھا؟ وأآخرجه 
الطبرانی أیضاً فی (الکبیں. وعن سھل بن حنیف أخرجه الطحاوي عنه؛ قال: (سمعت رسول 
اللہ كإكَ وأموی بیدہ إلی المدینق یقول: إنہ حرام آمن). وأخرجه سام ا٘یضاً. وعن أبي 
ای بے الأنصاری ا رجه الطحاري من حدیث مالك عده أنہ وجد غلمانا ا ُلجاوا ٹعلباً ا 
زاویف فطردھم. قال مالك: لآ اعدم إلا ا له قال: آئي حرم رسول اللہ مہ یصنع ھذا؟) 
وأحرجە مالك رحمه اللہ في (موطئم. وعن علی بن أَبي طالب وسیجيء عن قریب. وعن 
عدي بن زید حرج ابو داود عنھ. قال: دحمی رسول اللہ كّ کل ناحیة من المدینة بریداً 
بریداً لا یخیط شجرہ 0 . +۰ یساق به الحمل٤.‏ وفی حدیٹ ابی ھریرة أُخرجه 
مسلم وجعل اثئيی عشر میلا حول المدیتة حمی. وعن عبد اللہ بن زید بن عاصم المازني 
الأآنصاري أخرجه البخاري ومسلم: اُن إبراھیم حرم مکة ودعا لھاء وإني حرمت المدینة 
وسیجيء في البیوع إن شاء اللہ تعالی. ْ 
قولہ: دلابصی المدیدةہ اللہعان تشنیة: لابة واللابة الحرة ذکرہ الأزھري عن 
الأصمعین وجمعھا: لاب ولوبء وفی (الجامع): اللابة الحرة السوداء والجمع لابات. وفي 
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زالمحکم.: اللایة واللوبة: الحرۃ. وقال الجوھري: اللابة أأرض ألیستھا حجارة شود والمدینة 
بین حرتین یکتنفانھا إ[حداھما شرقیة والأآخری غربیة وقیل: المراد به أنه حَرٌٰخ.المدینة 
ولاہتیھا جمیعا. قوله: دوانی النبی کل بنسي حارثةہء وفي روایة الإسماعیلی وثم جائبني 
حارثٹة وھم فی سند الحرةہ. أي: في الجانب المرتفع مٹھاء وبٹو حارثة بالحاء المھملة وبالثاء 
المثلٹة بطن مشھور من الأوس وم سار اون انکار یی حرج ون ضعرو جن مالکر من 
الأوسء وکان بٹو حارثة في الجاعلیة وبنو عبد الاُشھل فی دار واحدة ٹم وقعت بینھم 
الحرم فانھزمت بتو حارثة إلی خیبر فسکنوھاء ثم اصطلحوا قرجع بنو حارثة فلم ینزلوا في 
دار بنی عبد الاأشھل وسکنوا ة فی دارھم مذہ وھی غربیة مشھد حمزق رضي اللہ قاع 
وکان گل ظن أنھم خارجوت من الحرم؛ فلما تأمل مواضعھم رآھم داخحلین فيه وھذا معنی 
قوله: ەثم التفت فقال بل أتم فيه: أی: نی الحرمء وزاد الإ٘سماعیلي: ٭بل نتم فيه) اُعادھا 
تأاکیدا۔ 


فيه٭ من الفائدة: جواز الجزم با یغلب علی الظن وإذا تبین ان الیقین علی ہت تید 


ەِ' ‏ " حدثنا بے بن بَشار قال خدُٹا عَبْڈٌ الا محلٰن 0 حدثنا سْغَیَان ش 


یں 


کتاث اللہ وَعَذِہ التَحِنَڈ سن کل یور عا سی کا اعت دس 


حدئثاً سو وو سار والعلایِكة کی کیا عو ہے وس 


3 مت کے _ ۰ں لی قَوْماً بکیر إذن - فعليه لفن اللہ یو و لاس 
أے جْعمیئٌَ لا یُقبل ٹڈ صرف 7 007 [انظر الحدیث ۹٦‏ وأطرافه]۔ 

مطٔابقعه لاترجمة فی قوله: والمدیيَة حرم ما بین عائر إلی کذاہ. 

ذڈکو رجاله: وغم سبع4: الڈول: محمد ین بشار بفغتح الباء المو حدة وتشدید الشین 
المعحجمفے وفد تگرر ذکرهھ, الٹانی: صیل الرحمن بن مھديی بن ۔حسان العنبمريی. الخثالٹ: 
سفیان الثوري. الرابع: سلیمان الأسحمش. الخامس: إبراھیم بن یزید بن شریك الٰغتیمی. 
السادس: آبوہ یزیل . السابع: علي بن أبي طالب؛ رضي اللہ تعالی غرن8 , 

ذکر لطائف آإسنادہ: فيه: التكحدیث بصیغة الجمع في ٣۷و‏ مواضع. وقيه: العتعنة في 
اُربعة مواضع. وقيه: أن شیخه بصري ویلقب ہیندار سے چہ مع مت والبقیة 
کوفیون. وقيهة: ثلاثة من التابعین في نسق واحد وشھم۔: الاحمش وإبرامیم وابوہ بپزیل وهہلدہ 
روایة ٌ أاصحاب ا عله وخالفھم شعبة فرواہ عن الأأحمش عن إبراھیم یم التیمی عن 

أآخرجه النسائی قال: أخبرنا بشر بن خالد العسکري؛ قال: أخبرنا غندر عن شعبة عن 


۳۷ ۹ ۔ کتاب فضائل المدینة / باب )١(‏ 


سلیمان عن إبرأاھیم العیمیي وعن الحارث بن سویدہ قال: قیل لمليء رضيی ارک تعالی عله إن 
رسول اللہ كت خصکم بشيء دون الٹاس عامةَ قال: ما خصنا رسول اللہ ظ٭ بٹیء لم 
یخص الناس لیس شیئاً فی قراب سیفي هذاء فأعذ صحیفة فیھا شیء من أسنان الأبَلٰ:وفیھاء 
أن المدینة حرم ما بین ثور إلی عیں فمن اُحدث فیھا حدثاً وآری محدثاً فان عليه لعنة اللہ 
والملائکة والناس اُجمعین لا یقبل منه یوم القیامة ضرف ولا عدل وذمة المسلمین واحدة 
فمن أخفر مسلماً فعليه لعنة اللہ والملائکة والناس اأجمعین لا یقبل منہ صرف ولا عدل؛ 
انتھی. وقال الدارقطتي في زالعلل): والصواب روایة الثوري ومن تبعه. 


ذکر معناہ: قوله: (ما عندنا شیءە؛ أي: شیء مکتوب من اأحکام الشریعةق ولا 
فکان عندھم اُشیاء من السنة سوی الکتاب: لان الستن لم تکن مکتوبة في الکتعب في ذلك 
الوقت؛ ولا مدونة فی الدواوین. وقال الکرماني: فإن قلت: تقدم في باب فی کتاب العلم أنه 
کان فی الصحیفة العقل وفکاك الأسیں وھھنا قال: المدینة حرم... إلی آخرہ؟ قلت: لا منافاۃ 
بیٹھما لجواز کون الکل فیھا. فان قلت: عا سبب قول علی؛ رضی اللہ تعالی عنه ھذا؟ 
قلت: یظھر ذلك ما رواہ أحمد من طریق قتادة وعن أبی حسان الأعرج ان علیأء رضي الله 
تعالی عنهء کان یأمر لاس فیقال لە: قد فعلناء فیقول: صدق الله ورسولہ۔ فقال له الأشتر: 
مذا الذي تقول شیء عھدہ إليك رسول اللہ كَِل؟ قال: ما عہد إلیع شیئاً خاصاً دون الناس 
إلا شیعاً سمعته من فھو في صحیفة في قراب سیفی فلم یزالوا بە حعی أُخرج الصحیفة فإذا 
فیھا...؛ فذ کر الحدیث وزاد فیه: دالمؤمنون تتکافاً دماؤھم ویسعی بذعتھم أدناھم وھم ید 
علی من سواھم الا لا یقعل مؤمن بکافر ولا ذو عھد فی عھدہ: وقال فیه: إن إبراھیم حرٌم 
وانی أحرم ما بین حرتیھاء وحماھا کلە لا یختلی خلاھاء ولا یتفر صیدھا ولا تلتقط لقطتھاء 
ولا تقطع مٹھا شجرۃ إلاً ان یعلف رجل بعیرہ ولا یحمل فیھا السلاح لقتال٤.‏ والباقي 


٤ نحو‎ 


وأ خرجہ الدارقطني من وجه آخحر عن قتادة شون وین حسان عن الآأشتر عن علیء رضی 
الله تعالی عنه وفي روایة أحمد وآبي داود والنسائي من طریق سعید بن أبی عروبة عن قتادة 
عن الحسن وعن قیس بن عباد قال: انطلقت آنا والأشتر إلی عليء رضي الله تعالی عنہ 
فقلنا: ھل عھد إليیك رسول اللہ كيِلهُ شیغاً لم یعھدہ إلی الناس عامة؟ قال: لاء إلاّ ما في 
کتابی ھذا۔ قال: وکتاب في قراب سیف فإذا فیه: المؤمنون تتکافاً دماؤھم؛ء فذ کر عثل ما 
تقدم إلی قوله: (فی عھدہ: من اُحدث حدثاہ إلٰی قوله: وأجمعین)؛ ولم پذ کر بقیة اللحدیث؛ 
وروی مسلم من طریق أبی الطفیل: ٥کت‏ عند علي فأناہ رجلء فقال: ما کان النبي عَللػگ 
یسر إلیك؟ فغضب؛ تم قال: ما کان یسر إلیٌ شیئاً یکتمہ عن الناسء غیر أنە حدثني بکلمات 
اُربع...٠‏ وفي روایة لە: (ما خصنا رسول اللہ عَكِ بشيےء لم یعم بە الاس کافةہ إلا ما کان 
فی قراب سیفي ھذاء فأخرج صحیفة مکتوب فیھا: لعن اللہ من ذبح لغیر اللہ؛ ولعن الله من 
سرق منار الأرض ولعن اللہ من لعن والدہ ولعن اللہ من آوی محدثاہ. وقد تقدم في کتاب 


۹ ۔ کتاب فضائل المدینة / باب )١(‏ ۲۳۲۳ 


العلم من طریق أبي جحیفة. وقلت لعلي رضي اللہ تعالی عنەه: ھل عند کم کتاب؟ قال: 
ال کتاب اہ..٤الحدیٹ,‏ فان قلت: کیف وجه ال مع ہن ھذہ الأخہار؟ قلت: وجه ذلك ان 
الصحیفة المذ کورة کانت مشملة علی مجموع ما ذکر فتقل کل من الرواۃ بعضھا اذأقھا 
سیاقاً طریق أبي حسان کما تری. واللہ اأعلم, قوله: هالمدینة حرمە؛ بفتحتین أي: محرمة لا 
تنتھك حرعتھا. قوله: ہما بین عائر إلی کذاہ؛ وعائر بالعین المھملة والألف والھمزۃة والراء 
وھو جبل بالمدینق ویروی: ہما بین عیرۃء بدون الألف. وقال القاضي عیاض أکٹر رواۃ 
البخاري ذکروا (عیرأہ؛ وأما ور فمتھم من کنی عنه بلفظ کذاء ومٹھم من ترك مکانه بیاضاً 
وقد مر الکلام فیه مستقصی في أول: باب حرم المدینة. قوله: ومن أحدث فیھا؛ء أي: ني 
المدیئف وروایة قیس بن عباد العی تقدمت تفید بھڈا لان ذلك مختص بالمدینة لفضلھا 
وشرفھا. قوله: ٥و‏ آوی؛ بالقصر والمد في الفعل اللازم والمتعدي جمیعأ لکن القصر في 
اللازم والمد فی المتعدي اشھر, قوله: همحدٹا؛ قد 0 ان فيه فتح الدال وکسرھا 
فالمعنی بالفتح أی: المحدٹ فی أمر الدین والسنةق ومعنی الکسر صاحبہ الذي احدثہ أو جاء 
ببدعة فی الدین أو بدل سنة. وقال الٹیمی: یعنی من ظلم فیھا أو اعان ظالماً۔ قوله: ×صرئثے؟ 
أي: فریضة. ووعدل) أي: افلة. وقال الحسن: الصرف النافلة والعدل الفریضة عکس قول 
الجمھور. وقال الأصمعی: الصرف التوبة والعدل الفدیة, قالوا: معناہ لا تقبل قبول رضئء وإن 
بات فرل کراضرم آے صلہ ارت الاکسات رفآ العت رنخل ھس ات 
والعدل الزیادة علیھاء وقیل بالمکس؛ وفي (المحکم): الصرف الوزن والعدل الکیل وقیل: 
الصرف القیمة والعدل الاستقامف وقیل: الصرف الشفاعة والعدل الفدیف وبه جزم البیضاوي؛ 
وقیل: القبول ببعنی تکفیر الذئب بھماء وقال عیاض: وقد یکون معنی الفدیة نا لأنه لا یجد 
فی القیامة فداء یفتدی بب بخلاف غیرہ من المذنبین الذین یتفضل اللہ عز وجل علی من 
یشاء منھم بأنه یفديه من النار بیھودي أو تصرا: نی کما ثبت فی (الصحیح). 


قوله: هذمة المسلمن: أي: عھدھم وأمانھم صحیح: فإذا امن الکافر واحد من 
المسلمین حرم علی غیرہ التعرض لە؛ ونقض ذمتہ؛ وللأمان شروط مذ کورۃ في کتب الفقه. 
قولہ: (فمن أخفر مسلماہ أي: نقض عھدہ یقال: خغفرت الرجل ھی ال إٰذا آمنتہ وآ خفرتہ 
إٰذا نقضت عھدہ فالھمرزۃ للازالت وقد علم فی علم الصرف ان الْھمزُة فی: افعل تأني 
لمعان: مٹھا: آٹھا تأُتی للسلب؛ یعنی لسلب الفاعل من المفعول أصل الفعل نحو أُشکیتە؟ 
أي: أزلت شکایته والھمزة في: أعفر من ھذا القبیل. قوله: دومن تولی قوماء أي: من 
اتخذھم أولیاء۔ قوله: ەبغیر إذن موالیە؛؛ لیس بشرطۂ لتقیید الحکم بعدم الاذن وقصرہ 
عليه وانما و إیراد الکلام علی ما هو الغالبء وقال الخطابی: لم یجعل إذن الموالی شرطاً 
فی ادعاء نسب أو ولای لیس دو منه وإليه ونمھا ذکر الإذن نی ھذا تأاکیدا ےت إِٰذا 
استأذنھم فی ذلك منعوہ وحالوا بین وبین ما یفعل من ذلك: وفی روایة مسلم: (وذمة 
المسلمین واحدة یسعی بھا أدناهمء ومن ادعی إلی غیر أبيه أو انعمی إلی غیر مواليه فعليه 


لعنة اللہ الحدیث. قولہ: ویسعی بھاہ یعنی: ان ذمة المسلمین سواء صذرّتِ من واحد آو 
اکٹر شریف أُو وضیعح: فإذا آمن أحد من المسلمین کافراً وأعطاہ ذمته لم یکن لأحد نقضہ 
فیستوي في ذلك الرجل والمرأق والحر والعبدہ لن المسلمین کنفس واحدة. والل اُعلم. 

ذکر ما یستفاد عنہ: فیه: رد علی الشیعة فیما یدعونہ من أن علیآء رضي اللہ تعالی 
عنہ عندہ وصیة من سیدنا رسول اللہ ُء لە بأمور کثیرۃ من آسرار العلم وقواعد الدین. 
وفیہ: جواز کتابة العلم. وفيه: المحدث والمروي لە فی الاٹم سواے. وفيه: حجة نم اآجاز 
أمان المرأة والعبدء وھو مذعب مالك والشافعي؛ وعند أبي حنیفة؛ لایجوز ال إذا أُذن 
المولی لعبدہ بالقتال. وفیه: ان نقض العھد حرام۔ وفیه: ذم انتماء الإنسان إلی غیر أبيه أو 
انتماء العتیق إلی غیر معتقه لما فيه من کفر النعمة وتضییع الحقوق والولاء والعقل؛ وغیر 
ذلك مع ما فيه من قطیعة الرحم والإعقوگ. 

قال ہر عَیٛدِ اللہ عَذل فداء 
عبد اللہ هو البخاري نفسہ وأشار بھذا إلی ان تفسیر العدل عندہ ببعنی الفداء 
وھذا موافق لتفسیر الاأصمعیء وقد ذکرناہ عن قریب: وھذا: أعئي قوله: قال عبد اللہ... لی 
آخحرہء وقع فی روایة المستملي. ٣‏ 
٢۲۔۔‏ باب فضْلِ الحَدِینة وأٹھا تمی الس 

أي: ھذا باب ني بیان فضل المدینةء وفی بیان اُٹھا تتفی الناس: قالوا: یعني شرارعم؟ 
قلت: جعلوا لفظ تنفي من النفيء فلذلك قدروا ھذا التقدیں والأحسن عندي ان تکون ھذہ 
اللفظة من التقیة بالقاف؛ والمعنی: اُن المدینة تنقيی الاس فتبشي خیارھم وتطرد شرارھم 
ویناسب ھذا المعنی قولهہ گٌإِك: وإن المدینة کالکیر تنقي خبٹھا وتنصع طببھاہء واما قلنا 
یناسب ھذا المعنی قولہ ك من حیث ان حاصل المعنی یؤول إلی ما ذکرناء وت کات لفظ 
الحدیث من النفی بالفاء. 


نے سوہ غَبدٌ 2 بن روف 0 و مالک عَ خی 8ا" ٠‏ 


ویاکریہ نہ ال کٹری بے 7ك یَثرِب وی وس مر اف 
الکے٭ بث الحَدیدِ. 


مطابقعه للترجمة ظاھرق ورجاله قد تقدمواء وأبو الحباب؛ بضم الحاء المھملة 
وتخفیف الباء الموحدة الأوئی: ویسار ۔ ضد الیمین ‏ وقال بعضھم: رجال الإآسناد کلھم 
مدنیون. قلت: لیس کذلكء فان عبد اللہ بن یوسف تنىیسي وأصله من د مشق, وقال أبو عمر: 
اتفق الرواة عن مالك علی إسنادہ إِلاّ إسحاق بن عیسی الطباعء فقال: عن مالك عن یحبی 
عن سعید بن المسیب؛ بدل: سعید بن یساں وھو خطاً قلت: و و وت لأن 
الدارقطئی ذ کر في کتاب (غرائب مالك) کما رواہ الطباع من حدیث اُحمد بن بکر بن خالد 


۹ ۔ کتاب فضائل المدینة / باب )٢(‏ پش 


السلمي عن مالك۔ 

والحدیث اُخرجه مسلم ۱ في الحج أیضاً عن قتییة عن مالك وعن عمرو الناقد وابن ای 
عمرو عن أبي موسی محمد بن المثنیء وأخرجہ النسائي فیه وفی التفسیر عن قتیبة. 

ذکر معاہ: قوله: وأمرت بقریةہ؛ أٌي: أُمرت بالھجرۃ إلیھا والٹرول بھاء فان کان قال 
ذلك مکكة فھو بالھجرۃ إلیھاء وإن کان قاله بالمدیئة فبسکناھا. قوله: ٭أکل القری.. أُي: 
یغلب أھلھا سائر البلاد وھو کنایة عن الغلبة لن الا کل غالب علی المأکولء وقال الئروي: 
معنی الأکل اُٹھا مرکز جیوش الإسلام فی اُول الأمر فمٹھا فتحت البلاد فغدمت أموالھا. أو ان 
اکلھا یکون من القری المفتتحة قر تی تساق غنائمھاء ووقع في (موطاً ابن وھب): قلت 
لمالك: ما تاکل القری؟ قال: تفتح القری۔ وقیل: یحتمل أن یکون المراد بأکلھا القری غلبة 
فضلھا علی فضل غیرماء فمعناہ: أُن الفضائل تضمحل في جنب عظیم فضلھا حتی یکاد 
تکون عدما وقد سمیت مکة أم القری؛ قیل: المذ کور للمدینة أُبلغ عنہ. انتھی. قلت: الذي 
یظھر من کلامه أله ممن یرجح المدینة علی مکة. 

قوله: دیقولون: یٹرب؛ أراد اُن بعض المنافقین یقولون للمدینة: یٹرب؛ یعني یسمونھا 
بھذا الإاسم واسمھا الذي یلیق بھا: المدینق وقد کرہ بعضھم 0 2 >> 
وقالوا: ما وقع فی القرآن إنما هو حکایة عن قول غیر المؤمنین: وروی أُحمد من حدیث البراء 
بن عازبء رضي رژہ تعالی عنه رفعه: من سئی المدینة یٹرب فلیستغفر الله تعالی: ھی 
طابةہ. وروی عمر بن شبة من حدیث أبی أیوب وأن رسول اللہ عَكْل تھی ان یقال للمدینة: 
یٹرب8ء ولھذا قال عیسی بن دینارء من المالكیة: من سمی المدیئة یثرب کتبت عليه حطیئف 
قالوا: وسبب ھذہ الکراہة لن یثرب من التثریب الذي هو التوبیخ والملامةہ او من الٹرب وو 
الفساں وکلاھما مستقبح وکان عَككَء یحب الاسم الحسن ویکرہ الاسم القبیح قوله: 
(تتقی الناس+ء قال ابو عمر: أي: تنفي شرار الناس؛ الا یری أنه مثل ذلك وشبھه مبا یصنع 
الکیر في الحدیدء والکیر تھا یٹفی رديء الحدید وخبثه ولا ینفی جیدہ؟ قال وھذا عندي: 
والله اُعلمء ؛ ما کان في حیاته عَلّء ٤‏ فحیئذ لم یکن یخرج من المدینة رغبة عن جوارہ فیھا 
الا لا خیر فيه۔ وأُما بعد وفاته فقد خرج منھا الخیار والفضلاء والاآبرارء وقال عیاض: 
وکان هذا یخعص بزمنە لأنه لم یکن یصبر علی الھجرةۃ والمقام معہ بھا للا من ثبت إائہ 
وقال النووي: ولیس ھذا بظاھرہ لن عند مسلم: ؛لا تقوم الساعة حتی تنفی المدینة شرارھا 
کما ینفی الکیر خبث الحدیدء وھذاء والله أعلمء زمن الدجال. 

قوله: ٭کما ینفی الکیر؟؛ بکسر الکاف وسکون الیاء آحر الحروف؛ وفی (التلویح): 
الکیر هو دار الحدید والصائغ ولیس الجلد الذي تسمیه العامة کیرا کذا قال ہل اللغة ومن 
حدیث أبي أمامة وأبي ریحانة عن النبي عََككهَ: والحمی کیر من جہنم وھو نصیب المؤمن 
من النار۔ وقیل: في الکیر لغة آخری: کور بضم الکاف؛ والمشھور بین الناس أنه: الزق 
الذي ینفخ فيه لکن آکٹر أُھل اللغة علی اُن المراد بالکیر: حانوت الحداد والصائغء وقال این 


ہش ۹۔ کتاب 'َضّائل المدینة / باب (۳) 


العین: وقیل: الکیر هو الرقء والحانوت ھو الکور۔ وئي (المحکم: الکی'ه وق الذي بنفخ 
فیه الحداد ویؤید الاول ما رواہ عمر بن شبة فی (آحبار المدینة) باسنادہ إلی أَبَي مردود 
قال: رای عمر بن الخطابء رضی اللہ تعالی عنہ کیر حداد في السوقء فضربه برجلٗ جتی 
عدمہ وفی (المحکم) والجمع أکیار وکیرۃء وعن ثعلب: کیران؛ ولیس ذلك ببعروف في 
کب اللغة نما الکیران جمع کور: وھو المرجل. وفي (الصحاح): المنجلء وعن أَبي عمرو: 
کیر الحداد وھو زق أُو جلد غلیظ ذو حافات. قوله: دخبث الحدیدہ بفتح الخاء المعجمة 
والباء الموحدةء وفي آخرہ ثاء مثلئق وھو وسخ الحدید الذي تخرجه الار. وقال الکرماني: 
ویروی بضم الخاء وسکون الباء وفیه نظر والمراد أُنھا لا ینرل فیھا من في قلبه دغلء بل 
یمیزہ عن القلوب الصادقة ویخرجە؛ کما یز الحداد رديء الحدید من جیدہ؛ ونسب التمییز 
للکیر لکونە السبب الأکبر فی إشعال النار التی یقع بھا التمییز. 


ذکر عا یستفاد مۓە: قال المھلب بن أبی صفرة: ھذا الحدیث حجة لمن فضل 
المدینة علی مکة لنھا ھی العی اُدخلت مکة وسائر القری فی الإسلا فصارت القری 
ومکة فی صحائف أُھل المدینةق وإليه ذھب مالك وأھل المدینة وروي عن أحمد خلافاً 
لا حیفة والشافعیء وقال این حزم: روی القطغ بتفضیل مکة علی المدیئة عن سیدنا 
رسول اللہ گل جابر وأبو عریرة وابن عمر واین الزہیر وعبید الله بن عدي؛ منھم ثلائة 
مدنیون بأسائید فی غایة الصحق قال: وھو قول جمیع الصحابة وجمھور العلمای واحتج 
مقلد ومالك بأخبار ثابتة مٹھال قولہ عَلُلهَ: دإن إبراھیم حرم مکة ودعا لھاء واإنيی حرمت 
المدینة کما حرم إبراھیم عليه الصلاۃ والسلام*. قال: ولا حجة لھم فیپ اما فيه أنه 
حرمھا کما حرمھا إبراهیمء وبقوله: د٥أْللھم‏ بارك لنا فی تمرنا ومدناہ؛ء وبقوله: وأللھم اجعل 
ہالمدینة ضعفی ما جعلت ممکة من البركةة قال: ولا حجة لھم فیھما ھا فیھما الدعاء 
للمدینة ولیس من ہاب الفضل فی شیء وبقوله: هالمدینة کالکیرہ ولا حجة لھمء لان ھذا 
نما هو فی وقت دون وقتء وفي قوم دون قومء وفي خاص دون عامء انتھی۔ واحتج بعضیم 
علی تفضیل المدینة علی مکة بقوله: ٭کما ینفی الکیر خبث الحدیدہ؛ ولا حجة في ذلك 
لأن ھذا فی خاص من الناس ومن الزمان بدلیل قوله تعالی: ٭ڈومن أھل المدینة مردوا علی 
التفاق کہ [التوبة: ۱. والمنافق خبیث بلا سشّكۓ؛ وقد خرج من المدینة بعد النبي ح ہے معاذ 
وأبو عبیدة وابن مسعود وطائفة ٹم علي وطلحة والزبیر وعمار وآخرونء وھم من اٌطیب 
الخلق فدل علی أن المراد بالحدیٹ تخصیص ناس دون ناس؛ ووقت دونك وقت.. 


٣‏ ۔۔ باب المَدِینةُ طابَةً 
أي: هذا باب یذ کر فیه المدینة: طابق أي: من آسماٹھا: طابق ولیس فیه ما یدل علی 
ایا سی بغیر ذلك؛ وأصل طابة طیبة لأنھا من الطیب؛ فقلبت الیاء ألفاً لححرکھاء 
وانفتاح ما قیلھاء فوزنھا: فالق لا: فاعة. 


۹ ۔ کتاب فضائل المدیتة / باب )٤(‏ اخرش 


بی کیپ سال سے مو می عم رھی ال صلی من ول لایع ری 
کلم بن تبوك عئی اَمْرَفتا عَلی العَدِيتَة فقال هٰلِہ طابَة. (انظر الحدیث ۱٢۸١۱‏ وأطرافه)ٌ 

الٹثرجمة متن الحدیث؛ وخالد بن مخلد البجلي الکوفی؛ وسلیمان هو ابن بلال آبو 
أیوب التیمي القرشي؛ وغمرو بن یحسی بن عمارة الانصاري المدني؛: واہو حمیل > اس الىحاء: 
بسن سیف بس الحدیٹ 093021۳07 طویل وقد مضی في أُواخر الز کاہە 

7 وطابة؛ء وقی بعضص سرت (طیہة1؛ وررری مسلم من حدیٹ جابر بن سمرہ 
مرفوعاً: وإن ار سمی المدینة طابة؛. وروی اُبو داود الطیالسی فی (مسندو) عن شعبة عن 
سمالك بلفعظ: و کانوا یسمون المدیتھ یخرب) فسماھا النبہی حا : طابةذ). ورواہ ابو عوانة 
وسمیت طابة لطیبھا لساکٹھا. وقیل: من طیب العیش بھاء وقیل: من أقام بھا یجد من تریتھا 
وحیطانھا رائحة طیبة لا تکاد توجد فی غیرھا. قلت: وأي طیب یجدہ المقیم بھا اٌُطیب من 
مشامدة قبرہ علكّه؟ فھل طیب أطیب من تربته؟ وکیف لا وبین قبرہ ومنبرہ روضة من ریاض 
الجنة؟ فاعتبر بھذا طیب التربة الٹتی ضمت جسدہ الکریم؛ وللمدینة آسامی کثیرۃ وقد ذکرنا 
بعضھا عن قریب. وروی الزبیر فی (اخبار المدیتق) من طریق عبد العزیز الدراوردي؛ قال: 
فی کتاب الله تعالیء الذي أنزل علی موسی ٌٌإكّ: ان اللہ قال للمدینة: یا طییق یا طابق یا 
مسکینة لا تقبلی الکنوز أُرفع أجاجیركک علی القری. 

٤‏ ۔ باب لَأََی المَدِیتة 

أ٘ي: ھذا باب فی بیان ذکر لاہتی المدینة فی الحدیث؛ وقد مر تفسیر الایة, 

۱۸۷۳/٥0‏ -۔ حدّثنا عَبْدُ الہ بث يُوشفَ قال أخحبرنا ماك عنِ ابنِ شِھابِ عنْ 
سد سَعیدِ بن ایب عنْ أبي هُرَیْرَةً رضی اللہ تعالی عنه أَنّهُ کان یٹُول لُڑ رأثِٹ الظظباءَ بِالمَدِينَة 

مغ ما دَعَوْثهَا قال رسول اللہ عَلله ما بَیَ لأَكَیھا حَرَامٌ. (انظر الحدیث .]۱۸٦۹‏ 

مطابمّته للتر جمة ظاھعرق وھذا الاسناد بعینه قد مر عغیر عرةۃ والحدیث اأُخرجه مسلم 

و وت أیضاً عن یحیی بن یحییء وأحخرجہ الترمذدي في المناقب عن قتیبة وعن اإسحاق بن 

عوسی وأآخر جہ النسائی ۂ فی الحج عن قتیبة. 

قوله: ودالظباء؛ جمع ظہی. قوله: ٦ترتع؛؛‏ أي: ترعی؛ وقیل: تنبسط. قوله: دما 
ذعرتھامء أی: ما اأُخفتھا وما نفُرتھاء وھو بالذال المعجمة والعین المھملة یقال: ذعرته أُذعرہ 
۶ اُفرعتہ والاسم: الذعس و وقد سے سیت 8 بذلك عن ٠‏ صیدعا لن 
لاہتیھا؛ لابتی المدینق رهي؛: ری ا شرقية وغربیة؛ ولھا لابعان اىضاً 00ا0 


عمدۃ القاریء /| ج١٠‏ | م٢٢‏ 


۳۸ ۹ ۔ کتاب فضائل المدینة / باب ز(ہ) 


الآخرین الا اَی یرجعان إلی الاو لین لاتصالھما بھماء والحاصل اُن تعف۔ دورعا کلھا 
داحل ذلكَِ وفي روایة لمسلم: وأللھم انی آحرم ما بین جبلیھاۃا: ووقع عند اُخند۔ ما بی 
حرتيیها٤:؛‏ وفی روایق: ما بین مأزمیھا؛: وعن ھذا قال بعضص الحنفيیة: ھذا حدیث مقطرب؛ 
والمأزمان تثنیة مأزم؛ بھمزۃ بعد میم وبکسر الزايء هو الجبلء وقیل: المضیق بین الجبلین 
ونحوہ والأول هو الصواب هناء ومعناہ: ما بین جبلیھا. 


۔۔ باب مَن زَغِتَ عن الْمّدیتة 

أي: ھذا باب في بیان حال من رغب أي أعرض عن المدینق وجواب: من محذوف 
تقدیرہ: فھو مذموم وتحوہ. 

ا أبُو المَمَانِ قال أخبرنا شُعَیِبِ عن الژّهْرِئ قال اخری و 
اب الُحَیِب عن أبي كَرَیْرَةً رضي اللہ نعانی عنةُ قال سَمِغث رسول الله َقول ة کون 
المَدِیتة غَلَی خیر ما کكانّت لا يَفْشَامَا إلاّ الغوَاف یُریدُ َوَافِيَ السشٌباع والطیر وآخر من 
بُحْشَر زَاعیان مِن غُرَیتَةً يُريدَان المَدِينَة یَتِقَان بِنَتمھما فیَجِدَابهّا وخشاً حَبی إِذا بَلغا لها 
الوداع خر عَلی وُجوهھمّا. 

مطابقته للٹر جمة نی قوله: هتترکون المدینة:؛ فان ٹرکھم رغبة عنھا۔. 

ورکالهقد تھے اق مرع ابو الات الگ ون اق وشعیب بن حمزۃ الحمصي 
والزھري محمد بن مسلم۔. 

والحدیث أخرجه مسلم من طریق یونس عن ابن شھاب عن سعید بن المسیب سمع 
ایا ھریرۃ بقول: قال رسول الله كَِل للمدینة: ەلیٹرکٹھا أھلھا علی خیر ما کانت مذللة 
پوپ بت والطیر ومن روایة عقیل بن خالد عن این شھاب أنه قال: اخبرني 
سد 2 أت إَيا عَروَۃ قالۃ سمعارنول ال ٤لا‏ بقرل: (نت رکون المدینة...: إلی 
آحرہ نحو روایة البخاري: غیر اُتھا فی روایته: ہوٹم یخرج راعیان من مزینة ینعقان بغتمھا٤.‏ 
قوله: دنترکون؛ بتاء المخاطب فی روایة الأکٹرین: والمراد بذلك غیر المخاطبین لکٹھم من 
اأمل البلد ومن نسل المخاطبین وقیل: نوع المخاطبین من أھل المدینق ویروی: یٹرکون؛ 
بیاء الغیبة ورجححه القرطبي۔ قوله: زعادی غیر ما کائتق أي: علی احسن حالة کائت عليه 
من قبل: یعنی: یعنی: أُعمرھا واکٹرھا ثماراً۔ قوله: دلا یغشاھاہ أي: لا یقربھا ولا یأنیھا الا 
العوافء جمع عافیق وھی طلاب الرزق من الدواب والطیر. وقال ابن سیدہ: العافیة والعفاۃ 
والعفاء: الاأضیاف وطلاب المعروف؛ وقیل: ہم الذین یعفونك اي يأُتونك یطلبون ما عندك؛ 
والعافي ا٘یضاً: الرائد والوارد لن ذلك کله طلب۔ قوله: ویرید عوافی الطیر والسیا غ1 
تفسیر لقوله: العواف؛ وقال ابن الجوزي: اجتمع فی العوافی شیثان: اأحدھما: اُتھا طالبة 
لأقواتھا من قولك: عفغوت فلاناً اُعفوہ فنا عافي؛ والجمع: عفاة أي: آأآثیت أطلب معروفھه. 
والٹانی: من العفاء وهو الموضع الخالی الذي لا انیس بەہ فإن الطیر والوحش تقصدہ لمنھا 


۹ ۔ کتاب فضائل المدینة / باب (ہ) کرش 


علی نفسھا فيه۔ وقال عیاض: وقد وجد ذلك حیث صارت,ء ‏ أي: المدینة ےععدن الخلافة 
ومقصد الناس وملجأھم وحملت إلیھا خیرات الأرض وصارت من أعمر البلادء فلِتا انتقلت 
الخلافة منھا إلی الشام ثم إلی العراق وتغلبت علیھا الأعراب وتعاورتھا الفتنء وخلٹ من 
اُھلھا فقصدتھا عوافي الطیر والسباع؛ وذ کر الإخباریون اُنھا خلت من اھلھا في بعض الفَٹنْ 
العی جرت بالمدینق وبقیت ثمارھا للعوافی؛ کما قال عل: وخلت عدة ثم تراجع الناس 
إلیھاء وفي حال خلوھا عَدّت الکلاب علی سواري المسجد. وعن مالك: حتی یداخل 
الکلب أو الذئب فیعوي علی بعض سواري المسجد, وقال عیاض: ھذا مما جری فی المصر 
الأول وائقضیء وہذا من معجزاتہ كلكِّء وقال النووي: المختار أن ھذا الترك یکون فی آخر 
الزمان عند قیام الساعةء ویوضحه قصة الراعیین؛ فقد وقع عند مسلم بلفظ: ہم یحشر 
راعیان8ء وفي البخاري: أُنھما آخر من یحشر ویؤید هذا ما رواہ أحمد والحاکم وغیرھما من 
حدیث محجن بن الأدرع الأسلمیء قال: ویعٹنی النبی كَلِكه لحاجةء ثم لقینی وأنا خارج من 
بعض طرق المدینة فأُخذ بیدي حتی آتینا أحداّ ثم اأقبل علی المدینةء فقال: ویل اُمھا قریة 
یوم یدعھا اُھلھا کأینع ما یکون؟ قلت: یا رسول الله! من یاکل ثمرھا؟ قال: عافیة الطیر 
والسباع٦.‏ وروی عمر بن شبة باسناد صحیح ہعن عوف بن مالك؛ قال: دخل رسول الله 
کل المسجد ثم نظر إلیناء فقال: أما واللہ لعدعنھا مذللة أربعین عاماً للعواۃ فی! اُندرون ما 
العوافی؟ الطیر والسباع*. انتھی. 

وھذا لم یقع قطعاً۔ قال المھلب: فی مذا الحدیث أن المدینة تسکن إلی یوم القیامة 
ون خلت فی بعض الأوقات یقصد الراعیان بغٹمھما إلی المدینة. قوله: ووآخر من یحشر 
راعیانہ أي: یساق ویجلی من الوطن. قوله: ومن مزیئةہ؛ بضم المیم وفتح الزاي: قبیلة من 
مضر۔. وفي زالعلویح): فان قیل: فما معنی قوله: دآحر من یحشر راعیان؟) ولم یذ کر 
حشرھما وانما قال: دیخران علی وجوھھما أمواتاً؟ء فالجواب: أُنه لا یحشر أحد إلاً بعد 
الموت؛ فھما آخر من یموت بالمدینة وآخر من یحشر بعد ذلك فی (أخبار المدینة) لبي 
زید ین عمر بن شہة: عن أبي هریرة قال: وآخر من یحشر رجلانء رجل من مزینة وآخر من 
جھینق فیقولان: آین الناس؟ فیانیان المدینة فلا یربان إِلا الٹعالب: فینزل إلیھما ملکان 
فیسحیانھما علی وجوہھما حتی یلحقاھما بالناس٤.‏ قوله: دینعقان بغنمھماءء من النعق وھو 
دعاء الراعی الشاةء قاله الأزھري عن انفراء وغیرہ یقال: اُلعق بضاأبف: أی: ادعھا۔ وقد نعق 
الراعی بھا نعیقاً۔ وفي (الموعب: نعیقاً ونعاقاً: إذا صاح بھا الراعی زجراٌء ونعقاً ونعقاناً وقد 
نعق ینعق من باب: علم یعلم 087 الداودي فقال: معئاہ یطلب الکلئڈ فکأنه فسرہ 
بالمقصود من الزجر۔ لأنه یزجرھا عن المرعی الوبیل إلی المرعی الوسیم. 

قوله: وفیجداتھا وحوشاء آي: یجدان اُھلھا وحوشاً جمع وحش؛ أُو یجدان المدینة 
ذات وحوش ویروی: وحوشآء بفعح الواو أي: یجدانھا خالیة لیس بھا أحدء وقال الجربی 
الوحش من الأرض هو الخلای وأصل الوحش کل شيء توحش من الحیوانء وقد یعبر .ا 


کس ۹ ۔ کتابّ ,فضائل المدینة / باب (ہ) 


عن جمہ؛ وعن آبن المرابط: معناہ أن غتمھا تصیر وخوشا إما أن نٹچگچ ڈاتھا فتصیر 
وحوشاء واإما اُٹھا تنفر وتتوحش من أٌصواتھماء وأنکر عیاض ھذاء واختار أن یعود: الضمیر إلی 
المدینة. وفي روایة مسلم: فیجدانھا وحشأٌ أي: خالیة لیس بھا أحد, قوله: ەثشیة الؤداع)؛: 
- عقبة عند حرم المدینة سمیت بذلك لن الخارج من المدینة مِشي معه المودعوت إِلْیّھا۔ 
قولہ: وخرامء بتشدید الراء. أي: سقطا میتینء أو سقطا بن أسقطھماء وھو الملك۔ 


۷ .-۔ حدٔثنا عَثد الله بی بُوشف قال أخبرنا پوم یت کچھ 
ایم عن تبد اللہ بن ایی عنْ سفَیان بنِ أبي زُعَیرِ رضی الله ہی را سج 


روف يَقُو ول ثُفْتخ المَعَی فواأِي تَژمٌ ئُیشوه فَهْتَحَمِلونَ بأغلِیھم وِمَن اطَاعَوٌْء 
والحَدِیتةُ عَیڑ لَهُم لو کائوا یَعَلَمُوں وتفْتَخُ انشم اي قَژمٌ بشونں ل2 بأَغْلِههم 


والَدِيئةً < َیڑ لهُعم لؤ کانوا يَغْلَمُون ژ البزاقٰ قَیأي قَؤم یشون فَتَحَعلونَ بأغلیھغ ومن 
اطاعَهُمْ والعَدِیتةُ خَیڑ لَهُم لڑ کانوا يَما مو۵ 

مطایقنہ للترجمة من حیث إن ھولاء القوم المذکورین تفرقوا قی البلاد بعد الفتوحات 
ورغبوا عن الإقامة فی المدیئة ولو صبروا علی الاقامة فیھا لکان خیراً لھم؛ والترجمة فیمن 
رغب عن المدینة؛ وھژلاء رغبوا عتھاء واحتاروا غیرھا. 

ذکر رجاله: رھم سکة: عبلد ارہ بن یوسف التنیسی ومالك بن نس وھشام بن عروق 
وأبوہ عروۃ بن الزبیر بن العوامء وعبد اللہ بن الزبیر اُخو عروۃ بن الزبیر وسفیات بن أبي زھیر 
بضع الزايی: مصغر الزھر النمری؛: بالنون: الازدي ویلقب بابن ابی القردےف بفتح القاف وبعدھا 
ان لت کال کرای رقیل: التروعر الم آی می وقیل ‏ اصمن ھی وکاا الا 
بالمدیتة ورھو الشنوئی من ازد شنوےہ؛ بفتح الین الممحمۂة رصم النوت وبعد الواو شمزة 
مفتو حةف وفیي النسب کكذلكگ: وقیل: بفتح النون بعدھا ھمزة مکسورة بلا واوے وشنوعےة ھو: 
عبد الله بن کعب بن مالك بن نضر بن الاأزدء وسمی شنوعۃ لشنعان کان بینه وبین قومهھ. 

ذکر لطائف اسناد٥:‏ فيه: التِحدیٹ بصیعة الحمع - موضصخع, وفيه: الا خہار کتدلك 
فی موضع۔ وفیه: ألعنعنة فی اُربعة مواضع۔ وفیە: السماع والقول في موضعین۔. وفیه: روایة 
تابعي عن تابعي لان ہشاماً لقي بعض الصحایة, وقيهة: روالہ سای من سای وفيه: -- 
روایة الاکٹرین: عن سفیان بن أبی ژڑھیں ورواہ حماد بن سلمة: عن هشام عن أبیه كذلك 
وقال فی آخرہ: قال عروۃ: ٹم لقیت سفیان بن أبي زھیر عند موتهھ فأخبرني بھذا الحدیث۔ 
وفیه: ان رواته مدنیون ما خلا شیخ البخاريء واللہ اُعلم, 
محعملد بن رافع؛ وأخرجه النسائيی فيے عن محمد بن آدِ وعن ھارون بن عبہلد ارز . 

ذکر معداہ: قوله: اتفتح الیمن؛؛ قال ابن عبد البر وغیرہ: افتتصحت الیمر" فی أیام 
النبي ے وقيی أیام ابی بک رضيی ارہ تعالی عنہ؛: وافتتحت الشام ہبعدھاء والعراق بعدھا. 


۹ ۔ کتاب فضائل المدینة ٗر باب )٤(‏ ہس 


انتھی۔ قلت: ین اسم یعرب بن قحطان بن عابر؛ وھو هودہ فلذلك یقال أرض ئن ذکرہ في 
کتاب (العیجات) وذ کر البكري: اما سمي الیمن یِناً لأنه عن بین الکعبةء کما سَّمي الشام 
شاماً لأنه عن شمال الکعبة۔ وقیل: نما سمی بذلك قبل ان تعرف الکعبة لأنه عَنین 
الشمس؛ وقیل: سمیت الیمن ِناً بیمن بن قحطانء وحکی الھمدانیء قال: لما طخت العرنّيَ 
العاربة أُقبلت بدو یقطن بن عابر فتیامنواء فقالت العرب: تیامنت بنو یقطنء فسموا الیمن. 
وتشام الآخروت فسموا 0 قوله: (ییسون)) بفتعح الیاء آخحر الحروف وضم الیاء الموحدة 
وتشدید السین المھملة من: بس پیس بسا والیس: سوق الإبل۔ تقول: بیس یبس عند السوق 
وإرادة السرعة وقال ابن عبد البر فی روایة یحیی بن یحیی: یبسوتء بکسر الباء الموحدق 
وقیل: إن ابن القاسم رواہ بضمھا قلت: حاصله آنه من باب: نصر ینصر ومن باب: ضرب 
یضربء وفی (التلویح) أشار إلی أُنه روي بضم الیاء آخر الحروف وکسر الباء الموحدق 
فعلی ھذا یکوت من الثلائي المزید فيه من ایس پیس علی وزن أفعل. قال الحربي: ومعناہ 
یتحملوت بأعليھهم وقیل: معناہ یدعون التاس إلی بلاد الخصب: وقال الداودي معناہ: 
یزجرون دوایھم فیفتتون ما یطؤونه من الأرض من شدة السیر فیصیر غباراً من قوله تعالی: 
ظوبست الجبال بساگچ٭ الواقعة: .]٥‏ أي: سالت سیلاً۔ وقیل: معناہ سارت سیرأ۔ وقال ابن 
القاسم: الس العبالغة فی الفت: ومنه قیل للدقیق المصنوع بالدھن: بسیسء وأنکر ذلك 
الوويء وقال: إنه ضعیف أو باطل. وقال ابن عید الیر: وقیل: معنی یسوت یسألون عن البلادے 
وتستقر لأھلھم البلاد العي تفتح ویدعونھم إلی سکناھا فیتحملون بسبب ذلك من المدینة 
راحلین إلیھاء ویشھد لھذا حدیث أبی عریرة عند مسلم: ویأتی علی الاس زمان یدعو الرجل 
این عمه وقریبه إلی المجيء إلیھا لذلكء فیعحمل المدعو بأھله وأتباعهہ۔ وقال الٹووي: 
سواہ نشار گال سے کے بی اَی ھا ال رانا می مورود مسر عا ان 
الرخاء والأمصار المفتتحق ویؤید ھذا ما رواہ این خزیة من طریق أبی معاویة عن عشام بن 
عروة فی هذا الحدیث: وتفتح الشام فیخرج الناس من المدینة یبیسونء والمدینة خیر لھم لو 
کانوا یعلعوت٤.‏ 


وروی اأحمد في (مسندم) من حدیث جابر سمع رسول الله علكهُ یقول: هلیاأتَیںَ 
علی أھل المدینة زمان ینطلق الاس فیھا إلی الأریاف یلتمسون الرخاء فیجدون رخاء 
ٹم یأٹون فیتحملون بأھلیھم إلی الرخاء والمدینة خیر لو کانوا یعلمون+. وفي إسنادہ 
عبد الله ابن لأھیعة وفیە مقالء ولکن احمدہ قبله ورضی بب ولا باُس بھ في المتابعات. قولہ: 
دلو کانوا یعلمونە أي: بفضلھا من الصلاۃ في المسجد النبوي وثواب الإقامة فیھا لھا 
حرم الرسول ومھبط الوحي ومنزل البرکات. فان قلت: أین جواب: لو؟ قلت: محذوفء دل 
عليه ما قبله أي: لو کانوا من أھل العلم لعرفوا ذلكء ولما فارقوا المدینة. وإن کانت: لو 
بعتی: لیت؛ فلا جواب لھا وعلی التقدیرین ففيه تجھیل لمن فارقھا اتفویعہ علی نفسه خیراً 


بی 
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عظیماء دوفيیه معجزات - مہ لأزہ أحبر بغتح شا۔ہ الأقالیہ ون الىاس بشحملون بأحالیھهم 


۲ ۹ کاب غضائل المدینة / باب (اقخ _ 


ویفارقون المدینة وأن ھذہ الأقالیم تفتح علی ھذا الترتیب المذ کور في۔!الحدیث؛ ووجد 
جمیع ذلك. قولہ: دومن اطاعھم؛ أي: ویتحملون من اطاع أھلیھم من الناس. قوله: 
(والمدینة یر لھی؛ الواو فيه للحال: وقال الطیبی: نکر قوما لتحقیرھهم وتوھین امزھم ٹم 
وصفهھم بقوله: ہییسون) إشمارا بر کاکة عقولھم وانھم ممن رکنوا لی الحظوظ اليھَینَیةف 
وحطام الدنیا الفائیة العاجلة وأعرضوا عن الاقامة فی جوار الرسول كل ومھبط الوحي؛ 
ولذلك کرر قوعاً ووصفه فی کل قرینة بقوله: وییسون)؛ استحضاراً لعلك الھیئة البھیمیة. وقال 
الطیبي أیضاً الذي یقعضی مذا المقام أن ینزل یعلمون منزلة اللازم لینتفي عنھم العلم 
والمعرفة بالکلیة ولو ذھب مع ذلك إلی معنی التمتی لکان أبلغ: لن العمنيی طلب ما لا 
مِکن حصولە أي: لیعھم کانوا من أُھل العلم تغلیظاً وتشدیداً۔ انتھی. وقالوا: المراد به 
الخارجوتن من المدینة رغبة عنہا کارھین لھا وأُما من سرح لحاجھ أو تجارة و جیاد و 
نحو ذلك فلیس بداحل فی معنی الحدیث. 
٦‏ -۔ باب الامِان یأرزُ إِلّی المَدِیتة 

اأي: هذا باب یذ کر فيه الإیمان یأرز إلی المدینة. قوله: ہیأرزہ؛ بالیاء آخر الحروف 
وبالھمزة الساکئة بعد الالف ٹم بالراء ا رة. ٹم بالزاي أي: ینضم ویجتمع بعضه إلی 
فتح الراء وقال ابن التین: الصواب الکسر. قلت: فعلی ما ذکروا تأُئی ھذہ المادة من ثلائة 
أبواب: من باب ضرب یضرب؛ ومن باب نصر ینصر؛ ومن باب علم یعلم. فافھم. 

۱۸۷/۸ حدثفا إبراعیغ بن العْنْذِرِ قال حڈثنا أَنس بن یعیاض ۔قال حدُثني 
مد اللہ عن عیب بن عَبدِ الوْخلي عنؿ فص بنِ عاصٍم عن أبي مَُیْرَةً رضي اللہ تعالی 
عنة ان رسول اللہ عَلِل قال إِنٌ الاىَانَ لَيَأرِزُ إلیَ المَدِينَة کَمَا تَارِزُ الحَیّْة إلی مجحخرھا. 

العرجمة عین الحدیث غیر أنەہ ترك لام التأکید فی الأول. 

ذکر رجالہ: وھم ستة: الأول: إبراھیم بن المنذر ابو إسحاق الخزامي وھو إبراھیم بن 
عبد اللہ بن المنذر بن المغیرۃ. الٹانی: انس بن عیاض آبو ضمرة. الثالث: عبید اللہ بن عمر 
العمري. الرابع: حبیثبث) بضم الخاء المعجمۃة وفتح الباء المو حدة الأولی وسکون الیاء آخر 
الحروف: بن عید الرحمن خمال عبید ارٹیس وقد هر فيی: باب الصلاة بعل الُجر. الخامسں: 
۱ حقص بن عاصم بن عمر بن الخطاب؛ رضی از تعالی عنه. السادس: ابو ھریرۃ: رصي ارلہ 
۱ تعالی عنه. 

خ گو لطائف [إسنادہ: فیه: التمحدیٹ بضیعة الىجمع فی موضعین وبصیحة الآافراد فی 
اُفرادہ. وفیه: ان رجاله کلھم مدنیون. وفیە: روایة الراوي عن خاله وقد روی عبید الله عن 
خاله خبیب بہذا الإسناد عدة أحادیث:؛ وھذا الإسناد ھکذا رواہ أصحاب عبید اللہ وفي 


۹ ۔ تاب فضائل المدینة / باب (۷) ضس 


روایة یحیی بن سلیم عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر: رواہ ابن حبان والبزارٰ:وقال الہزار: 
یحبی بن سلیم اُخطاً فیە. 

والحدیث اأخرجه مسلم فی الایمان عن أبي بکر بن أبي شیبة وعن محمد بن عبد اللہ 
این غیر عن أبيه. وأخرجہ ابن ماجه فی الحج عن أبي بکر بن أبيی شیبة به. 

قوله: دإن الآمانہ أي: أمل الإیمانء واللام فی: لیارزن للتأکید. وقال المھلب فیە: إن 
المدینة لا یأانیھا إلاّ مؤمنء و نما یسوقہ إلیھا إیمانہ ومحبتہ فی النبي كَإِلُّ فکاأُن الایمان یرجع 
إلیھا کما حرج منھا أولاّ۔ ومٹھا ینتشر کانتشار الحیة من جحرھاء ثم إِذا راعھا شيء رجعت 
إلی جحرھا. وقال الداودي: کان هذا فی حیاۃ النبي كَُهِ والقرن الذي کان منھم والذین 
یلوتھم خاصة لأنه کان الأمر مستقیعاً. وقال القرطبی: وفيه تنبيه علی صحة مذھبھم 
وسلامتھم من البدع وأن عملھم حجقة کما رواہ مالكء رحمه اللہ۔ قلت: مذا ھا کان في 
زمن النبيء گل والخلفاء الراشدین إلی انقضاء القرون الثٹلائف وھی تسعون سنةء وأما بعد 
ذلك فقد تغیرت الأحوال وکٹرت البدع خصوصاأً فی زماننا ہذا علی ما لا یخفی. 

۷۔ باب إِثم من کاد أخل المَدِیتة 

أي: ھذا باب في بیان إئم من کاد أھل المدینة أي: أراد بھم سوا وکاد فعل ماض 
من الکید وهو المکر. تقول: کادہ یکیدہ کید ومکیدة. وكذلك المکایدة. 

۷۷/4 -۔ حدذٹنا ا سی خروئثِ قال اُخہرنا الفضلٍ عق مُعَددِ عنٌ عائِشَة 
قالَث سیقث عَفداً رضي اللہ تعالی عنه قال سَیخثُ یش النبیؿٔ عَُك تَثُول لا یکیڈ أئمل العَدیتة 
اعد لا اع کَعا یثمائ المِلخ فی العاءِ. 

مطابقعه للعرجمة ظاعرق بیانه أُن الذي یکید اُھل المدینة یذیبه اللہ تعالی فی النار 
ذرب ال صاقی ‏ لی مت ذف التتاب ا7ص کامہ ضا عطبا رما ماشرۃ من 
وے جوم یی بی سو کہ یر سیت وولا یرید أحد 271 
عسروالا ذابه اللہ فی النار ذوب الرصاصء أو ذوب الملح فی الماء۔ وحسین بن حریث بن 
الحسن بن ثابت بن قطیة أبو عمار المروزي مولی عمران بن الحصین الخزاعیء قال السراج: 
مات بقصر اللصوص منصرفه عن الحج سنة أریع وأربعین ومائتینء والفضل ھو ابن موسی 
السیناني؛ بکسر السین المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وبالنونین وقد مر في: باب من 
توضأً من الجنابق وجعیدہ بضم الجیم وفتح العین المھملة مصغراً ومکیرا. ابن عبد الرحمن؛ 
وقد مر فی الوضوءء وعائشة بنت سعد بن أبي وقاصء ماتت بالمدینة سنة سبع عشرة ومائة, 

وھذا الحدیث من أفراد البخاري بھڈا الطریقء وأخرجه مسلم من طرق۔ منھا: من 
حدیث أبی عبد الله القراظ أنه قال: اُشھد علی أبی هریرة أنە قال: قال أبو القاسم علٹہ: 
ومن أراد أُھل عذہ البلدة بسوء - یعنی المدینة - أُذابه اللہ کما یذوب الملح فی الماءہ. 
ومٹھا: من حدیث عمرو بن یحیی بن عمارة أنە سمع القراظ وکان من اأُصحاب أبي ھریرۃ 


)۸( ۔ کتاب فضائل المدینة / باب‎ ۹ ۳٤٣٤ 


یزعم أنه سمع آبا عریرة یقول: قال رسول اللہ ادرک کے ومن راد اُھلھا بالسوكة) یرید: المدینف 
وأذابه اللہ کما یذوب الملح في الماء6۔ ومٹھا: من حدیث عمر بن نبيه قال: أتحبرني دینار 
القراظ قال: سمعت سعد بن أبي وقاص, یقول: قال رسول اللہ علكه: ہەمن راد أھل 
المدینة بسوء اأذابه ال کما یذوب الملح فی الماےء. ومنھا: من حدیث عمر بن نبيه 
الکعبي عن أَيي عبد عبد الله المراظ نہ سمع سعد بن مالك یقول: قال رسول اللہ عَ؛ بثلہ: 
غیر أُنە قال: تس أو بسوء. ومٹھا: من حدیٹ اه بن زید عن أبي عبد اللہ القراظ قال: 
سد پر2 مبمععت آپا رید وسعداً یقولان: وقال رسول اللہ كَإُكِ: أُللھم بارك لأھل المدینة 
فی مدذدھم. .6 وساق الحدیث؛ وفيه: (من أراد أُملپا بسوء ذابه الله کما بذوب بچت و 
الماء ٤٦.‏ وروی النسائی من حدیثٹ السائب بن خلاف رفعه: ‏ من اُعاف أُھل المدینة ظالماً 
لم اُخافہ اللہ وکانت عليه لعنة اللہ...؛ الحدیثء وروی ابن حبان نحوہ من حدیث جابر 
رضي ار تعالی عنه۔ 

قوله: دسمعت سعدآء یعنی: أباھا سعد بن أبي وقاصء رضي اللہ تعالی عنه. قوله: 
دالٗ انماع٤:‏ أي: ذاب؛ وعلی وزن انفعل من المیعانء یقال: ماع الشيء یمیع وانماع ینماع إذا 
ذابء ویجوز یادغام النون فی المیم قال الکرمانی: ذاب وجری علی وجھ الأرض مثلاً شیعاً۔ 
وقال النووی: یعنی أراد اللہ المکر بھم لا بھلە اللہ ولم یکن لە کما انقضی شأن من حاربھا 
أیام بٹی أمیة مثل مسلم بن عقبة فإئه ملك فی متصرفه عنھاء ٹم هلك مرسلە إلیھا یزید بن 
معاویة علی إثر ذلك: وغیرھما ممن صنع صنیعھماء وقیل: المراد من کادھا اغتیالاء وعلی 
غفلة من أُھلھا لا یتم لە أمر ویحتمل ان یکون المراد من اُرادھا فی حیاۃ النبي عَللّه بسوء 
اضمحل أمرہ کما یضمحل الرصاص فی النار. قوله: ٭کما ینماع الملح في الماء؛؛ وجە 
ہذا التشبيه أنه شبە أُھل المدینة مع وفور علمھم وصفاء قرائحھم بالماء وشبە من یرید الکید 
بھم بالملح لن نکایة کیدھم لما کانت راجعة إليه شبھوا بالملح الذي یرید إفساد الماء 
فیذوب هو بنفسه. فان قلت: یلزم علی ھذا کدورة أھل المدینة بسبب فنائھم؟ قلت: المراد 
مجرد الإفناءی ولا یلزم فی وجہ التشبیە ان یکون شاملا جمیع أُوصاف المشبه بہ نحو قولھم: 
النحو فی الکلام کالملح للطعام. 


أي: هذا باب فی بیان ما وقع من کلام النبي کل من جھة |شرافه علی آطام المدینة 
والاطام بپالمد جمع اطم بصمت؛: کے الحصون التبي تبنی باللحجارةق وقیل: هو کل بیت 
مربع مسطح والطام جمع قلة لأنه علی وزن انعالٰ رجحمع الکٹرۃ أطوم والواحدة: اٛطمة 
کكأکمة, 


کم موم حذثتا عَلِی بن عَبدِ الله قال حدُثنا خُفْيَانُ قال حدّثا - يٍٛھَاب قال 
أَخبرّني ُرَوَهُ یش أَمَاَةً رضي اللہ تعالی عنه قال أشرف النبیٔ مل علَی اطم ءِ آطام 


9۹- کتاب فضائل المدینة ‏ / باب (۹) س1 


الْعَییتة فقال قَل تَرَوْنَ ما أرّی إِنٔی لأزی مواقع الف لال بُیونكغ کعواقع القطر. 
[الحدیث ۱۸۷۸ - أطرافہ فی: ۷ئ ۹۷٢۳ء‏ ٣۰٠۹٣٦۷۰۰]۔‏ 

مطابقتہ للترجمة ظاھرة وعلي هو ابن عبد اللہ المعروف بابن المدینيء وسفیان ھو۔ابن 
غےتف وابن شھاب؛ هو محمد بن مسلم الزھهري. 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً في المظالم عن عبد اللہ بن محمد وفی علامات 
النبوۃء وفي الفتن عن آبي نعیمء وفي الفتن عن محمود عن عبد الرزاق. وآخرجه مسلم في 
محمد بن حمید عن عبد الرزاق یھ۔ 

قولہ: أشرف؛٭ أي: نظر من مکان مرتفع. قوله: ومواقع الفتن: أي: مواضع سقوط 
الفٹن بکسر الفاء جمع فتتق قوله: (خلال بیوتٹکم" أُي: بیٹھا ونواحیھاء وھو جمع خلل: 
وھو الفرجة بین الشیعین۔ قولە: ٭کمواقع القطرہء أي: المطر شبه سقوط الفتن وکٹرتھا 
بالمدینه بسقوط کثرة القطر و عموعف قال المھلب: الرویة عنا العلی وھذا من علامات النبوۃ 
لاخبارہ ع سیکون وھا۔ ظھر مصداق ذلك من قتل عشمان: رضی ارہ تعالی ہی وعلم ےل 
ولا سیما یوم الحرة. وقال ابن التین: یحتمل اُتھا مشثلت لە حتی نظر إلیھا کما مثلت لە الجنة 
والنار فی القَبلة حتی راھما وھو یصلي۔. 

سھ ری ھ ور ر2 پر سے 2 ےھ 
تابَقةٔ عَعْمَر وسُلیمان بنْ کثیر عَن الزْھْرِئ 

أي: تابع سفیان معمر بن راشد وسلیمان بن کثیر العبدي الواسطیء أما متابعة معمر 

ف وصلھا البخاري في الفتن: ع محمود بن غیلان عن عبیلد الرزایف عَن معمر عن الزھريں وآما 
۹ ۔-۔ باب لا يَدَحْل الذُجّالُ المَدِیتة 
أٌُي: ھذا باب یذ کر فیه: 7 الدجال المدینة. 


ہی دی شور ےمم سرن جو ہر یں 
المَبیح الدّجَالِ لَهَا يَوْمَیْذٍ مَبِقَةُ أثْرّاب لی کل باب ملکان. [الحدیث ۱۸۷۹ - طرفاہ 
فی: ٢۷۱۲ء .]۷۱۲٦‏ 
الأولی۔ 
ذکر رجالہ: وم خمسن: الأول: عبد العزیز بن عبد اللہ بن یحیی أبو القاسم القرشي 
العامري الاویسي. الٹاني: إبراھیم بن سعد بن إبرامیم بن عبد الرحمن بن عوف آبو مإسحاق 


الرابع: جدہ إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف ابو محمد. الخامس: آیو بک واسمہ: نفیع 
بضم النون وفتح الفاء: ابن الحارث بن کلدة اللقفيء وقد تقدم في کتاب الزریمان, 

ذکر لطائف (إسنادہ: فيه: العفحدیث ہصیفة الجمع فی موضع وبصیفة الإفراد فی 
موضع. وفیه: العنعنة فی أربعة مواضع, وفیه: القول في موضم۔ وفیه: ان رواته کلھم مذنیؤن, 
وفیه: ان شیخه عن أفرادہ. وفیه: روایة التایعی عن التابعي. 

والحدیٹ أُخرجہ البخاري أَیضاً عن علی بن عبد اللہء وھذا الحدیث من أفرادہ. 

ذکر معداہ: قوله: ورعب المسیح الدجال:؛ الرعب: بالضم الخوف وسمي المسیح 
مسیحآً لأنه یسح الأرض, أو لأنہ ممسوح العین لأنه أعوں أو لسیاحته وھو فعیل مبجعنی 
فاعلء ویقال فیه: مسیخ. بالخاء المعجمة لأئه مشوہ مٹل الممسوخ ویقال فیه: مسیحء 
بکسر المیم وتشدید السین المھملق للفرق بینە وبین المسیح ابن مریمء عليیھما الصلاة 
والسلام. وأُما معنی الدجال فکثیر؛ واشتقاقه من الدجل وھو الکذب والخلط وھو کذاب 
خلاط ویجمع الدجال علی دجالین ودجاجلة في التکسیر: وقیل: عو مأخوذ من الدجل وهو: 
طلي البعیر بالقطرآنء سعي بذلك لأئه یغطی الحق بسحرہ وکذبە کما یغطي الرجل جرب 
بعیرہ بالدجالة وھو القطران۔ وقیل: سمی یہ لضربه نواحي الأرض وقطعه لھاء یقال: دجل 
الرجل إذا فعل ذلك. وقیل: هو من الدجل بعنی التغطیة. وقال ابن درید: کل شيء غطیتہ 
فقد دجلتہ ومنه سمیت دجلة لائتشارھا علی الأرض وتغطیتھا ما فاضتِ عليه. وقیل: معناہ 
السموہہ قاله ثعلب۔ وأما معنی المسیح بن مریم فعلی ثلاة وعشرین وجھا ذکرتاھا هي کتاہنا. 
قوله: دعلی کل باب؛؛ في روایة الکشمیھنی: (لکل باب٤.‏ فان قلت: حدیٹ آأنیس: وترجف 
المدینة بأھلھا ٹلا رجفات؛ء والرجف رعب: فهھذا یعارض حدیث الباب؟ قلت: لا یعارضہ 
لأن الرجفة تکون من أُھل المدینة علی من فیھا من المنافقین والکافرین فیخرجونھم من 
المدینة یاخحافتھم إیاھم تغلیظاً علیھم وعلی الدجال فیخرج المنافقون إلی الدجال فرارا من 

مل المدینة. 


۸۸/۲ ۔۔ حدثنا ‏ إسماعیل تقال حذثني ماِكٔ عؿ تُعیم بن عَثد اللہ الْمُجُمر عنْ 


أي مُریر رضي اللہ تعالی عنۂ قال قال رسول اللہ کل عَلَی اَقَاب ب الْحَدِیئة مَلِكة لآ 
یَذْعْلھا الطاغونُ و الدخّال. [الحدیث ہر۸ _ طرفاہ 1 ئی: ۷۱ء ۷۱۳۳]. 


مطابقعه للرجمة ظاھر؛ وإسماعیل ھو ابن أبي اُویس واسمه: عبد اللہ المدني ابن 
اأحت مالك بن انس ونعیم؛ بضم الئوت؛ والمجمر بلفظ الفاعل من الإجمار مر في أول 
الوضوعء. 

ذکر تعدد موضعه ومن أمخرجہ غیرہ: أآخحرجه البخاري أیضاً فی الفتن عن القعنبي؛ 
وفي الطب عن عبد اللہ بن یوسف. وأخرجه مسلم في الحج أٔیضاً عن یحیی بن یحیی. 
وأخرجه النسائی في الطب عن الحارث بن مسکین عن ابن القاسم وفيه وفي الحج عن 


۹ ۔ کتاب قضائل المدینة / باب (۹) نس 


قتیی الکل عن نعیم المجمر بھ. 

ذکر معناہ: قولە: دعلی أنقاب المدینقی الأنقاب جمع نقب, بفتح النونء وھو جمع 
قلة وجمع الکثرة: نقابء وقال ابن وهب: الأنقاب مداخل المدینة وقیل: ھی أبوابھا 
وفوعات طرقھا التي یدخل إلیھا متھا۔ وقال الداودي: هي الطرق العي یسلکھا الناس؛ ومنه 
قوله عز وجل: 'ؤفتقبوا في البلادڈ ق: .]۳٣‏ وقال أبو المعاني: النقب الطریق في الجبلء 
وٴكکذلك النقب والمنقب والمنقیة عن یعقوب؛ وقال ابن سیدہ: النقب والنقب فی أي شیء 
کان ثقبه ینقيه نقبا وعن ن القزاز ویقال أیضا: نقب بکسر النوت وضبط ابن فارس بالسکوت 
یقعضی أن لا یکون جمععە أنقاباً کما رواہ ابو عریرةء وانما یجمع علی نقابء کما رواہ أبو 
سعید وفيه برھان عظیم ظھرت صدته بب رکة دعائه للمدینة. قوله: هوالطاعونہ؛ الموت من 
الوباء۔ وقولە: ؛ولا یدخلھا الطاعون ولا الدجال جمل٥ة‏ مستاأئفة بیان لموجب اسعقرار 
الملائِكة علی الأنقاب۔ 


۸۸۱/۴ ۔۔ حدثفا إِتراھیغ بن الشثفِرِ قال حدثنا الوَلِیدڈ قال حڈّثنا أبُو عَشرو قال 
حدٹنا إشخاق قال حدذثني آنسل بی ماك رضي اللہ تعالی عنۂ عنِ النبئ عق قال لَيْسَ مِن 
ِلد إلا سَیَطُوۂ الذجُال لا مَكة والْحَدِیتة لَیْسَ مِن یَقَابهَا تَقْب إِلاأّ عَلَيه الْعَلابِکَۂ 
صافنَ يخْرُسُوتَھَا ثم تَرْخَفٰ المَدِیتةً بأَمْلِهّا لَلاث رَجَفقَاتِ فیخرجخ ال کل کافر ومتافِق. 
[الحدیث ۱۸۸۱ ۔ أطرافه في: ١۷۱۲ء‏ ٣۷۱۳ء .]۷٢۷۳‏ 
مطابقته للتر جمة ].- قولهہ: دوائمدینة یعنی: لا یدخلھا الدجال والولید ھو مسلم 
الدمشقيء وأیو عمرو هو عبد الرحمن الاوزاعيء وإسحاق ہو ابن عبد اللہ بن أبي طلحة 
والحدیث أخرجه مسلم أیضاً في الفتن عن علی بن حجر عن الولیدء وأخرجه النسائی 
قي الحج عن إسحاق بن إبراعیم عن عمر بن عبد الواحد. 
قولہ: وإلاً سیطو٥ہ‏ مسحٹنی من المسنثنیء وھو قوله: لیس من بلد؛؛ وھو علی ظاعرہ 
وعمومه عند الجمھوں وشذ ابن حزم فقال: المراصں لا یدخله بعثہ وجنودہ؛ و کأنہ استبعد 
إمکان دخول الدجال جمیع البلاد لقصر مدت وغفل عما ثبت فی (صحیح مسلم) ان بعض 
أیامه یکون قدر السنق قاله بعضھم قلت: یحتمل أُن یکون إطلاق قدر السنة علی بعض أیامہ 
لیس علی حقیقتهء بل لکون الشدة العظیمة الخارجة عن الحد أطلق عليه کأنه قدر السنة. 
فوله: ال مکكة والمدینة؛ یعنی: پا یطؤھما الدجال وذ کر الطبري من حدیث عبد اللہ بن 
عمرو: ولا الکعیة وبیت المقدس؛ء وزاد أبو جعفر الطحاوي: ہومسجد الطورہء ورواہ من 
منذرث جنادة بن أبي أمیة عن بعض أصحاب النبي عَلَْ وفیي بعض الروایات: فلا یبقی لەه 
موضع إِلا ویأخذہ غیر مکة والمدینة وبیت المقدس وجبل الطور فان الملائکة تطردہ عن 
ھذہ المواضع. قوله: ومن نقابھاہ: أی: تقاب المدینف والنقاب بکسر النون: جمع نقب؛ 
وھو جمع الکٹرۃق وقد مضی الکلام فیه في الحدیث السابق. قوله: ×صاضین)؛ حال من 


۸ ۹ ۔ کتاب فضائل المدینة / باب (۹) 


الملاتکۃة وھو جمع: صاف من صف. قوله: (یحرسونھاء من الأأحوال المتذاحملە. فولہ: اٹم 
ترجف المدینةہ أي: یحصل بھا زلزلة بعد أآخری, ثم فی الرجفة الثالثة یخرج:اللہ مٹھا من 
لیس مخلصاً فی إیانه ویقی بھا المؤمن المخلص؛ ا 

وفيه: أیضاً معجزۃ ظامرۃ للنبي عَآلَّه حیث أخبر عن مر سیکون قطعا. وفيه: بیان 
فضل المدینة وفضل اُھلها المؤمنین الخالصین. 


۷۸۸۲/٤‏ ۔۔_ حڈٹنا بختی ب ثکیر قال حدّٹنا اللَِثٌ عن غُقيلِ عنِ ابن شِهَاب 
قال أخعبرني میڈ الله بن ید اللہ ان آتا شید الخڈرِي رضي اللہ تعائی عنه قال حدثنا 
رسول اللہ عَلِل حدیئاً طویلاً عن الڈجالِ فَکانٌ فیما حتّثتا به أنْ قال يأِي الال هو 
مُحَوم عليھِ أَنْ َذشل نقات المدینة ٹل بعض الشباخ اي بالمَدِیتة فیخوج إليهِ یل جا 
ہُو عَیڑ الٹّاس أؤ مِن خَیرِ الا فقُولُ اسْهَدُ أَنّكَ الڈجال اي حدثنا عثل رسول اللہ گللللہ 
حدیقۂ فیقول الدجال أرأیک إن فّث ھذا تم أحییثۂ عَلْ تشُکودَ فی الأمر فَیفُلودَ لا فَیفْل 
تم مُحیيه خیید فیول ین خی ما ػُثت قط أَمَد تَصَِیرۃ : مئّي الْيَژمَ فَیفُولْ الدّجّال افْثلَُ فلا 
اع 7 [الحدیٹ ۸۳۲ - طرفه نی: نو خرن 


مطابقعه للعرجمة من حیث إنه یدل علی ان الدجال بنزل علی سبخة من سباخ 
المدینق ولا یقدر علی الدخول إلی المدینة ورجاله قد ذکروا غیر مرقء وعقیلء بضم العین: 
این خالد الاّیلي. 

والحدیٹث اأخرجه البخاري اأیضاً 7- الفعن عن أبي الیمان عن شعیب. وأُخرجه مسلم 
اأیضاً فی الفتن عن عبد اللہ بن عبد الرحمن السمرقندي عن أَبي الیمان بە؛ وعن عمرو الناقد 
وحسن الحلوانیي وعبد بن حمید ثلاثتھم عن یعقوب بن إبراھیمء وآحرجه النسائیي في الحج 

عن أبي داود وسلیمان بن سیف عن یعقوب بن إبراھیم بە. 

ذکر معناہ: قولہ: وحدثناء فعل ومفعول؛ ورسول اللہ عإكّ فاعلهء قولہ: دعن الدجال, 
أي: عن حاله وفعله. قوله: دن قالٴ کلمۃة کل23 آہومہھہٹریة أی: قوله انی الدجال. قوله: 
درھو محرم عليه؛؛ جملة حالیة۔ ہومحرم علی صیغة المفعول من التححرج قوله: ہن 
یدخل, کلمة: ان مصدریف أي: دخحوله وعي فی محل الرفع لأزہ آفي تقدیر الفاعل. قوله: 
وینزلء جملة مستانفة کان القائل یقول: إذا کان الدخول عليه حراماً فکیف یفعل؟ قال ینزل 

بعض السباخ بکسر السین: جمع سبخة وھي الأرض التی تعلوھا الملوحق معناہ: ینزل 
0 المدینة علی أرض سبخة من سباخ المدینة. قوله: (فیخرج ارگ أٌی: إلی الدجال۔ 
قولہ: ەرجل ھو خیر الناسء قال أبو إسحاق السبیعیء ء یقال: إن ھذا الرجل هو الخضصس عليه 
الصلاۃ والسلام. قوله: (أو من خیر الناسہ شك من الراوي. قوله: دأرأیت؟ہ), أي: أخبرنی. 
قوله: وفیقولون:؛ 9ئ0 به |إما الیھود ومصدقوہ من أُھل الشقاوفء وإما اعم منھمء وقالوہ 
احوفاً منه لا تس قفا أو قصدوا بهە عدم الشك ۳ کفرہ وکونھ ا قوله: اد بصیرۃ 


۹ کتاب فضائل المدینة / باب )۱١(‏ ا ہس 


عضي الیومہ لن رسول اللہ كِه أحبرنی بن علامة الدجال أنہ یحبی المقتول+'فزادت بصیرتہ 
بحصول تلك العلامق ویروی: ‏ آشد مني بصیرة الیوم٤ء‏ فالمفضل والمفضل عليه کلاھما هو 

تفس المتکام لكنه مفضل مار غیرہ۔ قوله: 0 فلا اأُسلط علیہ 0 اُقعله نل اُنعلط 
الھمزه لفظاء وكأنه لت العقتل وعدم تسلجِله 7 وی وی - 5 7 أی: 
لا یقدر علی قتله بأن یجعل الله بدثئه کالتحاس لا یجري عليه السیف: أو بأمر آخر نحوہ: 
الدجال فیتوجه قبله رجل من المؤمنین فتلقاہ المسایح مسایح الدجال فیقولون لە: أين تعمد؟ 
فیقول: آعمد إلی ھذا الذي خرج قال: فیقولون لە: او ما تؤمن بربنا؟ فیقول: ما برینا خفاء 
فیقولون: اقتلوہ! فیقول بعضھم لیعض: ألیس قد ٹھاکم ریکم أن تقتلوا أحداً دونه؟ قال: 
فینطلقوت بهە إلی الدجالء فاإذا رآہ المؤمن قال: یا أيھا الناس ھذا الدجال الذي ذکر رسول اللہ 
حاوت قال: فیأمر الدجال به فیشج فیقول: دوہ قیوسع ظُھرہ وبطنه ضرباء قال: فیقول أو 
ما تؤمن ي؟ ۰٠‏ تو ان سس الکذاب؛ 0" پور ہت حتی مفرق 
ان بی؟ فیقول:  -“‏ 0001 ٌَ ول یا ھا الناس 090 
باحد من الناس؛ قال: وا ڑا الدجال حتی یا بمحفی فیجعل عا بین رقبتہ لی ترقوتھ امن فاا" 
یستطیع إليه سبیلاّ قال: فیأخذ یدیه ورجليه فیقذف یه فیحسب التاس انھا قذفه إلی التاں 
وإنا ألقي فی الجنق فقال رسول اللہ كإكّ: عذا اأعظم الناس شھادۃ عند رب العالمین). 

۰ -۔ باب المَدِیتةً تثفی الحَثٌ 


أي: عذا باب یڈ کر فیه: المدینة تنفی الخیثٹ أي: تطردہ وتخرجھ. 


۵٥‏ /۸۸۳ ۹ ۔۔ جدثنا عَئڑو بن غقامن قال حدّثنا يد لفن ران سیت تا سُْفْتان 
ع محمد بي الْثکیر عن جابر رضي اللہ تعالی عنۂ قال جاع أغرابي لِلتّبی گل فبایعۂ 
َلىی الاسلام فَجِاءَ مِنّ الْمْدِ تخفوماً فقال أَقَلَي فأبی تّلاثٌ مزار فقال المَدِیتَةُ کالَکیر تی 
خَبَٹهَا وَبَثَضَغ طیٹھا۔ [الحدیٹ ۱۸۸۳ ۔ أطرافه فی: ۷۲۰۹ء ٢۷۲۱ء‏ ٢٢۷۲ء‏ ۷۳۲۲)]۔ 

مطابقتہ للترجمة في قوله: ہکالکیر تتضی خیٹھا؛ء؛ وعمرو بن عباس بالیاء الموحدة وقد 
مر فبي فضل استقبال القبلة وعبد الرحمن ہو ابن المھدي؛ وسفیان هو الٹوري. 

والحدیث اخرجہ البخاري أیضاً في الأحکام عن أَبي نعیم وأآخرجہ النسائی فی الحم 
عن محمد بن بشار عن عبد الرحمن بھ. 

قوله: دعن جابر؛؛ وقع فی الاأحکام من وجە آخر عن ابن المنکں قال: سمعت 
جابرا۔ قولہ: وجاء اعرابيی, قال الزمخشري في (رسع الأہرا): إنه قیس ؛ و ای حازم قیل: 
هو مشکل لأنه تابعي کبیر مشھوں صرحوا بأله ماجر فوجد النبي هَلّ قد ماتء وفی 


ہ7 ۹ ۔ کتاب فضائل المدینة / باب )٠١(‏ 


(الذیل) لابي موسی: فی الصحابة قیس بن أَبي حازم المنقري: فیحتملان یکون هو ہذا 
قوله: وفبایعہ علی الاسلامء؛ من المبایعف وھي عبارة عن المعاقدة علی الإسلام والمعامدق 
کأن کل واحد مٹھما باع ما عندہ من صاحبه وأعطاہ خلاصة نفسه وطاعته ودِیلة أمرہ. 
قوله: دسحموعاّ نصب علی الحال من: حم الرجل من الحمیء وأحمه اللہ فھو محعوم 
وھو من الشواذ. قولہ: ؛أقانی من الإقالة أي: أقلنی من المبایعة علی الاسلام. قوله: دفابیء؛ 
أي: امتنع والضمیر فیہ یرجع إلی النبي کل قولہ: ؛ثلاث مرارہ یتعلق ہکل واحد من قولہ: 
(فقالوٴ؛ وقوله؛ رفابی وھو من تنازغع العاملین فيه, قوله: ٭فقال: المدینة؛ اي: فقال النبي 
ػلل إلی آخرہ. قولہ: ەینصعءء بفتح یاء المضارعة وسکون النون وفتح الصاد المھملةء وفي 
آخرہ عین مھملة من النصوع؛ وھو الخلوص, والناصع الخالص۔ قوله: وطییهاء بکسر الطاء 
وسکون الیاء آخر الحروف؛ وھو مرفوع علی أنه فاعل. لقول: دینصعءء لن النصوع لازم 
وھو روایة الکشمیھني؛ وفی روایة الڈکٹرین: ینصع؛ ٣‏ بضم الیاء وفتح النون وتشدید الصاد من 
التتصیع وقوله: (طیبهاءء بتعشدید الیاء مفعوله بالنصب؛ ھکذا قال انقرتای: من التنصیع؛ 
ولکن النظاھر أَئد من الانصاع سن: باب الإڑفعال:؛: وسواء کات من التنصیع أُو الانصاع فھو 
متعد؛ قلذلك نصب: طیبھا. فافھم. وقال الفزاز: قوله: وینصع لم اأجد لە في الطیب وجھا 
وإغا الکلام: یتضوع طیبھا أٌي: یفوح وقال: ویروی: فینضخ؟ بضاد وخاء معجمتین قال: 
ویروی بحاء مھملق وھو أقل من النضخ؛ یعنی بالضاد المعجمة. وقال الزمخشري في 
(الفائق): یبضع ٠‏ بضم الیاء وٴسکون الباء الموحدة وکسر الضاد المعجمة؛ من اُبضعة بضاعة 
إِذا دفعھا إليه؛: معناہ: ان کے رن ںی ورد عليه الصاغانی بن قال: وقد 
خالف الزمخشری بہذا القول جمیع الرواة: وقال ابن الأثیر: المشھور بالنون والصاد 
المھملة۔ 

فان قلت: لما قال الأعرا, بي أقلني یع لع إُقَلَه؟ قلت: لأنه لا یجوز لمن أسلم ان بترك 
الرسلام ولا لمن ھاجر إلی النبي؛ عَلِلُّ أن یترك الھجرة ویذھب إلی وطنہء وھذا الأعرابي 
کان ممن ھاجر وبایع النبي؛ عَكّ؛ علی المقام عندہء قال عیاض: ویحتمل ان بیعته کانت 
بعد الفتح وسقوط الھجرة إليه وانھا بایع علی الإسلام وطلب القالة فلم یقله وقال ابن 
بطال: والدلیل علی أئە لم یرد الإرتداد عن الإسلام أنە لم یرد حل ما عقدہ إلأّ موافقة النبي 
کل علی ذلك: ولو کان خروجه عن المدینة 20 و ای ا حین ذاكء ولکٹھ 
خرج عاصیاأً. ورای أنه معذور لما نزل بە من الحمی؛ ولعله لم یعلم ان الھجرة فرض عليه 
وکان من الذین قال اللہ تغالی فیپے: ٭وأجدر الا یعلموا حدود ما أُنزل الله علی رسولهچ 
(العویة: ۲۹۷. فان قلت: إن المنائقین قد سکنوا المدینة وماتوا فیھا ولم تنفھم؟ قلت: کانت 
المدینة دارعم أصلا ولم یسکنوھا بالإٴسلام ولا حبالهہ واما سکنوھا لما فیھا من أصل 
معاشھم ولم یرد عَلػةِ بضرب المٹل إلاّ من عقد الإسلام راغباً فی لم خبث قلبھ. 


۱۸۸۰/٦‏ -۔۔ حدثنا شْلَيما بی خڑب قال حڈثنا شُغبَةُ عنْ عدِئ بن ایت عنْ 


۹ - کتاب فضائل المدینة / باب )٠١(‏ ۱ 


یل اللہ بي زیڈ قال شیع زیڈ بی ایت رضی اللہ تعالی عنۂ یثُول لگا وج الدب گلا 
لی مم رع نام من أضعابہ فقّالّث یَرقة تقْثلهُم وقالث یرقڈ لا تثْثْنهم لٹ مُا لک 
فی العُتَافَقیںَ ےن4 [النساء: ۸۸]. وقال الب عو تا تفي الژجال کما تَتْفِي الَّارخَبَِث 


الحَدِیدِ. (الحدیث ۸۹ - طرفاہ فی: ٤٤٤٣ء .]٥٥٤۸٤۹‏ 

مطابقتہ للترجمة في قوله: ہکما تنضی النار محبث الحدیدءء وھو ظاعر 

ورجاله قد تقدعواء وعبد اللہ بن یزید الخطمي الأنصاري الصحابي۔ 

وفيه روایة الصحابي عن الصحابي فی نسق واحد وکلاھما أُنصاریان. 

والحدیث أخرجه في المغازي عن أبي الولید وفي التفسیر عن محمد بن بشار 
وأآخرجه في المناسك وفي ذکر المنافقین عن عبداللہ بن معاذ عن أبیہ وفی ذکر المنافقین 
عن زھیر بن حرب؛ وعن أبي بکر بن نافع عن غندر الکل عن شعبة. وأخرجہ العرمذي 
والئسائي جمیعاً فی التفسیر عن محمد بن بشار عن غندر بھ. 

قوله: رالی أُحا٤ء‏ کانت غزوۃة أُحد یوم السبت فی منتصف شوال عام ثلاٹ من 
الھجرق وقال البلاذري: لعسع خلون منه والاول اُشھں وھو قول الزھري وقتادة وموسی بن 
عقبة۔ قوله: درجع ناس من أُصحابه: أي: من أصحاب النبي هك وقال موسی بن عقبة: 
حرج رسول اللہ كلكه والمسلموتن فسلکوا علی البدائع وھم ألف رجلء والمش رکون ثلائة 
آلاف فمضی رسول اللہ عَِله حتی نزل بأحد ورجع عنهە عبد اللہ بن أأبي بن سلول فی 
ثلاثمائق فبقمي رسول اللہ ىك في سبع مائة. قال البیھقی: هذا هو المشھور عند أمل 
المغازي أُنھم بقوا فيی سبعمائق قال: والمشھور عن الزھري أُتھم بقوا فی أُربعمائة مقاتلء 
وقال موسی بن عقبة: وکان علی خیل المشرکین خالد بن الولیدء رضی اللہ تعالی عنه 
وکان معھم مائة فرسء وکان لواؤھم مع عثمان بن طلحة بن أبي طلحق قال: ولم یکن مع 
المسلمین فرس واحد. وقال الواقدي: وعدة أصحاب رسول الله سبعمائة ذراعء ولم یکن 
معھم من الخیل سوی فرسین فرس لرسول اللہ عَلكه وفرس لأبی بردة. قوله: وقالت فرقة: 
نقتلھم:ء أي: تقتعل الراجعین ووقالت فرقة: لا نمَحلھےں فلما اختلفوا أنرل الله تعالٰی: ٹلفما لکم 
في المنافقین فنتین واللہ آُرکسھم ما کسبوا أئریدون ان تھدوا من اأضل اللہ ومن یضلل الله 
فلن تجد له سبیلاًکہ ژالنساء: ۸۸]. وھذہ الایة الکرییة في النساء واختلفوا فی سبب نزولھاء 
فقیل: في ھؤلاء الذین رجعوا من غزوۃ أحد بعد ان خرجوا مع رسول اللہ ىك وقیل: في 
قوم استأذنوا رسول اللہ عللأِ في الخروج إلی البدو معتلین باجتواء المدینة فلما خرجوا لم 
یزالوا راحلین مرحلة حتی لحقوا بالمشرکین: فاختلف المسلمون فیھم؛ فقال بعضهم: هم 
کفاں وقال بعضھم: ھم مسلمون: وقیل: کانوا قوماً ہاجروا من مکة ٹم بدا لھم فرجعوا 
وکتبوا إلی رسول اللہ کل إنا علی دینكء وما أخرجنا إلا اجتواء المدینة والاشتیاق إلی 
بلدناء وقیل: هم العرنیون الذین آغاروا علی السرح: وقتلوا یساراٗ وقیل: هم قوم أظھروا 


)۱١( ۔ کتابت غضائل المدینة / باب‎ ۹ ۳٥٣۲ 


الاسلام وقعدوا عن الھجرة وقال زید بن اُسلم عن ابن سعد بن معاذ: آُنْھا نزلت في تقاول 
اوس والخزرج فی شأن عبد اللہ بن أبي حین استعذر منه رسول اللہ کل عملی المنبر في 
قطیة الافكۓ وھذا غریب, قوله؛ ظ(غما لکچ ([الدساء: ۸۸]. یعنی: ما لکم اختلفتم فی شأن 
قوم نافقو! نفاقاً ظاھراً وتفرقدم فيه فرقتینء وما لکم لم تثبتوا القول في کفرھع۹)وقال 
الزمخشري: فتتین نصب علی الحال کقولكے: مالك؛ قائماً. قوله: وا ارکسھمکہ [الدتائ 
۸. أي: ردھم في حکم المشرکین کما کانواء قال ابن عباسء رضي الله تعالی عنھما: 
أی: أأوقفھم وأوقعھم فی الخطأء وقال قتاذة: أُملکھم. وقال السدي: أضلھم. قوله: ہیا 
کسبوا (النساء: ۸۸]. أي: بسبب عصیانھم ومخالفتھم الرسول واتباعھم الباطل: فڑآتریدون 
أُن تھدوا من أضل اللہ کچ ٦النساء:‏ ۸۸]. أُي: من جعله من جملة الضلالء وقریء: رکسهھم. 
قولہ: طفلن نجد لہ سیلاچ (النساء: ۸۸:. أي: لا طریق لە إلی الهدي؛ ولا مخلص لە 
إلیه۔ قوله: دإنھاہ أي: المدینة تنفي الرجالء جمع رجل. والألف واللام فيه للعھد عن 
کرارغم وکذا عو فی روایة الأکٹرین؛ وفي روایة الکشمیھتی: الدجالء بالدال والجیم 
المشددق قیل: عو تصحیفء والمقصود من الشیي الاظھار والعمییز بقرینة المشبه بھ وفيه 
من الفقہ أن من عقد علی نفسه أو علی غیرہ عھداً للہ تعالی؛ فلا ینبغي لە حله لان في حله 
خروجاً عما عقد۔ وفیه: ان الارتداد عن الھجرةۃ من أُکبر الکبائر ولذلك دعا لھم علّ فقال: 
وأللھم اض لأصحابي ھجرتھم ولا تردھم علی اأعقابھم8. وفیە: جواز ضرب المثل. وفیه: 
ان النغی کالقتل. 
۱ باب 


أي: ھذا باب قد ذکرنا ان ھذا بعنی فصل وقد ذکرنا ان الکتاب یجمع الأبوابء 
والأبواب تجمع الفصول؛ ورھکذا باب بلا ترجمة فی روأیة الإ کٹرین؛ وسقط من روایة أبي 
ذر, فان قلت: إذا ذکر باب ھکذا مجرداً بعنی الفصل فینبغي ان یکون للمذ کور بعدہ نوع 
تعلق با قبله. قلت: المذ کور فيه حدیثان عن اُنسء رضي اللہ تعالی عنه؛ فتعلق الحدیث 
الأول من حیث أُن الدعاء بتضعیف البرکة وتکٹیرھا یقتعضی تقلیل ما یضادھاء فناسب ذلك 
نفی الخبث: وتعلق الحدیث الٹانی من حیث ان حب الرسول کللگ للمدینة یناسب طیب 
ذاتھا وأھلھا. 

۸۸۸/۷ ۔۔ حدثتا عَبدُ اللہ بی مُحگدِ قال حٌلنا ومث بث ججریر قال حدّثنا أبي 

کر 

قال سَیِعْثٗ ٹُونس عن ابن ىْقَاب عل نس رضي اللہ تعالی عنۂ عن النبی کل قال اللهُمْ 
اجُقل بالحَدِیتةِ ضَغفقَیٔ ما جَعَلتَ بَکة مِن الب زکة. 


وجه المطابقة قد ڈ کرناہ الآأن: 7 رعب هر جریر بن حازم ویونس ھو ابن یزید 
الایلیء وابن شھاب محمد بن مسلم الزھري. 
والحڈدیث أآخرجه مسلم أیضا فی الحج عن زھیر بن حرب وإبراهیم بن محمد 
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کلاھما عن وھب. 

قولله: (ضعفي ما جعلت ٤ء‏ تثنیة ضعف بالکسر. قال الجوهھري: ضعف الشٌیء مثله 
وضعفاہ مثلاہ وقال الفقھاء: ضعفه مثلاہء وضعفاہ ثلائة أمثاله. قوله: ەمن البركةہ)؛ أيٌ؟, کثرة 
الخیر والمراد برکة الدنیا بدلیل قوله فی الحدیث الآاخر: دأللھم بارك لنا في صاعنا ومدنا), 
فان قلت: اللفظ اعم من ذلكء فیقتضی اُن تکون الصلاۃ بالمدینة ضعفی ثواب الصلاة بجکھ؟ 
قلت: ون سللِمنا عموم اللفظ لکثەہ مجمل فبیٹه بقوله: ەأللھم بارك لنا فی صاعنا ومدناہ. ان 
المراد البرکة الدنیویک وخص الصلاة ونحوھا بالدلیل الخارجی. فإن قلت: الاسعدلال بە 
علی تفضیل المدینة علی مکة ظاھر؟ قلت: ئعم ظاھر من ھذہ الجھة: ولکن لا یلزرم من 
حصول أُفضلیة المفضول فی شبء من الاشیاء ثبوت الأفضلیة علی الإطلاقء فان قلت: 
فعلی ھذا یلزم أن یکون الشام والیمن أفضل من مکة لقوله فی الحدیث الآخر: (أللھم بارك 
لنا فی شامناء وأعادھا ثلاناًم؟ قلت: التأکید لا یستلزم التکٹیر المصرح به فی حدیث البابء 
وقال ابن حزم: لا حجة فی حدیث الباب لھم لن تکٹیر البرکة بھا لا یستلزم الفضل في 
اُمور الآخرةء وردہ القاضي عیاض بُأن البرکة أعم من أن ٹکون في أمر الدین أو الدنیا لتھا 
معنی النماء والزریادق فأما فی الأمور الدینیة فلما یتعلق بھا من حق اللہ تعالی من ال زکوات 
والکفارات: ولا سیما فی وقوع البرکة فی الصاع والمد. وقال الئووي: الظاھر أن البرکه 
حصلت في نفس الکیل بحیث یکفي المد فیھا من لا یکفیە في غیرھاء وھذا أمر محسوس 
عند من سکتھاء وقال القرطبي: اذا وجدت البرکة فیھا في وقت حصلت إجابة الدعو ولا 
یستلزم دوامھا في کل حین. ولکل شخص؟ قلت: فيه ما فيه وقولنا: أفضلیة مکة علی 
المدینة وغیرھا تلبت بدلائل آخری خارجیة تغنی عما ذکروہ کلە. فافھم. 

تاب عُفْمَان بن غُمَر عن یُوئست 

أي: تابع جریراً آبا وھب عثمان بن عمر ابو محمد البصري عن یونس بن یزید عن ابن 
شھاب؛ ووصل عذہ المتابعة الڈھلی فی جمعه لحدیث الزھري؛ ولقد اتی صاحب زالتلویح) 
نا با لا یغنی شیا 

۸۸۰/۸ حدُثنا ثُتَيبَدُ قال حدّلا اشقاضل 7 جغفر عن ححمَیبِ عن اس رضيی 
اللہ تعالی عنه ان الىبیٔ تل کان إِذّا قَيم مِن سَفر فقظْر إلّی جُدراتِ العَدِیتَةِ أوْضع راجِلت 
ون کان عَلی داب حڑکھا مِن خُبِھَا. (انظر الحدیٹ ۲۱۸۰۱۲. 

مطابقته للترجمة قد ذکرناھا في أُول البابء والحدیث مضی فی: باب من أُسرع ناقتہ 
إذا بلغ المدینةق وقد استوفینا الکلام نے ووالحدرات: بضمعین جمع: الجدر جمع سلامة 
وھو جمع الجدار. قولە: وأرضح أی: حملھا علی السیر السریع. 

۲ -۔بابٌ كزاھِیّة النبي کل أنْ تثُری المَّدِیتة 
أي: هذا باب في بیان کراھیة النبی ََله ان تمری من العرای وھو الخلو یقال: 


عمدھ القاریء / ج: ۹ گر م٢٢‏ 
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ترکە عراء اي خالیأء والعراء بالمد هو الفضاء الذي لا سٹرة بہ: ومنە: أُجریت المکان إذا 
جعلتهہ خالیا, قولہ: ون تعری المدینةہ أي: یجعل حوالیھا خالیة, 


۸۷/۹ ے۔۔ حدثنا اب سَلام قال أخبرنا لمَرَارِئ عل خمَید الطویل آنس 
٠‏ اللہ تعالی عنة قال أُژاد بَٹو سَلِعَةً أنْ یَقََولوا إلَی قب المَشجدِ فُکرۃة "0 الله ملا 

ثُٹری العَدِینةُ وقال یا بَيِي وت تَخدَیبْرنٌ آنَارَكُمْ فأقانُوا. (انظر الحدیث ٦٦٦‏ 
بیو 

مطابقتہ للترجمة في قوله: دفکرہ رسول اش ِء أن تعری المدینةہء وابن سلام 
اسمه محمد وقد تکرر ذکرہ: والفزاري؛ بفعح الفاء وتخفیف الزاي وبعدھا الراء: واسمه 
مروان بن معاویق وقد مضی الحدیث فی: باب احتساب الآثاں في أواثئل صلاة الجماعة فإنہ 
أخرجہ ھناك عن ابن أبي مریم عن یحیی بن أیوب عن حمید عن انس الحدیث. 

قوله: دبنو سلمة:؛ بفتح السع: و گسر اللام. قوله: دألأآا تحتسہون): کلمة: أل 
لل|شأغحضیض: ومعنئی: تحسہون؛ توق لاج في خطاکم إلی المسجد فإن لکل عَطرَۃ اجَا) 
ویروی: (ألا تحنسبواہء بدون ون الجمعء وحذفه بدون الناصب والجازم فصیح شائع. 

٣‏ ۔۔ باب 

أی: هذا باب وقد مضی وجه الکلام فیه - قریب؛ ووقع هھذا مکذاٴ فی جمیع 
النسخ بلا ترجمة۔. 

۸/۷ نے حەئٹنا مد عن تی عن عُبیدِ اللہ بن غَُمَر قال حذّشي حُبَیب بن 
عثدِ الوحمن ع فص بن عاصم عن أپي مُوَئرَۃً رضي اللہ تعالی عنهُ عنِ النبی كل قال ما 
بَجؾِي ویثبري رَرضة مِن زِیاض الجَثةِ ومثبْرِي علی خوضي. زانظر الحدیث ۱۱۹۲٦‏ 
وطرفيھ]. 

وجە ذکر ھذا الحدیث ھنا من حیث إن لفظ: باب هذا مجرداً بيعنی فصل ولە تعلق 
بالیاب السابق من حیث إن فيه کراھة إعراء المدیدق وفی هذا ترغیب في سکناھاء وھذا تعلق 
قوی مناسب؛ ویحیی هو ابن سعید القطان: وخبیب: بضم الخاء الأمعجمۂة وفتح الباء 
المو حدة الاولی. 

والحدیث مضی فی أواخر کتاب الصلاة فی: باب فضل ما بین القبر والمنبر بھذا 
الاسناد والمتن عن مسدد عن یحیی إلی آخرہ, 

قولہ: :ما بین بیي ومنبري؛ کذا و في روایة الا پور کے ا یں چتہ 
وحدہ: (ما بین قبري ومنبري؛؛ وقال بعضھم: إنه خطا واحتج علی ذلك بآن في (مسندم 
مسدد شیخ البخاري بلفظ: وہبیتی وکكذلك بلفظ (بیٹئی؛ فی: باب فضل ما بین القبر 
والمنبر, قلت: نسبة ھذا إلی الخطاً خطاٗء لہ وقع لفظ: قبري ومنبري فی حدیث ابن عمر 
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أآخرجه الطبرائی بسند رجاله ثقات وکذا وقع فی حدیث سعد بن أبي وقامن آخرجہ البزار 
بسند صحیح علی ان المراد بقوله: بیعیء اأحد بیوته لا کلھاء وھو بیت عائشة الذي دفن 
حت میں سیر ست یر ویو سی سو تو مفسو بت وو میں 
الجنةہء أخرجه الطبرانيی في (الأأوسط۔ قوله: دروضة: أي: کروضة من ریاض الجنة فی 
نزول الرحمة وحصول السعاداتء وحذف اأُداة التشبيه للمبالغة وقیل: معناہ ان العبادة فیھا 
ثؤدي إلی الجنة فیکون مجازأء أو المراد أن ذلك الموضع بعینه ینتقل إلی الجنة فعلی ما 
ذکروا إما تشبيه وإما مجاز وإما حقیقة. قوله: دومنبري علی حوضی؛ء اُکٹر العلماء: المراد 
اُن منبرہ بعینه الٰذي کان:؛ وقیل: 7 له ھدالد متیراً علی حوضه وقیل: ہاو ات ملازمة منبرہ 
للاعمال الصالحة تورد صاحبھا إلی الحوض ویشرب منەه المای وھو الحوض المورود 
المسمی بالکوش وقیل: إِن ذرع ما بین المنیر والبیت الذي فيه القبر الان ٹلاٹ وخمسوتن 
ذراعاء وقیل: أُربع رعسرفرستیی تا ضضشرۃ الا نعی ذراعء وھو الان كذلك, فکاأنە 
نقص لما اُدخل من الحجرۃ فی الجدار. 

۸۸۹/٦٦٦‏ ۔_ حدثتا غبَید بن إشمَاعِیلَ قال حدّلنا أبو أَسَامَةً عن مشام عَن آ ہم عنْ 
عائِشَةً رضی اللہ تعالی عنھا قالث لگا فَيعَ رسول اللہ عِه الْمَدیتةً رُعِكٗ آبو تگر وبلال 
فَكَانَ آبو بکر إِنّا أحَدَنْه الحگی یَمُولْ 

گا اتی بضوۓ سی أملے والعوؤت أڈنی مِن شرالی 
وکان بلال 8 یع عَثهُ الحمقی تَرَم عَقے نه َقُول: 


1 ےک کے سے ۰ ےت 1 - اص 7 س7ت : اط 
الا لَيۓ مغریي َل یی لبیل بڑژ اد وٌعڑلی إڈھسھڑژڑوجکیلمیل 
وقل أرِدن مَماآایبيیياة مكبجئة بل وحکرہ نی شَامَةٌ وطفیل 


قال ! لغ ادن شیج بن رَمیقة وشبة بن َىیغة وأََية بى عَلَفِ کتا اغرنمونا من 
َزضِتا لی اض الوباءِ تع قال رسول اللہ کا الوم عب َبِب إِلََتا کَُتا مکكة اڑ اهَدٌ مَدٌ اُللَهْمَ 
باِك لَتا فی ضاىِتا وفي مُدُنا وضَحُخھا لا وانْقُلْ خُمّاغَا إلی الخفة قَالَث وِقّیثت 
العَدِیتةً وخی أَوبَا أُززض اللہ قالَت فُکاتَ بُِطحَانُ بَججري تجْلا تی ماع اَچناً۔ زالحدیث ۱۸۸۹ 
- أطرافه فی: ..٦‏ ٥٦ٴ‏ ۷۷٦٠ء‏ ۰ ۱ 

مطابقته للترجمة من حیث إنه لكه لما فھم من الذین قدموا المدینة القلق بسبب 
نرولھم فیھا وھی وبیعة دعا اللہ تعالی ان یحببھم المدینة کكحبھم مکكکةت ون یبارك فی 
صاعھم وفی مدھمء وأن ینقل الحمی منھا إلی الجحفة غلا تعری المدینة, 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الڈول: عبید اہ بضم العین: ابن إسماعیلء واسمه فی 
الأصل: عبید اللہ یکئی أبا محمد الھباري القرشیە قال البخاري: مات فی شھر ربیع الاول 
یوم الجمعة سنة خمسین ومائتین. الغائی: أبو أُسامة حماد بن أسامة. القالثٹ: عشام بن عروة, 
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الرابع: أبوہ عروۃ بن الزبیر بن العوام. اخامس: عائشة أم المؤمنین. 

ذکر لطائف إسسنادہ: فیه: الكحدیٹ بصیغة الجمع فی موضعین. وفیة! العنعنة في 
موضعین۔ وفیه: أُن شیخه من أفرادہ وأمہ وأبو أسامة کوفیان وهھشام وأبوہ مدنیان. وفیة: روایة 
الإبن عن الب وأخرج الحدیث مسلم أیضاً قی الحج. 

ذکر معداہ: قولہ: دلما قدم رسول اللہ مك المدینةہ؛ کان قدومہ مل المدینة یوم 
الائدین قریباً من وقت الزوال: قال الواقديء رحمه اللہ تعالی: للیلتین خلتا من شھر ربیع 
الأول. وقال ابن إسحاق: لثنتی عشرة لیلة خلت منە؛ وھذا هو المشھور الذي عليه الجمھور 
من السنة الأولی من التاریخ الوٴسلامي. قوله: (وعكث؛: جواب:لماء وھو علی صیخۃة 
المجھولء أي: أصابه الوعك وھو الحمیء وقال ابن سیدہ: رجل وعك ووعك موعوك؛ 
وھذہ الصیغة علی توعم فعل کالم والوعك لم یجدہ الانسان من شدۃ التعب؛ وفی 
(الجامع): وعك إذا اأُخذته الحمیء والواعك الشدید من الحمیء وقد وعکتە الحمی تعکہ إذا 
اُد رکته وفي (المجمل): الوعك الحمیء وقیل: ہو مغث الحمی۔ قولہ: ەکل امریء..ہ إلی 
آخرہ رجز مسدس۔ قوله: (مصبح٤:‏ بلفظ المفعول أي: یقال لە: صبحك اللہ بالخیں وأُنعم 
الله تعالی صیاحك؛ والموت قد یفجؤہ فلا عِسي یا قوله: د(أدنی: أي: أقرب. ومن شراك 
ثعله؛ء بکسر الشین: اُحد سیور النعل التی تکون علی وجھھا. قولہ: دإڈا أقلعء بلفظ المعلوم 
من الاقلاع عن الأس وھو الکف علهء ویروی بلفظ المجھول. قوله: ٭عقیرتہ)ء بفتح العین 
المھملة وکسر القاف: وھو الصوت إٰذا غنی به؛ أو بکی: ویقال: أصله ان رجلاً قطعت 
إحدی رجلیە فرفعھا وصرخء فقیل لکل رافع صوتە: قد رفع عقیرته وعن أَبي زید یقال: رفع 
عقیرته إذا قراً او غنی ولا یقال في غیر ذلك. وفي (التھذیب) للأزهري: أصله ان رجلا 
أُصیب عضو من اأعضائه وله إبل اعتاد حداءھاء فانتشرت عليه إبلہ فرفع صوته بالأنین لما 
أصابہ من العقر فی ید فسمعت لہ إبله فحسبته یحدو بھا فاجتمعت إلی فقیل لکل من رفع 
صوته: رفع عقیرته۔ وفي (المحکم؛: عقیرة الرجل صوته إذا نی أو قرأ أو بکی. قولہ: دألا 
لیت شعري...٭ إلی آخرہ من البحر الطویلء وأصله: فعولن مفاعیلن: ثمان مراٹ: وفيه 
القبض؛ وکلمة: الا ھنا للدمنی ومعنی: لیت شعريء لیتئي أُشعر. 

قوله: دورحولی؟ الواو فيه للحال۔ قوله: وإذنحرہء بکسر الھمزق وقد مر تفسیرہ في: 
باب لا ینفر صید الحرم وفي غیرہ. قوله: دوجلیل؛ء بفتعح الجیم وکسر اللام الأولی وھو: 
الثما وھو نبت ضعیف یحشی بە حصاص البیت, فوله: ووھل اُردن؛ بالنون الخفیمففكف 
وكذلك قوله: دوھل یبڈژّنء توله: ومیاہ صجنقہ, المیاہ جمع ماع و: المجنق بفعح المیم 
والجیم وتشدید الئون: ماء عند عکاظ علی آمیال یسیرۃ من مکة بناحیة مر الظھرانء وقال 
الأزرقي: هي علی برید من مكة وقال أبو الفتح: یحتمل ان نے' سویرا ات ور بت 
وھی الجنان وأن یکون وزنھا: فعلة من مجن ییجن:؛ سمیت بذلك اح ات السعرت 
کان بھاء وزعم ابن قرقول أن میمھا تکسر,. قوله: ووھل یبڈژنہ أي: ھل بظھرن لی: ٹامف 
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بالشین الممجمة و: طفیلء بفتح الطاء وکسر الفاء. وقال الجوهھري: ھما جبلانء وقال غیرہ: 
طفیل جبل من حدود ھرشي مشرف ھو وشامة علی مجثة. وقال الخطابي: 7.0 0 : 
اُٹھما جبلان حعی اُنبعت أنھما عینانء وذ کر این الأثیر والصاغاني: ان شابة بالباء المُوحدة 
بعد الألف؛ وقیل: ان عذین البیتین اللذین اُنشدھما بلال: رضی اللہ تعالی عنه لیسا لٹ بل 
ھما لبکر بن غالب بن عامر ابن الحارٹ بن مضاض الجرعمی؛ اُنشدھما عندما نفتھم خزاعة 
من مک شرفھا الف وقیل لغیرہ. قوله: وکما أخرجوناہ متعلق بقولہ: ٥أللھم؛‏ نترلہ: دأللھم 
العن؛ معناہ: أللھم أبعدھم من رحمتك کما أبعدونا من مکة. قولہ: هإلی أرض الوباءہ؛ هو 
مقصور پھمز ولا یھمز وھو المرض العام؛ قاله بعضھم وقال الجوهري: الوباء پید ویقصر 
ویقال: الوباء الموت الذریع وقال الاطباء: هو عفونة الھواء. قولہ: وحبب)ءء أمر من حبب 
یحبب۔ وقوله: والمدینة؟ مفحرله. قولہ: دأو أشدہء اي أو حباأ أُشد من حبنا لمکتة۔ قولہ: 
دفي صاعناہ أي: فی صاع المدینق وعو کیل یسع أربعة أمدا والمد رطل وئلٹ رطل عند 
اأھل الحجاز ورطلان عند أھل العراقء والأول قول الشافعيء والثانی قول أبی حنیفة. وقیل: 
مت أأصل المد مقدر بأن ید الرجل یدیه فیملًَ کفیه طعاما۔ وغی روایة إبن إسحاق عن عشام 
عن أآبيه وعن عائشة رضی اللہ تعالی عنھا: أللھم إِن إبراھیم عبدك وخلیلك دعاك لأھل 
مکق وأتا عبدك ورسولك اُدعوككد لأہل المدینة ٹل ما دعاك إبراھیم یم لاھل مکة: أللھم بارك 
لا فی مدینکتا, .۔) الحدیٹ. قوله: ررصححھاء أي: صحح المديِنة من الأمراض. وزاد فی 
دعائه بقوله: ووائقل حماهام أي: حمی المدینةء وکانت وبیئةء وخصص بهذا فی الدعاء لان 
اأصحابهہ حین قدموا المدینة وعکوا. 


قوله: رإنی الجحفة:؛ بضم الجیم وسکون الحاء المھملة وبالفاء وھی عیقات اُھل 
مصر والشام والمغرب الان۔ وذ کر ابن الکكلبي: ان العمالیق أآخرجوا بنی عنیر وھم أخوۃ عاد 
من یٹرب فنزلوا الجحقف وکان اسمها: مھیعف فجاءھم سیل ہجو قسمیت الجحفة 
ومعنی: اجتحفھم: سلب لأموالھم وأخرب أبنیٹھم ولم یبق شیئثاء وانھا خص الجحفة لاتھا 
کانت یومعذ دار شرك. وقال الخطابی: وکان أھل الجحفة إذ ذاك یھوداء وکان عَِلّ کثیراً 
ما یدعو علی من لم یجبھم إلی دار الڑسلام إذا خحاف مه معونة أُعل الکفر ویساأل الله ان 
یبتليهم ما یشفلھم عنه وقد دعا علی قومه أُھل مکة حین یٹس عنھم. فقال: دأْللھم اُعنی 
علیھم یسیع کسبع یوسف؛ء ودعا علی ال الجحفة بالحمی لیشغلھم بھا فلم تزل الجحفة 
من یومثڈ آکٹر بلاد اللہ حگی وآنه لیتقي شرب الماء من عینھا الٰذي یقال لە عین حم فقل 
من شرب منه ال حُغء ولما دعاء عليه الصلاہ والسلام بذلك الدعاء لم یبق أُحد من أھل 
الجحفة إلاّ أُعذتہ الحمی؛ ویحتمل ان یکون عذا هو السر فی أن الطاعون لا یدخل المدینة 
لأن الطاعون وبا وسیدتا رسول اللہ كأُلِ دعا بنقل الویاء عنھاء فأُجاب اللہ دعاءہ إلی آخر 
الا بد. 


فإن قلت: تھی النبي مك عن القدوم علی الطاعوتء فکیف قدموا المدینة وھی وبیۓة؟ 
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قلت: کان ذلك قبل الٹھیء أو ان الٹھي بخعص بالطاعون ونحوہ من الموت الذریع لا 
المرض وإن عم. قوله: وقالت: یعنی عائشف رھ متضل ھا قبلە في روایة عروٰة عنھا. قوله: 
دوھیء أي: المدینة دأوباً اأرض اللہ وأوباً بالھمزۃ ۂ في آخرہ علی وزن أنعل التفضیل من 
الوباء أيٍ اکٹر وباء واشد من غیرھا۔ قوله: ەیجري 2 خبر کان تعني ماء آجناء وهؤعن 
تفسیر الراويء ونجلاّ بفتح الئون وسکون الجیم وحکی ابن العین فيه نجلا بفتح الجیم 
ا٘یضاً. وقال ابن فارس: النجل, بفتحتین سعة العین؛ وقال ابن السکیت: النجل النرٌژ حین یظھر 
ویتبع عین الماء وقال الحرہن: نجلا أي: واسعا ومنه: عین نجلاء أي: واسعة. وقیل: جو 
الغدیر الذي لا یزال فيه المای وغرض عائشة رضی الله تعالی عنھاء بذلك بیان السبب في 
کثرة الوباء بالمدینةہ لن الماء الذي ھذه صفته یحدث عندہ المرض۔ قوله: وتعدی ما٤‏ 
آجناأہءء هذا من کلام الراري أي: تعني عاَة می فرلہاد پجری جا آجتا: الآجن ال٠‏ الْمَاء 
المتغیر الطعم واللونء یقال فیە: اُجن وأجن یاجن ویاجن اجناً وأجوناً فھو آجن بالمدء وأُجن. 
قال عیاض: ساس خظطا سے ہی اس ھرد ئا اک شر و فا لی 
کما قالء فان عائشة قالت: ہذلك فی مقام التعلیل لکون المدینة کانت وبیعت ولا شك ان 
الجل إذا فسر بکون الماء الحاصل من النز فھو بصدد ان یتغیں وإذا تغیر کان استعماله مما 
یحدث الوباء فی العادة۔ 


ذکر ما یستفاد منه: فیه: فضل أبی بکر؛ رضي اللہ تعالی عنہء بیانە اُن اللہ لما ابتلی 
بی عليه الصلاۃ والسلام بالھجرۃ وفراق الوطن ابتلی أصحابه بالأمراض؛ فتکلم کل إنسان 
جا فیه فأما أبو بکر فعکلم بأن الموت شامل للخلق في الصباح والمساء وأما بلال فتمنی 
الرجحوع ال کا مر ا کر علی ضں. ری نی دع ئل با یحبب ار 
یحبیبے إلیها مس شاء؛ ویبعضص زان ارہ دعوة ےه یل فأحبوا المدینئة سا دام ہی موسوم 
إلی ان ماتوا عليه. وفيه: رد علی الصوفیة إٍذ قالوا: إن الولي لا تتعم لە الولایة إلا إذا حم له 
ارسی تجمیخ مانزل بف فیس سی سو پوساست 0200) الو لایة 
کاملاً۔ وفیه: حجة علی بعض الممعتزلة القائلین بن لا فائدة في الدعاء مع سابق القدر 
والمذدھب ان الذعاء عبادة مستقلة ولا جات سر الا عا شی اتی وقيهة: جواز ھذا 
النوغ من الغناء وفيه مذاہحب: فذھب ابو حتیقة ومالك وأحمد وعكرمة والشعبي والنخعي 
وحماد والوري وجماعة من أُھل الکوفة: ا تحریم الغتای وڈذھب آخرون ای کراھتہ نقل 
ذلك عن ابن عباس؛ ونص عليه الشافعیي وجماعة من أُصحابه؛ وحکكي ذلك عن مالك 
واحمد وذھب آخرون إلی إباحته لکن بغیر عذہ الھیئة العي تعمل الانء فمن الصحابة عم 
رضي اللہ تعالی عنه ذ کرہ و عمر في ز(التمھید) ) وعثمان: ذکرہ الماوردي؛ وعبد الرحمن بن 
عورف ذکرہ بن أبي شہمة وسعد ُن ابی وقاص وابن عمر ذکرھما ابن قتیبة؛ زاپی متعوذ 
البدريی وأسامة بن زید وبلال ورخوات بن جبیر ذگرھما البیيھمقيی وعبد اللہ بن أُرقم کا کر - 
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عم وجعفر بن أبي طالب ذکرہ السھروردي في (عوارقع) والبراء بن مالك ذٗکرہ أبو نعیم. 
وابن الزبیر ذکرہ صاحب (القوت) وابن جعفر ومعاویة وعمرو بن العاص والنعمانبن بشیر 
وحسان بن ثابت وخارجة بن زید وعبد الرحمن بن حسانء ذکرھم أُبو الفرج فی ر(تاریخه) 
وقطبة بن کعب ڈذ کرہ الھروي؛ ورباح بن المخترف ذ کرہ ابن طاھر. ومن اڈتابعین جماعة 
ذ کرهھم ابرن طاہر. 

وذھبت طائفة إلی التفرقة بین الغناء الکثیر والقلیلء ونقل ذلك عن الشافعیء وذھبت 
طائفة إلی التفرقة بین الرجال والنساء فحرموہ من الأجانب وجوزوہ من غیرھم وقال ابن 
حزم: من نوی ترویح القلب لیقوی علی الطاعة فھو مطیعح؛ ومن نوی بە التقویة علی المعصیة 
فھو عاصء وإن لم یو شیئاً فھو لغو معفو عنه؛ وقال الاستاذ ابو منصور: إذا سلم من تضییع 
فرض ولم یترك حفظ حرمة المشایخ به فھو محمود وربا أُجر. 

وفیه: ان اللہ تعالی آباح للمؤمن ان یسأال رب صحة جسمم وذھاب الآفات عده إذا 
نزلت بە کسؤاله إیاہ فی الرزقء ولیس في دعاء المؤمن ورغبتہ في ذلك إلی اللہ لوم ولا قدح 
فی دینهھ. وفیه: تثیل الصالحین والفضلاء بالشعر۔ 

۱۸۹۰/۷۲ ۔۔ حدثتنا بے تی بن کر قال حدثنا اللَيت عن خالِدِ بن یَریڈ عنْ سمید 
ابن|أبي مال عن زَیّدِ بن الم عن آ بی ریوامق گر رصن ایژہ تعالی عنۂ قال اللَّهُعٌ ارْژُقََي 
شَهَادَةُ فی سَبِيلِكَ وا جخعل مؤتی فی تَلَدِ رسولك عَئكؤ. 

ذا أثر عمر بن الخطابء رضی اللہ تعالی عتہ ذکرہ نا لمناسبة بینە وبین الحدیث 
السابق؛ وذلك أُنه لما سمع النبيء ول أنه دعا بقوله: دأللھم حہب إلیٹا آلمدینة کحبتا 
لمکةہ؛ سال اللہ تعالی اُن یجعل موته في المدینة إظھاراً لمحبته إیاھا کمحبته لمکة 
وإعلاماً بصدقه فی ذلك بسؤاله الموت فیھاء وقیل: ذکر ابن سعد سبب دعاثہ بذلكء وهو ما 
اأخرجه یإسناد صحیح عن عوف بن مالك أنه رأی رؤیا فیھا ان عمر شھید یستشھدہ فقال لما 
قصھا عليه أئٌی لىي بالشھادة وأنا بین ظھراني جزیرة العرب لست اغزو والناس حولی؟ ئثم 
قال: بلی وبلی یأتی بھا اللہ إن شاء اللہ تعالی. 

ورخکال متا الا سہناتگااری رغخال نے وت من الزیادة - تقدم فی ول الوضو 
وسعید بن أبي ھلال اللیٹي المدني: ّ ابا العلای وزید بن اسلم أبو أسامة مولی عمر بن 
الخطاب) رضي ال تعالی عده؛ العدويء و وأبوہ اسلم مولی عمر بن الخطاب؛ رضي ال تعالی 
عله یکتی آبا خالد وکان من سبی الیمنە وقال الواقدي: أیو زید الحبشی البجاوي من 
بجاوق وکان من سبی عین التمر ابتاعہ عمر بن الخطاب بمِکة سنة إحدی عشرة لما بعثه أبو 
بکر الصدیق لیقیم للداس الحجء مات قبل مروان بن الحکم وھو الذي صلی عليه وھو ابن 
اربم عشرة ومائة سنة. 

توله: ٭شہادۂة في سبحلل:؛ فقبل اللہ دعاءہ ورزق الشھادق وقتله ابو لولوٰۃ غلام 
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المغیرة بن شعبةء ضربه في خاصرته وھو فی صلاۃ الصبح؛ وکان یوم الأربعاء لاربع بقین من 
ذي الحجة؛ وقیل: لٹلاثٹ بقین منهہ سنة ٹلاٹ وعشرین وھو ابن ٹلاٹ وستین سن في سن 
اانبي كَ وسن أبي بکر رضی الله تعالی عنه. قولهھ: دواجعل موتی في بلد رسواقیع ووقع 
کذاء ودفن عند أبي ہک وأآبو بکر عند النبي عَْكه؛ ستشر می مس ہھ- 
البقاع. 
وقال اخ رُرئع عْ ززح بن القّایم عن زَیدِ بن اشلم عن اَمَو عن فضَة بنتِ غُمَز 
رضي اللہ تعالی عنھما قالث سَمغث غُمَر نَخوَه 

واین زریع ھو یزید بن زرخ: قوله: وغن أمە: قال الکرمائی: قال البخاري: کذا قال 
روح عن أمە؛ وغرضہ ان المشھور ان زیداً بروي عن أبيە لا عن امہ لکن روح آسندہ روایته 
إلی أمه. قلت: ذکر البخاري ہذا لتعلیق والتعلیق الذي بعدہ لبیان الاختلاف فيه علی زید بن 
اُسلم فاتفق هشام بن سعد وسعید بن أبی ھلال علی أنه: عن زید عن أبیه أسلم عن عمرء 
وقد تابعھما حفص بن میسرة عن زید عند عمر بن شب وانفرد روح بن القاسم عن زید 
بقوله: عن امہ وتعلیق ابن زریع وصل فقال: حدثنا أبو علی الصواف حدثا إبرامیم بن 
عاشم حدثنا أمیة بن بسطام حدثنا یزید بن زریع حدثنا روح بلفظ: سمعت عمر وھو یقول: 
أللھم قتلاً فی سبیلكء ووفاۃ فی بلد نبیك؛ مَلك. قال: قلت: وآأئی یکون مذا؟ قال یأئی بە 
عز وجل إذا شاء۔ 

وقال مِشَام عن زَیدِ عنْ أبيه عَن عَفضَةً سَمغث غُمَر رضی الل تعالی عنة 

مشام هو ابن سعد القرشی المدیني مولی لال أبي لھب بن عبد المطلبء یتیم زید 
ابن أسلم؛ ٠‏ یکئی آیا سعید ویقال أبو عبادة, وھذا التعلیق وصله ابن سعد عن محمد بن 
إسماعیل بن أبی فديك عنه ولفظه: عن حفصة اُٹھا سمعت آیاھا یقول... فذ کر مثلهہ واللہ 
اُعلم بالصواب؛ واليه المرجع والماب. 


0ے ا الضوم ٢‏ 
بسم الله الرحشٰن الرحیم 
٠۰٣‏ -۔ کتاب الصوم 

أي: هذا کتاب في بیان اُحکام الصیام ھذاء ھکذا فی روایة النسفیء وفی روَایَة 
الاکٹرین: کتاب الصوعء وثبتت البسملة للجمیع ئم الکلام عھنا من وجوہ: 

الأول: ما وجە تأخیر کتاب الصوعء وذ کرہ آخر کتب العبادات؟ وھو أن العبادات التی 
ھی أرکان الزإبمان أُربعة: الصلاۃ والزکاۃ والحج والصومء قدمت الصلاۃ لکونھا تالیة الإیِان 
وثانیته في الکتاب والسنق أما الکتاب فقول اللہ تعالی: فڑالذین یؤمنون بالغیب ویقیمون 
الصلا 3ى (البقرة: ۲۳. وأما السنة فقوله حاون : (بنی الإسلام علی خمس...) الحدیث؛ ٹم 
ذاکرت الزکاۃ عقیبھا لنھا ثانیة الصلاة وثالثة الڑإیمان فی الکتاب والسنة کما ذکرنام ٹم ذکر 
الحج لان العبادات الربعة بدنیة مصحضء وھي: الصلاۃ والصومء ومالیة محض وھی:الزکاۃے 
ومرکبة منھما وہو: الحج وکان مقتضی الحال أن یذکر الصوم عقیب الصلاة لکونھما من 
وادِ واحیٍں لکن ذکرت الزکاۃ عقیبھا لما ذکرناء ٹم ان غالب المصنفین ذ کروا الصوم عقیب 
الرکاۃ فلا مناسبة بیٹھماء والذي ذکرہ البخاري من تأخیر الصوم وذکرہ فی الآخیر هو الأوجە 
والأنسبء لن ذکر الحج عقیب الزکاۃ هو المتاسب من حیث اشتمال کل منھما علی بذل 
المالء ولم پییق للصوم موضع الا نی الأحیر۔ 

الوجھ الٹثائی: فی تفسیر الصوم لغة وشرعأ وھو فی اللغة: الإمساك قال اللہ تعالی 
حکایة عن مریم علیھا السلام: فڑاني نذرت للرحمن صوما4[مرم: .]٦٢‏ أي: صعتاً وسکوتأ 
وکان مشروعاً عندھم: الا تری إلی قولھا: فلفلن أکلم الیوم أنسیاچ [مرم: .]٦٢‏ وقال النابغة 
الذبیانی: 

خیلٌ صیخ وخیل غیڑ صائمة تحت المجاج وأخری تعلك اللجما 

أي: قائمة علی غیر علف: قاله الجوعري: وقال ابن فارس: ممسکة عن السیں وفی 
(المحیط) وغیرہ: ممسکة عن الاعتلاف. وصام الٹھار إٰذا قام قیام الظھیرۃ. وقال: صام الٹھار 
دعجرا یعنی: قام قائم الظھیرة وقال آبو عبید: کل ممسك عن طعام أو کلام أو سیر: صائم؛ 
والصوم رکود ائریح؛ والصوم البیعةء والصوم ذرق الحمام وسلخ النعامق والصوم: اسم شجر۔ 
وفي (المحیطع: صام صوماً وصیاماً واصطامء ورجل صائم وصوع؛ وقوم موم وصیام وصوم 
وصیم وصیمء عن سیبویه کسروا الصاد لمکان الیای وصیام وصیامی الآخیرة نادرۃء وصوم 
وھو اسم للجمع؛ وقیل: هو جمع صائم؛ ونساء صوم. وفي (الصحاح) ورجل صومان. 

وأما في الشرع: فالصوم هو الإمساك عن الأکل والشرب والجماع وما هو ملحق بە 
من طلوع الفجر الثاني إلی غروب الشمس وقال این سیدہ: الصوم ترك الطعام والشراب 
والنکاح والکلام؛ وقال این العربي: وقع الصوم في عرف الشرع علی [إمساك مخصوص فی 
زمن مخصوص مع النیة وقال ابن قدامة: هو الإمساك عن المفطرات من طلوع الفجر الٹاني 


1 جس ۰ ے ہاب الصوم / باب رو 


إلی غروب الشمس وروي عن عليء رضي اللہ تعالی عنهہ أنە لما صلی الفجرء قال: الا 
حین تین الخیط لاس من الخیط الأسہود وعن ابن مسعود تحوف وقال مضروق: لم 
یکونوا بعدون الفجر محرعاً نما کانوا یعدون الفجر الذي لا البیوت والطرق: وھهذا,قول 
الأعمشء وقال این عساکر: فی قول النبي نے إن بلالاً یؤذن بلیل دلیل علی أُن الخیط 
الأبیض هو الصباح وأن السحور لا یکون إِلا قبل الفجر؛ وھذا إجماع لم یخالف فبه إلا 
الأعمش: ولم یعرج اأحد علی قوله لشذوذہ. قلت: قد نقل قول جماعة من السلف توافقة 
الأحعمشء وعن ذر؛ قلنا لحذیفة: یڈ ساعة تسحرت مع الئبي عَك؟ قال: حي الٹھار إلاّ أُن 
الشمس لم تطلعء رواہ النسائی: قیل: ھو عبالغة فی تأخیر السحور۔ ٰ 

الوجه الٹائٹ: اختلفوا في أي صوم وجب فی الوسلام أواً فقیل: صوم عاشورای 
وقیل: ثلاثة أیام من کل شھرہ لأنہ كػُك لما قدم المدینة جعل یصوم من کل شھر ثلائة أیام 
رواہ الببھقیء ولما فرض رمضان خیر بینە وبین الإطعامء ٹم نسخ الجمیع بقوله تعالی: 'لؤفمن 
شھد منکم الشھر فلیصمهکچ٭ [البقرۃ: ۱۸۰]. ونزلت فریضة رمضان في شعبان من السنة 
الغائیة من الھجرة فصام رسول اللہ لگ تسع رمضانات: وقیل: اختلف السلف: عل فرض 
علی الناس صیام قبل رمضان أو لا؟ فالجمھور وھو المشھور عند الشافعیة: أنه لم یجب قط 
صوم قبل صوم رمضانء وفي وجه وھو قول الحنفیة: أُول ما فرض صیام عاشوراء فلما نزل 
رمضاتء نسخ والله أعلم. 


۱ _-۔۔ باب وُجُوب صضَوٌم رِمَضان 


أٌي: هذا باب في بیان وجوب صوم شھر رمضانء وھکذا هو في روایة الأکٹرین؛ وفي 
روایة النسفی: باب وجوب صوم رمضان وفضله. 
وقزلِ ال تقالی: بی اھ الین آدٹوا کیب عَلَيكُم الشیاخ کُما کیب علّی الین 

ٰ من قفَبِلِكَم لَعَلْكم تفُونَ ٭ ٦البقرةڈ:‏ ۱۸۳]۔ 

هذا أیضاً من الترجمة ہوقول: مجرور لأنه عطف علی قوله: وجوب الصومء وأشار 
یایراد هذہ الایة الکریة إلی أمور تتضمن ھذہ الاأیة وھي: فرضیة صوم رمضان بقوله تعالی: 
إلإکتب علیکم الصیام4 ٦البقرة:‏ ۱۸۳]. وأنه کان فرضاً من قبلنا من امم وأن الصوم 
وصلة إلی التثی لأُنه من البر الذي یکف الڑإنسان عن کثٹیر مما تطلع لە النفس: من المعاصي. 
وفیه: ترکیة للبدن وتضییق لمسالك الشیطانء کما ثبت في (الصحیحین): ویا معشر الشباب 
من استطاع منکم الباعة فلیتزوج؛ ومن لم یستطع فعليه بالصوم فإنہ لە وجاءہ ٹم إنھم تکلموا 
فی ہذا التشبيه وو قوله: ۲ڑکما کعب علی الذین من قبلکم٭چ (البقرة: ۱۸۳]. فقیل: إِنه 
تشبيه في اُصل الوجوب لا في قدر الواجبء وکان الصوم علی آدم عليه الصلاة والسلام 
ایام البیض؛ وصوم عاشوراء علی قوم موسی؛ عليه الصلاة والسلام وکان علی کل أمة صوم 
والتشبیە لا یقتحضي التسویة من کل وجه کما فی قولہ كك:وإنکم سترون ریکم کما ترون 


۳ )١( ۔ کتاب الصوم / باب‎ ٠٣ 


القمر لیلة الہدراء وھذا تشبیه الرؤیة بالرؤیة جس سو بالمرثيء وقیل: ھذا التشبیه فی 
الأصل والقدر والوقت جمیعاء وکان علی الولین صوم رمضان لکنھم زادوا فی الغدد ونقلوا 
من أیام الحر إلی أیام الاعتدال وعن الشعبي: إن النصاری فرض علیھم شھر رمضَان کا 
فرض علیناء فحولوہ إلی الفصلء وذلك أنھم ریا صاموہ في القیظ فعدوا ثلائین یوما ثم جاء 
بعدھم قرن منھم فأُخذوا بالثقة فی اأنفسھم فصاموا قبل الثلائین یوماً وبعدھاء ثم لم یزل الآخر 
یستن بسنة القرن الذي قبله حتعی صارت إلی خمسین: وقال الطبري: وقال آخروتن: بل التشبيه 
إنھا ہو من اجل أن صومھم کان من العشاء الآخرة إلی العشاء الآخرۃء وکان ذلك فرض علی 
المؤمٹین فی أول ما افترض علیھم الصومء وقال السدي: النصاری کتب عليھم رمضا 
وکتب علیھم أن لا یاکلوا ولا یشریوا بعد النوم ولا ینکحوا النساء شھر رمضان فاشتد ذلك 
علی النصاری وجعل یتقلب علیهم فی الشتاء والصیف: فلما روا ذلك اجتمعوا فجعلوا صیاماً 
فی الفصل بین الشتاء والصیفء وقالوا: نزید عشرین یوعاً تکفر بھا ما صنعناء فجعلوا صیامھم 
خمسین یوما فلم یزل المسلموت علی ذلك یصنعون کما تصنع النصاری حتی کان من آمر 
أَبي قیس بن صرمة وعمر رضي اللہ تعالی عنھماء ما کانء فأأحل اللہ لھم الأکل والشرب 
والجماع إئی طلوع الفجر. 


وقی تفسیر ابن ابی حاتخم: عن الحسن, قال: واللہ لقد کتب الصیام علی کل أمة 
خلت کما کتبە علینا شھراً کاملا وفي تفسیر القرطبي: عن قتادة: کتب اللہ تعالی علی قوم 
موسی وعیسی علیھما الصلاة والسلام صیام رمضانء فغیروا وزاد أُحبارھم عشرۃ أیام آحری. 
ٹم مرض بعض احبارہم فنذر إن شقي أُن یزید في صومهم عشرة أیام آخری ففعلء فصار 
صوم النصاری خمسین یوما فصحب علیھم في الحر فنقلوہ إِلی الربیعء قال: واختار عذا 
القول النحاس: وأُسند فيه حدیثاً یدل علی صحتھ. فان قلت: لم یعلم من عذہ الاَیة إلاّ أصل 
فرضیة الصوعء ولم یعلم العددہ ولا کوئە فی شھر رمضان؟ قلت: لما علم فیھا اُصل الغرض 
نرل قوله: فلأیاماً معدودات کہ [البقرة: .]۱۸٤‏ فعلم من ذلك ان الفرض أیام معدوداتء وئما 
نزل: وؤشھر رمضان الذيی اُنرل فيه القرآن کچ [البقرة: ×۱۸]۔ علم ان ذلك العدد ھو تثلاثون 
یوما لأنه غفرض فی رمضانء والشھر ثلاثون یوما وإِن نقص فحکمە حکمہہ وعن ھذا قالوا: 
إِن الشھر مرفوع علی نہ بدل من قوله: ظالصہامہ [اليقرة؛ ۳٥.۔‏ فی قولهھ: ل کتب عليیکم 
الصیامک4 [البِمَرة: ۳ءء وقریء بالنصب علی: صوموا شھر رمضان:؛ و علی نہ بدل من 
قولہ: ٭لآیاماً معدودات 4 زالبقرة: ٣‏ ۱۸]. وانتصاب: أیاماء علی الظرفیق أُي: کتب علیکم 
الصیام فی أیام معدودات: وبیٹھا بقوله: فؤشھر رمضان؟٭ زالبقرة: ۱۸۶۰]. فإت قلت: ما 
الحكمة فی التنصیص علی الثلاثین التی هي الشھر الکامل؟ قلت: قالوا: لما کل آدم عليه 
الصلاة والسلام من الشجرة التي تھي عنھاء بھی شيء من ذلك فی جوفہ ثلاٹین یوما فلما 
تاب الله عليه أمرہ بصیام ثلاثین یوماً یلیالیھن ذکرہ فی (خلاصة البیان في تلخیص معاني 
الفران)۔ 


)١( کاب الصوم / باب‎ ب٠۰‎ ٢ 


۱ ۔ حدْثنا ثَُيةُ بغ سید قال حڈّٹا إشماعیل بن جَغقَرِ عن أبي مُهَيلِ عنْ 

ہی عن كُلة بن محمد اللہ ان اغراہتاً جاء لی رسول اللہ کل ٹائز لوا تقللق جار مل 
اللہ أبڑنی ماذا زض الہ عَلَيْ بن الصّلاةِ نقال الصْلَوَاتُ الحمس الا ان تطَوٌع شیا نقال 
اُعٍوني ما مض الله عَلّ بن الضٌیام فقال كَھر رََضَان إِلأّ أ وع هَیتاً نقال أَعبزتي تا 
رض اللہ عَلَي من الكاؤ فقال ناشبر جو رسول اللہ نل راع الإشلام قال والَذِي أَكُرَعكَ لا 
أئطُوٌُ شَیعاً ولا أنْشص ن گا قرس ‏ علی کا تعن رس تو نع راصنا 
دَعَلٌ العِئّةً إِنْ صَدَق. ڑانظر الحدیٹ ٦٤‏ وطرفیه]. 


مطابقه للترجمة فی قولہه: ٥”أمحبرنی‏ ما فرض الل علي من الصیام؟ فقال: شھر 
رمضانءء وعذا الحدیث قد مضی فی کتاب الآمان في: باب الزکاۃ من الإسلامء فإنہ آخحرجە 
هناك: عن إسماعیل عن مالك بن نس عن عمه أبي سھیل بن مالك عن آبيە آنه سمع طلحة 
این عبید اللہ رضی الله تعالی عنه الحدیث؛: ولا یخلو عن زیادة ونقصات : فی المتن وقد 

مضی الکلام فیه ھناك مستوفقیخعء واإسماعیل بن جعفر 7 إبراھیم الأانصاري سم وقد تقدم 
فی کتاب الإیمان: وأبو سھیل - مصغر: السھل - نافع بن مالك بن عامر مر في: باب 
علامات المنافقء وأبوہ مالك بن أبی عامر او اُنس الأصبحی المدنی جد مالك بن انس 
وطلحة بن عبید الله اُحد العشرةۃ المبشرۃ. 

قوله: ؛ٴثائر الراس؛ بالٹاء المثلثة أي: منتفش شعر الراُس ومنتشرہ. قوله: وأن تطوٌٴع) 
بعخفیف الطاء وتشدیدھا والاستثناء منقطع وقیل: متصل۔ قوله: دبشرائع الاسلام)؛ آی: 
بنصب ال زکاۃ ومقادیرھا وغیر ذلك مما یتناول الحج وأحکامہ ویحتمل أُن الحج حینئذ لم 
یکن مفروضاً مطلقاً أُو علی السائل: ومفھوم. قوله: ہإن صدق؛! أنە إذا تطوع لا یفلح 
مفھوم المخالفة فلا اعتبار بە لن لە مفھوم الموافقت وھو أنه إذا تطوع یکون مفلحاً بالطریق 
الأولیء وھو عقدم علی مفھوم المخالفة, 


۷ : حدئثنا مُحَذہ قال حدثنا اشتامیل عن أَئُوبَ عنْ نافع عنِ ابن عُعَر 
رضي اللہ تمائی عنھما قال صام الىبخ کل عاشوراء وأمز ہیام فلا رض زَقضان تر 
وکانٌ عَبذ الله لا يَضو مه لا ان يُوَافق سوْمَة. [الحدیثٹ ۱۸۹۲ ۔ طرفاەفی: ٢٠٠٢‏ 
۰۱ 


مطابقته للترجمة في قوله: وفلما فرض رمضانہ؛ واسماعیل هو ابن علیة وأیوب 
السختیاني. قوله: (عاشوراء)؛ ممدود ومقصور: وھو الیوم العاشر من المحرم وقیل: اگ 
التاسع منہ مأخوذ من إظماء اللإبل فان العرب تسمي الیوم الخامس من أیام الورد أربعاء وکذا 
باقی الأیام علی ھذہ النسبةء فیکون التاسع عشرأ وقال أبو علي القالي ني کتابه (الممدود 
والہمقصور) باب ما جاء من الممدود علی مثال فاعولاء إ سماولم بات صفة: عاشوراء 
معروفة ویقال اُصاہتھم ضاروراء منکرف؛ من الضر. قوله: دوأمر بصیامهہ؛ یدل علی آتو ان 


٠‏ ۔ کتاب الصرم / باب )٢(‏ ہس 


فرضاً ئم نسخ بفرض رمضان. قوله: ەوکان عبد اللہ أي:ابن عمر راوي الحدیث؛ لا یصومه 
أي: لا یصوم عاشوراء بعد فرض رمضانء وذلك کراھیة ان یعظم فی الإسلام کما کان یعظم 
فی الجاعلیةق وترکە صوم عاشوراء لا یدل علی عدم جواز صومہ فان من صامه مبتغیاً تضبومہ 
ٹراب اللہ ولا یرید بە إحیاء سنة اُھل الشرك فله عند اللہ أجر عظیمء وکراھیة این عمر صوم 
عاشوراء نظیرہ کراہیة من کرہ صوم رجب إِذا کان شھراً یعظمه الجاھلیق فکرہ ان یعظم فی 
الڑسلام عا کان یعظم فی الجاعلیة من غیر تحرم صومه علی من صامف ولا یؤیسه من 
الثواب الذي وعد اللہ للصائمین. قوله: دالاٴ أن برافق صومه؛ أْي: صومه الذي کان یعتادہ 
وغرضہ أله کان لا یعتقدہ تنفلاً فی عاشوراء واختلف فی السبب الموجب لصیام رسول اللہ 
کٹ عاشورای فروي أنە کان یصومه في الجاعلیق وفي البخاري عن ابن عباس: قدم التبي 
سح المد۔ینة فرأی الیھود تصومه قالوا: یوخ صالح نجی الله فيه بنبي [إسرائیل من عدوھم 
قصامه موسیء ققال: نحن أُحق بھوسی منکم ویحعمل ان تکوت قریش کانت تصومف کما 
فی حدیث عائشة وکان: عَإٍَّ یصومہ معھم قبل أُن یبعثء فلما بعث ترکە؛ فلما ھاجر 
ق الس فریت درس اض آ سوالح 7ض طاواقالہ سی کاو سس سم جا 
افطر علی ما فی حدیث عائشة الاتی عن قریب۔ 

۳٘۔ جەدٹتا قَتَيبَةُ بہ سَعیدِ قال حلٹثنا اللث عن تزیڈ بن أپی خبیب أَن 
عرَاكَ اب عَالك حدثَهُ أن غُروَۃ آغیرغ عَْ عائِشّةً رضی اللہ تعالی عنھا أَنَّ قُرَیشاً كانَت تَصُوم 
عَاشّوِرَاءَ فی الْجَامِِقد تم رز رسول اللہ عَلِله یصیامهِ عگی فُرض رَمضاُ وقال رسول اللہ 
رع منٌ شْاء فَلَيَسْمَة ومن شا افطر 1[انظر الحدیث ٣ ٣۹۲‏ وأأطرافہ]. 

مطابقتہ للترجمة في قوله: وحتی فرض رمضان)؛ ورجاله قد ذکرواء و: عراكء بکسر 
العین المھملة وتخفیف الراءی قد مر فی الصلاۃ علی الفراش 

والحدیٹ أآخرجه مسلم عن قتیبة ومحمد بن رمح کلاھما عن اللیٹ. وأخرجه 
بی ےو نید تی سوہ یہدئی 

قوله: وأفطرہ: فائدة تغییر أسلوب الکلام حیث قال فی الصوم بلفظ الأم وفی 
الإفطار بقولہ: أفطرء بیان ان جانب الصوم اُرجح؛ و کأنه مطلوب. وفیه: إشعار بکونە مندوبا۔ 

٢‏ باب فَصّلِ الصٌُوم 

أٌي: ھذا باب في بیان فضل الصوع. 

۸/٤‏ ۔۔ حذَثنا عَبدٌ اللہ بن مَلعةً عن عالكِ عن أبي الڑناجِ ع الاغزج عن آپی 
شی رضي ارہ تعالی عنهُ ان اشول اللہ تا قال اود و ا يَرفّٹٌ ولا یَجْھّل وَإِنِ 
مز قاتلَهُ از شَاکَهُ فَليقُل ئی ضَائِم مَرَنَینْ والّدِي هي بیّدِہ کلف فُم الصائم ایب 

عِندَ الله تعالی مِنْ ریح اك یَثرك طَعَاَةُ وشَرَاتة وشَهْرَنَه مِن اجُلِي الصٌیام لِي وانا 
أنجزي بی والْحَسَتةُ بعشر أُفثالِهّا. زالحدیث ۱۸۹۰ ۔ أطرافه فی: ۱۹۰۰ء ۹۲۷٦ء‏ ٢۹٣۷ء‏ 


انا ْ ۰ کتاب السصوم ا باب )٢(‏ 


. ۵۶۸ 

مطابقتہ للترجمة ظاعرة. 

ورجاله قد تکرر ذکرھم؛ وأبو الزناد عبد اللہ بن ذکوان: والأمحرج عبد الرحَیّن بن 
ھرمز. ٰ 

والحدیث رجہ ابو داود فی الصوم عن القعنبي بہ ولم یذ کر: الصیام جنة. وأآحرجه 
الئنسائيی فيه عن محمد بن سلمة عن ابن القاسم عن مالك به؛ وقال: الصیام جنة؛ وروی 
العرمذي: حدثنا عمران بن موسی القزاز حدثنا عبد الوارثٹ بن سعید عن علی بن زید عن 
سعید بن المسیب عن أبی ھریرۃء قال: قال رسول اللہ كَلّة: وإن ریکم یقول: کل حسنة 
بعشر أمثالھا لی سبعمائة ضعفء والصوم لي وأنا أُجزیء بهہ والصوم جنة من النارء ولخلوف 
فم الصائم اطیب عند اللہ من ریح المسكء وإِن جھل علی اأُحد کم جاعل وعو صائم فلیقل: 
انی صائم؛۔ وقال: حدیث حسن صحیح غریب من ہذا الوجه وقد انفرد الترمذي یاخراجه 
من ھذا الوجه؛ وقال: وفی الیاب عن معاذ بن جبل وسھل بن سعد وکعب بن عجرة وسلامه 
ابن قیصر وبشیر بن الخصاصیة. قال: واسم بشیر زحمء والخصاصیة ھی أٌمه. أما حدیث 
معاذ فرواہ الترمذي أیضاً عنه. قال: ہوکنت مع النبی كَلِك فی سفر فأصبحت یوما قریباً منہ 
ونحن نسیرں فقلت: أُخبرنی بعمل یدخلی الجنةہ. الحدیث وفیه: و٢ثم‏ قال: الا اأدلك علی 
اأبواب الخیر: الصوم جنة...؛ الحدیث. وقال: هذا حدیث حسن صحیح: ورواہ ابن ماجه 
والنسائی فی (سننه انگری): وأما حدیٹ سھل بن سعد فرواہ الترمذي عنه عن النبیيی اک 
قال: هفی الجنة باب _ٌدعی الرئان بُدعی لە الصائمون فمن کان من الصائمین دخله ومن 
دخله لم یظماً أُبدا؛. وكذلك أخرجه ابن ماج وو متفق عليه من روایة سلیمان بن بلال عن 
أبی حازم علی ما يأتي إِن شاء الله تعالی. وأما حدیث کعب بن عجرة فأخرجہ الترمذي أیضاً 
عنه فی حدیث فيه:ووالصوم جنة حصینةة وقال: ھذا حدیث حسن غریب۔ وأما حدیث 
سلامة بن قیصر فرواہ الطبراني فی (الکبیں من حدیث عمر بن ربیعة العضرض قال: 
سمعت سلامة ابن قیصر یقول: سمعت رسول اللہ علهُ ء یقول: ×من صام یوما اوس 
ال تعائی بقدہ اللہ عز وجل: من جھنم بعد غراب طار وھو فرخ حتی مات ھرماء. وأما 
حدیث بشیر بن الخصاصیة فرواہ البغوي والطبراني فی (معجمیھما) من روایة قتادة عن جریر 
ابن کلیب عن بشیر ابن الخصاصیة قال ۔ یعنی قتادة -: وحدثنا أصحاہنا عن أبي عریرة؛ 
رضی الله تعالی عنه؛ أُن النبي کل قالء یروي عن ربە تعالی: فالصوم لی وأنا أجزي یھ.۔.ہ 
الحدیٹ. ۱ 

قلت: وفي الباب أیضاً عن أبی سعید وعلي وعائشة وابن مسعود وعثمان بن أبي 
العاص وأنس وجابر وأبي عبیدة وحذیفة وأبی أُمامة وعقبة بن عامر. وأما حدیث أبي سعید 
فأاحرجهہ مسلم والنسائي من روایة یة أَبي ضا عن أبي ھریرة وأبی سعید؛ قالا: قال رسول اللہ 
: وإن اللہ یقول: إِن الصیام لی وأنا أجزي بە...ہ الحدیث. وأما حدیث عليء رضي اللہ 


٠‏ ۔ کتاب الصوم / باب )٢(‏ ا 


تعالی عنہ فرواہ الدسائی من روایة أبي إسحاق عن عبد اللہ بن الحارث عده عن النبيی عھلو 
قال: وإن اللہ یقول: الصوم لي وأنا أجزي بەہ الحدیث: وقال: إِنە خطأ والصواب: عن أَبي 
إسحاق عن ابی الاحوص عن عبد اللہ بن مسعود موقوفاً عليه. وأما حدیث عائشة رضي اللہ 
تعالی عنھاء فأخرجہ السسائي ایضاً عن عروةۃ عنھا عن البہی کہ قال: ٭الصیام جنة من الدارہ؛) 
الحدیث۔ وأما حدیث ابن مسعود فرواہ ابو الشیخ ابن حبان في کتاب (طبقات المحدثین 
بأصبھان) ورواہ النسائی موقوفاً عليه: دالصوم جنةہ؛ من روایة أبي الأحوص عنہ. وأُما حادیث 
عثمان بن أبی العاص فرواہ النسائی وابن ماجه عن سمعت رسول اللہ عَ یقول: دالصیام 
جنة كجنة أحد کم من القعال؛ء وزاد النسائي في روایة: وجنة من النارہء وأآحرجه ابن حبات 
فی صحیحہ۔ وأما حدیث اُنس فرواہ ابن ماجه عنه قال فیه: ووالصیام جنة من النار. وأما 
حدیث جابر فرواہ آبن حبان فی (صحیحع والحاکم فی (مستدرکە) عله فی حدیث قال 
فيه: ٭والصوم جنة8. وأما حدیث أبي عبیدة فرواہ النسائي عنه قال: سمعت رسول اللہ جیا 
یقول: فالصوم جنة ما لم یخرقھاہء وزاد الدارمی: لبالغیبة8ء ورواہ أ٘یضاً موقوفاً عليه. وأما 
حدیث حذیفة فرواہ أُحمد فی (مسندم) عنه قال: دأسندت النبی عَِلِلّه لی صدريء فقال: لا 
إلٰهَ إلا اف من خعم لە بھا دخل الجتق ومن صام یوما ابتغاء وجه الله ختم لە بھا دخل 
الجنش ومن تصدق بصدقة ابتغاء وجه اللہ ختم لە بھاء دخل الجنةہ. وأما حدیث أبی أمامة 
فرواہ ابن عدي في (الکامل) من روایة الولید بن جمیل عن القاسم عن أبی أمامة قال: قال 
رسول اللہ عَك: ەمن صام یوماً فی سمبیل اللہ جعل اللہ بینە وبین النار خندقاً بُعدة ما بین 
السماء والأرض٤.‏ وأُما حدیث عقبة بن عامر فرواہ النسائی عده عن رسول اللہ عََِ قال: ەمن 
صام یوماً فی سبیل اللہ تبارك وتعالی باعد اللہ منہ جھنم مسیرة مائة عام6. 


ذکر معناہ: قوله: (جنة؛؛ بضم الجیم: کا ما سک ومنه: المجن: وھو الترسء ومنه 
سمي الجن لاستتارہم عن العیونء والجنان لاستتارھا بورق الأشجار وانمھا کان الصوم جنة 
من النار لائه إمساك عن الشھوات: والنار محفوفة بالشھوات کما فی الحدیث الصحیح: 
وحفت الجنة بالمکارہء وحقت الئار بالشھوات٤.‏ وقال این الآئیر: معنی کونە جنة أُي یقی 
صاحبه ما یؤذیە من الشھوات, وقال عیاض: معناہ یستر من الاثام أو من التار او بجمیع ذلكء 
وبالآخیر قطع النووي. قوله: فلا یرفٹ+؛؛ بفتح الفاء وکسرھا وضمھا معناہ: لا یفحش: 
والمراد من الرفٹ ھنا الکلام الفاحش؛ ویطلق علی الجماع وعلی عقدمات وعلی ذکرہ مع 
النساء ویحتمل ان یکون الٹھی عما هو اعم متھا. قوله: داولا یجھل أی: لا یفعل شیکاً من 
أفعال الجاعلیة: کالعیاط والسفه والسخریة ووقع في روایة سعید بن منصور من طریق سھیل 
ابن أبی صالح عن أبیە: وفلا پرفٹ ولا یجادلء وقال القرطبی: لا یفھم من ھذا ان غیر 
الصوم یباح فيه ما ذکر؛ وانما المراد أن المنع من ذلك بتأکد بالصوم. قولہ: ەوإن امرؤ 
فاتلہ)ء کلمة: إن مخففة عموصولة ہما بعدہ تقدیرہ: وإن قاتله امرؤء ولفظ: قاتل یفسرہ کما 
فی قوله تعالی: لوان اأحد من المشرکین استجاركپ٭ زالعوبة: ٦ح.‏ أي: استجارك اأحد من 


۸ ٠ے‏ کتاب الصوم / باب )۲٢(‏ 


المش رکین۔ ومعنی قاتله: نازعه ودافعہ. قوله: ەأو شاتمهہ أي: أو تعرض للمشناة وفی روایة 
بی صالح: فان سابە اأحدہء وفي روایة أبي قرة عن طریق سھیل عن أبیە: دوإت شتمه إنسان 
فلا یکلمە؛؛ ونحوہ في روایة ھمام عن أبي ھریرۃ عند أُحمدء وفي روایة سعید بن منصّور من 
طریق سھیل: وفان سابہ أحد أُو ماراەہ: یعني: جادل وفي روایة اہن خزیة من طریق عجّلان 
مولی المشمعل عن أبی عریرۃ: ەفان شاتمك اأحدہ فقل: إتی صائمء وأن کنت قائماً فاجلس٤.‏ 
وقد ذکرنا في روایة الترمذي: ووإن جھل علی احد کم جاہل وھو صائم فلیقل: إني صائم٤.‏ 

قال شیخنا زین الدین: اختلف العلماء فی ھذا علی ثلائة أُقوال: أحدھما: ان یقول 
ذلك لنفسه أي: وإذا کنت صائماً فلا ینبغی ان أُعدش صوعي بالجھل ونحوہ فیزجر نفسه 
بذلك. والقول الثالث: التفرقة بین صیام القرض والنفل: فیقول ذلك بلسانه فی الفرضء 
ویقوله لنفسه فی التطوع؛ قوله: وفلیقلءء قاله الکرمانی: ی:: کلام لسائیا ہے الشاتم 
والمقاتل فینزجر غالباً أُو کلاماً نفسانیاً أي: یحدث بە نفسه لیمنعھا من مشاتمت وعند 
الشافعی: یجب الحمل علی کلا المعنیین. 

واعلم ان کل أحد منھی عن الرفث والجھل والمخاصمة: لکن الٹھي في الصائم 
آکد. قال الأوزاعی: یفطر السب والغیبق فقیل: معناہ آئە یصیر فی حکم المفطر في سقوط 
الأجر لا أنه یفطر حقیقة. انتھی کلامھ. فإن قلت: قاتله أو شاتمه من باب المفاعلة وی 
للمشا رکة بین الائنینء والصائم مأمور بالکف عن ذلك؟ قلت: لا کن حمله علی أصل 
البابء ولکنه قد یجيیء یمعنی: فعل؛ یعني لدسہة الفعل إلی الفاعل لا غیں گفولكٹ: سافرت 
ھعنی نسبت السفر إلی المسافں وکما فی قولھم: عافاہ اللہ وفلان عالج الآمرء ویژید عذا ما 
ڈکرنا عن روایڈ سھیل عغن آبیة: (وإان شتمه إنسان فلا یکلمە؛؛ وقد مضی عن قریب۔ 

قوله: ەمرتین) اتفقت الروایات کلھا علی أنه بیقول: إتی صائم فمنھم من ذکرھا 
مرتین؛ ومئھم من اقتصر علی واحدة. قوله: ہوالذدي نفسی بید٥)ء‏ سم علی ذلك للتأاکید. 
قوله: دلخلوف فم الصائم)ٴ بضم الخاء المعجمة لا غیں ذا هو المعروف فی کعب اللغة 
والحدیث؛ ولم یحك صاحبا (المحکم) وز(الصحاح) غیرہ۔ وقال عیاض: وکثیر من الشیوخ 
یروونه بفتحھاء قال الخطابی: وھو خطأً. قال القاضي: وحکي عن القابسي فيه الفٹح والضمء 
وقال اُھل المشرق: یقولونہ بالوجھین والصواب الاأول. وفي (التلویح): وفي روایة ولخلفة فم 
الصائم٤؛‏ بالضم ایض وقال البرقی: هو تغیر طعم الفم وریحه لتأخر الطعامء یقال: خلف فوہ 
- بفتح الخاء واللام - یخلفء بضم اللام واأخلف یخلف إذا تغیں واللغة المشھورة: خلف. 
وقال المازريی: ھذا مجاز واستعارق لن استطایة بعض الروائح من صفات الحیوان الذي لە 
طباع بمیل إلی شيء یستطیبه وینفر من شيء یستقذرہ؛ واللہ سبحائە وتعالی تقدس عن ذلكء 
لکن جرت عادتنا علی التقرب للروائح الطیبة فاستعیر ذلك في الصوم لتقریبه من الله تعالیء 
وقال عیاض: یجازیە اللہ تعالی بە في الآخرةء فتکون نکھتە أطیب من ریح المسكء وقیل: 
لکٹرة ثوابه وأجرہ؛ وقیل: یعبق فی الآخرة أطیب من عبق المسكء وقیل: طیبه عند اللہ رضاہ 


۰ _ کتاب الصوم / باب )٢(‏ ۹ 


ب وثناؤہ الجمیلء وثوابه. وقیل: إن المراد ان ذلك في حق الملائکة وأٹھم ینتطیبون ریح 
الخلوف آکٹر مما یستطیبون ریح المسك: وقال البغوي: معناہ الثناء علی الصائم والرضی 
بفعلہ وکذا قاله القدوري من الحنفیق وابن العربی من المالکیة وأبو عثمان الصاہونیٰ)وابو 
بکر بن السمعاني وغیرھم من الشافعیق جزموا کلھم بأنه عبارةۃ عن الرضی والقبول وقال 
القاضيء وقد یجزیە اللہ تعالی في الآخرة حتی تکوت نکھتە أطیب من ریح المسك؛ کما قال 
فی الکلوم فی سبیل الله: فالریح ریح مسك+. وقال شیخنا زین الدینء رحمہ اللہ تعالی؛ وقد 
اختلف الشیخ تقی الدین بن الصلاح والشیخ عز الدین بن عبد السلام فی طیب رائحة 
الخلوفء عل عی في الدنیا أُو نی الآخرۃ؟ فذھب ابن عبد السلام إلی اُن ذلك کی الا خرق 
کما في دم الشھید؛ واستدل ما رواہ مسلم وأحمد والنسائی من طریق عطاء عن أبي صالح: 
(اطیب عند اللہ یوم القیامةہء وذھب ابن الصلاح إلی ان ذلك فی الدنیاء فاستدل مما رواہ ابن 
حبان: وفم الصائم حین یخلف من الطعامٴ؛ وبا رواہ الحسن بن شمبان فی (مسندہ) 
والبیھقی فی (الشعب) من حدیث جابہر فی فضل عذہ الأمة: فان خلوف أفوامھم حین 
مسون اُطیب عند اللہ من ریح المسك+. وقال المنذري: إسنادہ مقاربء وقال ابن بطال: 
معنی وعند اللہ؛ أٌي: في الاخرء کقولەه تعالی: ران یوما عند ربك؟4 (الحج: .]٥٤‏ برید 
آیام الآخرة. فان قلت: یعکر عليه بحدیث البیھقیي علی ما لا یخفی؟ قلت: لا مائع من اُن 
یکون ذلك فی الدنیا والآخرة., 


قوله: تیترك طعامه وشرابه وشھرته من اجلي ی: قال اللہ تعالی: یترك الصائم 
طعامہ وشرايه وشھوته من اجلی؛ انا قدرنا عذا لیصح المعنیء لان سیاق الکلام یقعضی ان 
یکون ضمیر المتکلم في لفظ: ہوالذي نفسی بیدہہ ولفظ: ەلأجلی؛؛ من متکلم واحد فلا 
یصح المعنی علی ذلكث؛ فلذلك قدرنا ذلكء ویژید ما قلناہ ما رواہ اُحمد عن إسحاق بن 
النطباع عن مالك: فقال بھل قوله: ڈعن ریخ الىسك؛ یقول ارڑی ع وجل: ما یڈر سھوته 
وطعامے)* وكکنلك رواہ سعید بن منصور عن مغیرۃ بن عبد الرحمن عن أَبي الزنات فقال في 
أُول الحڈیٹ: (یقول ارڈ عر وجل: کل عمل بن آدم لُھ ال الصیام فھو لی وآنا اُجزی ب 
واھا یر أبن آدم ٹشپهوتہ وطعامهہ من اُجلی٤.‏ قیل: المراد بالشھوۃ ة فی الحدیٹ سهوه الجماع 
لعسطفغپا علی الطعام والشراب. قلے: الشھوة اعم فیکون من قبیل عطلف العام علی الخاصء 
ولکن قادم لفظ الشھوۃ سعیل بن منصور في الحدیٹ المذ کور انفاء و كکذلك من روایهة الموطاً 
بتقدم الٹشھوڈ علیھماء فیکون سن قبیل عطٔف الخاص علی العاِ وغی روایة ابن خحزیمہ من 
طریق سھیل عن أبی صالح عن آبیہ: ویدع الطعام والشراب من اأجليء ویدع لذته من اجلي؛ 
ویدع زوجته من اُجلی)؛ رفي روایة بي قرق من عذا الوجە: ١ید‏ ع امرأتہ وشپوته وطعامه 
وشرابه من اأ٘جلي؛؛ وأصرح من ذلك ما وقع عند الحافظ سمویه: ہمن الطعام والشراب 
وبین القرآن؟ قلت: القرآنِ لفئه عصسعجز ومنزل ہو اسعلة جہریل؛ عليه السلای دوھڈا یر ہمت 


عمدۃ القاریء /| ج١٠‏ | م٤٢‏ 


٠ ۰‏ ۔ کتاب الصوم / باب )٢(‏ 


وبدون الواسطةء ومثله یسمی بالحدیث القدسی والإلھی والربائي. فان قلت0٢ُحادیث‏ کلھا 
کكذلك؛ وکیفء وغو: ما ینطق عن الھوی؟ قلت: الفرق بأن القدسی مضاف إلی الله ومروي 
عنہ بخلاف غیرہ وقد یفرق بأن القدسی ما یتعلق بتنزیه ذات اللہ تعالی وبصفاته الْجُلالیة . 
والجمالیة منسوباً إلی الحضرة تعالی وتقدس: وقال الطیبي: القرآن هو اللفظ المنزل یه 
جبریلء عليه السلامء علی رسول اللہ ككُك للڑعجاز والقدسي إخبار اللہ رسولە معناہ بالإلھام 
ُو بالمنامء فأُخبر النبی عَِكه أمته بعبارة نفسەہ وسائر الأحادیث لم یضفه إلی اللہ ولم یروہ 
عنه۔ قولہه: هالصیام لي؛ء کذا وقع بغیر أداۃ عطف ولا غیزھاء وفي (الموطا: ففالصیام؛ 
بالفاء وھی للسببیة أي: بسبب کونە لي [إنه یترك شھوته لأجلي: ووقع فی روایة مغیرةۃ عن 
ابی الزناد عن سعید بن منصور: کل عمل ابن آدم هو لہ إلاّ الصیام فھو لی وأنا أجزي ب٭٥ء‏ 
ومثله فی روایة عطاء عن أبي صالح العي تأُني. قوله: دوأنا أجزي بەہء بیان لکٹرة ثوایہ لأن 
الکریم إذا أخبر بأئہ می بنفسه الجزاء اقتضی عظمته وسعته وقال الكرماني: تقد الضمیر 
للشكخصیص أُو للتأکید والتقویة؟ قلت: يَمْلھىا لک الظافر من الساق الال آی: آتا:اجازیٰۃ 
لا غیري بخلاف سائر العبادات؛ فان جزاعھا قد یفوض إلی الملائکة وقد اُکٹروا في معنی 
قولہ: دالصوم لی وأنا أجزي بە:ء وملخصہ: ان الصوم لا یقع فيە الریاء کما یقع في غیرہ 
لأنه لا یظھر من ابن آدم بفعله وانما و ششيء في القلبء ویؤیدہ ما رواہ الزھري مرسلا 


قوله كَإّه: دلیس في الصوم ریاء رواہ ابو عبید في کتاب الغریب عن شبابة عن 
عقیل عن الزھريء قال: وذلك لن الأعمال لا تکون الا بالحرکات ال الصوم فاغا ھو ہی 
العي تخفی علی الناس؛ وروی البیھقي ہذا من وجه آخر: عن الزھري موصولاً عن أبي سلمة 
عن أبی ھریرق ولفظہ: دالصیام لا ریاء فيه قال ال عز وجل: هو ليء وفيه مقالء قیل: لا 
یدخله الریاء بفعله وقد یدخله بقولهہ بأن أمخبر أنه صائم فکان دخول الریاء فيه من جھة 
الاخباں بخلاف بقیة الأعمالء فان الریاء قد یدخلھا جرد فعلھا۔ قلت: فیه نظر لن دخول 
الریاء وعدم دخوله بالنظر إلی ذات الفعل والإخبار لیس منە؛ فافھم. 

وقال الطیری: لما کائٹ الاأعمال یدخلھا الریاء وائصوم لا یطلع عليه جرد فعله الا 
اللہ فأضافه إلی نف ولھذا قال فی الحدیث: دیدع شھوتە من اُجلیءء وقال ابن الجوزي: 
جمیع العبادات تظھر بفعلھاء وقل ان یسلم ما یظھر من شوب بخلاف الصوم۔ وقال القرطبي: 
معناہ ان اللہ منفرد بعلم مقدار ثواب الصوم وتضعیفه؛ بخلاف غیرہ من العبادات فقد یطلع 
علیھا بعض الناس؛ ویشھد لذلك ما روی فی (الموطاع: وتضاعف الحسنة بعشر أمثٹالھا إلی 
سبعمائة ضعف إلی ما شاء الف قال اللہ: إِلا الصوم فإنه لی وأنا أجزي بە٭. أي: أجازي بە 
عليه جزا٤‏ کثیراً من غیر تعیین لمقدار و کقولە: ڈاڑغا یوفی الصاہرون أجرھم بغیر 
حساب٭ ژالزمر: .]٠٢‏ والصابرون الصائمون في اکثر الأقوال۔ قلت: ھذا کلام حسن, ولکن 
قوله: دالصابرون الصائمونہ غیر مسلمء بل الأمر بالمھکس: الصائموت اضارز: لأن الصوم 
یستلزم الصبر ولا یستلزم الصبر الصوم وقال بعضھم: سبق إلی ھذا آبو عبید في (غریيبه)؛ 


٠۰‏ ۔ کتاب الصوم / باب (۲) ۸ش 


فقال: بلغنی عن ابن عیینة أنه قال ذلكء واستدل لە بأن الصوم هو الصبر لان الصائم یصبر 
نفسه عن الشھوات: وقد قال اللہ تعالی: فِا یوفی الصابرون أجرھم بغیر حسانب ہچ (الزمر: 
۰. ئم قال مذا الائن: ویشھد له روایية المسیب بن رافع عن أَبي مر تو کے ,لی 
سبعمائة ضعف إلاّ الصوم فإنه لا یدری اأُحد ما فیە٤.‏ ثم قال: ویشھد لە أیضاً ما رواہ ابی 
وعب في (جامعت) عن عمر بن محمد بن زید بن عبد اللہ بن عمر عن جدھ زید مرسلا 
ووصله الطبراني والببھقی في الشعب من طریق آخری عن عمر بن محمد عن عمد الله بن 
دا من این رہ ھا والأسحمال عند الله سبع... الحدیث؛ وی وعمل لا یعلم ٹواب 
عامله إِلاّ ا. ثم قال: دوأُما العمل الذي لا یعلم را غامد ]لا ال فالصیام؛. انتھی. وقد 
استبعد القرطبی " عذاء بل أبطله بقوله: قد آئی في غیر ما حدیث أن صوم الیوم بعشرۃ أیام 
فھذا نص فی إظھار التضعیف. 
وقال بعضھم: لا یلزم من الذي ذکر بطلانه بل المراد ما أُوردہ أأن صیام الیوم الواحد 
”مین وأُما مقدار ثواب ذلك فلا یعلمه إِلاّ اللہ۔ انتھی. قلت: لا نسلم أنە لا یلزم 
من ذلك بطلان بل یلزم لأن کلام یؤدي إلی تبطیل معنی التصیص علی ما لا یخفی علی 
المتاملء وقال این عبد البر: معناہ أُن الصوم اُحب العبادات إلیء والمقدم عندي؛ لآنه قال: 
(الصیام لی؛ء فأضافه لی نفسه وکفی به فضلا علی سائر الساذات: وقال بعضھم: وروی 
النسائی من حدیث أبي أمامة مرفوعاً: ہعليیك بالصوم فإنه لا عٹل لە؛؛ لکن یعکر عليه بما في 
الحدیث الصحیح: فاعلموا ان خیر اأعمالکم الصلاةۃ). قلت: لا یعکر اأصلاً لأنه انا قال ذلك 
بالئسیة إلی سؤال المخاطبین کما قال فی حدیث آخر: (خیر الاأعمال أدومھا وإت کان 
یسیراہ۔ وقیل: هو إضافة تشریف کما فی قوله: فڑناقة اللہ (الشمس: ۳٣]۔‏ مع ان العالم 
کلە لله عز وجل. وقیل: لن الاستغناء عن الطعام من صفات اللہ عز وجلء فیقرب الصائم 
ما یتعلق بھذہ الصفة وإن کانت صفات اللہ لا یشبھھا شیءء وقیل: إِنما ذلك بالنسبة إلی 
الملائکة لان ذلك من صفاتھمم وقیل: إضافتہ إليە لأنه لم یعبد أأحد غیر اللہ بالصوم؛ فلم 
یعظم الکفار فی عصر من الاأعصار معبوداً لھم بالصیام. وإِن کانوا یعظمونه بصورة الصلاة 
والسجود والصدقة وغیر ذلكء ونقضه بعضھم بأرباب الاستعخدامات فإنھم یصومون 
للکواکب؛ ولیس ھذا بنقض, لن رباب الاستخدامات لا یععقدون ان الکواکب آلھة وانما 
یقولون: إتھا فعالة بأنفسھا وإن کانت عندھم مخلوقة وقال بعضھم: هذا الجواب عندي 
لیس بطائل. 
قلت: هذا الجواب جواب شیخه الشیخ زین الدین رحمة اللہ تعالی عليهء فکان عليه 
أن بی وجە ما ذکرہ وقیل: وجە ذلك ان جمیع العبادات توفی عنھا مظالم العباد إلا الصیام 
وروی ذلك البیيھقي من طریق إسحاق بن أیوب عن حسان الواسطی عن آييه عن ابن عیینة 
قال: وإذا کان یوم القیامة یحاسب اللہ عبدہ ویؤدي ما عليه من المظالم من عمله حعی لا 
۶ "ئ"" الصومء فیتحمل اللہ ما بقی عليه من المظالم ویدخله بالصوع الجنة٭. وقال 


٣۲۳؟ ٠۰‏ ےت کتاب الصوم / باب )٢(‏ 


القرطبی: ھذا حسن, غیر آئي وجدت في حدیث المقاصة ذکر الصوم فيجملة الأعمال. 
لن ه4: ۸المفلس سن یأأٹي یوم القَیامة ہي و صدقة وصیام ویأني وقا۔ شتم ضذا و ضصرب 
ھذا واکل مال ھذا...ہ الحدیث, وفیه: ہفیؤخذ لھذا من حستاتہه ولھذا من حستاثہ فان 
ہس یسیو تو × مھ امہ ہشیر س مایسی۔ یں وظاغرہ 
ان الصیام مشعرك مع بقیة الأعمال فی ذلك؛ وقال بعضھم: إن ئ ثبت قول این عیینة اکن 
تخصیص الصیام من ذلك. بلتج: یجري الامکان في کل عام ولا یثبت الشخصیص الا 
بدلیلء والا یلزم إِلْمُاء حکم العام رھو باطل. 

وقال هذا القائل: وقد پستدل لە ما رواہ أحمد من طریق حماد بن سلمة عن محمد 
اہن زیاد عن أبي شریرۃ؛ رضی انلہ تعالی .٣ے‏ پر فعه: اکل العمل گفارۂة ال الصومء الصوم - 
وآُنا اأجزي بھاء وکذا رواہ ابو دارد الطیالسيی فيی رمح8) عن سعبه عن محمد بن زیادے 
ولْفله: وقال رہکم ہا رگ وتعالی: گل الممل کفارة ال الصوم). قلےت: خر جہ البخاريی في 
التو حید عن آدم عن شعبة نے ۃیرویھ عن رہکم قال: لکل عمل کفارق؛ والصوم لی وأنا 
أُجزي بە٭. انتھی؛ ولم یذ کر إلاّ الصوم؛ فدخل في صدر الکلام الصومء لن لفظ: کل إذا 
امت لی الئکرۃ ة یقتضيی عموح الأفراد ولکكنهھ رجہ سن ذلك بقوله: دوالصوم ۳ وأنا 
اأجزي بە؛ لخصوصیة فيه من الوجوہ التي ذکرناھاء وإن کانت جمیع الاُعمال للەه تعالی. 
وقیل: إِن أالصوم لا بظھر فتکتبه الحفظة کما لا تکعب سائر أعمال القلوبء وقیل: اسعند 
قائله لی حدبتثٹ وا جا اُوردہ ابن العربيی في الْمصسصلسلات ولفظه: ×قال اللہ : الا خلاص 
سو من سري اُستودعه قلب من اُحب لا یطلع عليه ملك فیکتبہ: ولا شیطان فیفُٗسد۵٥8].‏ قیل: 
اتفقوا علی اُن المراد بالصیام عنا صیام من سلم صیامه من المعاصي قولاً وفعلاً۔ ونقل ابن 
العربي عن بعض الزھاد أنە مخصوص ہصیام خواص الخواص: فقال: إن الصوم علی أربعة 
أُنواع: صیام العوام وھو الصوم عن الاکل والشرب والجماع؛ و: صیام خواص العوام وھو 
الصوم وو ہذا مع اجتناب المحرمات من قول آو فعل وصیام الخواص وھو الصوم عن ذ کر 
غیر اللہ وعبادتہ وصیام خواص الخواص وھو الصوم عن غیر اللہ فلا فطر لھم إلا یوم لقائه. 

قولہ: رالےسيیئۂ ؛ بعشر أمثٹالھاہ: گذا وقع مختصراً عند البخاري؛ وروی یحبی بن بکیر 
عن ماك عي ھدا ألحدیٹ بعد قوله: ووالحسنة بعشر أمٹالھاء فقال: کل حسنة بعشر أمٹالھا 
إلی سبعمائة ؛ة ضعف إِلاّ الصیام فھو لی وأنا أجزي بەہ. فخص الصیام بالتضعیف علی سبعمائة 
ضعف فی عذا الحدیثٹء واغا عقيه بقوله: ووالےحسنۂ بعشر أمغاٹھاہ إعلاماً بأن الصوم مسٹٹنی 
من ھذا الحکم فکاأُنه قال: سائر الحسنات بعشر الأمٹال بخلاف الصوم فإنه بأضعافه بدون 
الحسابء والحاصل ان الصیام لا یعقید بأعداد المضعیف: بل اللہ یجزیه علی ذلك بغیر 
حساب, فان قلت: الأمثال جمع مثلء وھو مذ کر؛ فمنزلته: بعشرة أمثالھاء بالتاء التيی هي 
علامة التأئیث؟ قلت: عثل الحسنة هو الحسكۂ فکأنه قال: بعشر حسناتء وقال الكرماني: 
فان قلت: قد یکون لسبعمائة واللہ یضاعف لمن یشاء. قلت: ھذا أقل: والصمخصیص بالعدد 


٠‏ ۔ کتاب الصوم / باب )٣(‏ رش 
لا یدل علی الزائد ولا عدمه, 
٣‏ ۔ باب الصُوْمْ کَفَارَةً 

أي: هذا باب کر فیه الصوم کفارق هذا فی روایة الأکٹرین بتنوین: باب وفی روآیة 

: باب الصوم کفارق بالإاضافة. وفی نسخة الشیخ قطب الدین الشارح: باب کفارة 
لصوم أٌي: باب تکفیر الصوم للذنوب. 

وج ھلاوتا علخ بن بد اللہ قال حدثنا شُفٰیانُ قال حدثا جایِغ عنْ 
واِلِ عن خُْذَيفَةً قال قال ء حُمَر رضی اللہ تعالی عنۂ مَنْ تَِحفَظ خدیثاً من الج کل دی 
الهْثْتَة قال حُدَيِفَةُ أُنا سَمِْته بَۂُ ول فِثَة الؤئُلِ فی أخله ومالہ وجارہِ تَكفْرها الصّلاهُ والصَیَمُ 
والضدقة قال لَيْسَ اما عن ده َ أشال عِن التی مر 2 وخ اعد 7 پل ا 37 دُون 
ذَلِكَ باباً مُعْلقاً قال مَیِمَْٰ تک او پُکسڑ قال کس قال ڈَاك اأجدز ان لا ثعْلَق إِلی َژم القيامَة مُت 
لَِسووقِ عَلَهُ أكانٌ مر یَغلم مَن الْمَابِ فَسَالَه كَقال نَغم کُما یَعلع أكّ ڈُونَ عَدِ اللَيْلَة [انظر 
الحدیے ٢٢ہ‏ وأُطرافهھ]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: دتکفرھا الصلاة والصیام؛؛ وقد تقدم مذا الحدیث فی 
آوائل کتاب مواقیت الصلاۃ فی: باب الصلاۃ کفارۃ وترجم ھناك بالصلاق وھنا بالصیام 
وأخرجه عناك: عن مسدد عن یحیی عن الأعمش عن شقیق عن حذیفق وشقیق کنیتە أُبو 
وائلء وھنا أُخرجه: عن علي بن عبد اللہ عن سفیان بن عیینة عن جامع بن أبي راشد 
الصیرفي الکوفیي عن أبي وائل هو شقیق بن سلمةء وقد مضی الکلام فیه مستقصیَ ھناك. 

قوله: دعن ذ٥؟‏ بکسر الذال المعجمة وسکون الھاء وھو من أسماء الڑشارة للمفرد 
المؤنٹ: والذي یشار به له٭ عشرة منھا ذہ ویقال: ذہ بالاختلاس. قوله: وذاكء أي الکسر 
آولی من الفتح ان لا یغلق إلی یوم القیامة أي اذا وقعت الفتنة فالظاھر أُنه لا یسکن. قوله: 
(دون عغدم أي: کما یعلم ان اللیلة ھی قبل العد أي: عق اکا جتا وائلہ أعلم. 

٤‏ ۔۔ باب الريانَ لِلصَائمینَ 

أي: ھذا باب یذ کر فيه الریان الذي هو اسم علم لباب من أبواب الجنت مختص 
للصائمین: ووزن: ریان: فعلان وقد وقعت المناسبة فيه بین لفظه ومعناہ لأنه مشتق من الری 
لے الذی هو ضد العطش؛ وسمی بذلك لأئه ت الصائمین علی موحیم وجوعھم؛ 
واکتفغی یذکر الري عن الشیع لأنه یدل عليه من حب حیث إنه یستلزمه وأفرد لھم ھذا الباب 
إکراماً لھم واختصاصاٌ ولیکون دخولھم الجنة غیر متزاحمین فإن الزحام قد یؤدي إلی 
العطش. 

٦ہ‏ حدثٹتا خالِد ؛ بن عَخْلَدٍ ال یٹنا لان بن بلال قال سای تو اہو 
حازم عنْ سَھّل رضي ارڈ تمالی عنہ عن السبٔ کل قال إِنٔ فی الجَدة باب ال لهُ الرَیَّانُ 


۳٣ ٤‏ ٠ے‏ کتاب انصوم 1 باب رگ( 


َذَشْل مِنه الصائِمُونَ یَومَ الَفََامَة لا یَْخُل اعد غَيرَهُمْ یُقال این ا لضّائِٹُون فَيفُوئون لا 
یَدْعُل بئنه اعد غَیرهُم فا دَحَلوا أُغْلْقَ فذّع یَذشْل مه اعد. [الحدیث 7٦‏ ۔ طرفه 
فيی: .]۳۲٣۵۷‏ 

مطابقته للٹرجمة ظاھرق وخالد بن مخلدہ بفتح المیم واللام وسکون الخاء المعجمة 
بینھما: البجلي الکوفی أبو محمد وسلیمان بن بلال أبو أیوب؛ وأبو حازمء بالحاء المھملة 
والزای: واسمه سلمة بن دینار وسھل بن سعد الساعدي الانصاري. 


قوله: ہإن فيی الحنة بابأء قیل: إغا قال: نيی الجنةف ولم یقل: للجنة لیشعر بأان فی 
الہاب المذ کور من النعیم والراحة ما فی الجنق فیکون اُبلغ - العشویق إِلْيه. قلے: وإغا لہ 
یقل للجنق لیشعر ان باب الریان غیر الایواب الثمانیة العی للجنق وفي الجنة أیضاً أبواب أخحر 
غیر الثمانیة؛ منھا: باب الصل اه وباب الجھاد وباب الصدقة علی ما یجیء فی الہدیٹ 
الاتیء وفی (نوادر الأصول) للحکیم الترمذي: من أبواب الجنة باب محمد عَلكهُ وھو باب 
ال حمف وھو باب التوبة وھو مٹل ۔علمّهہ ارزہ مفتوح ١‏ یعلق: فاذا مللعت الئشمس من مغربھا 
اُغلق فلم یفتح یئ یوم القیامف وسائر الاپوانے مقسومة علی اُعمال البر: باب الئزکاۃء باب 
الحجء ء باب العمرة. وعئڈ عیاض: باب الکاظمین الغیطء باب الراضی؛ الباب الأین الذيی 
سے ہے سو یق وفی (کتاب الاجري): غرت ابی مریرۃ عن النبی عَكل قال: 
ودإن فی الاجنة نان یقال لە: باب الضحی؛ فاذا کان یوع القیامة یناديی مناد: أین الذین کانوا 
یدیِون ن علی صلاة سو ھذا 2ھ ان وفی (الفردوس) عن ابن عباس یرفعه: 
وعند ك7 بطال باب ہے وذکر ٦‏ ٹي ١(کتاب‏ و کا اسْنْقَ 20 حجدئث٠ا‏ 
روح حدانا أشعث عن الحسن. ء قال: ودای خی وو رای ای میں 
عنق صاحب والطوق مشدود ہم سلسلة من ج والسلسلة مشدودة آئی ۔حلقه من باب 
لی الجئة٦.‏ 

فھذہ الابواب کلھا داخلة فی داخل الاُبواب الثمانیة الکیار التي ما بین مصراعي باب 
منھا مسیرۃ خمسمائة عام. فان قلت: روی الجوزقی فی ھذا الحدیث من طریق أبي غسان 
عن أبي حازم بلفظ: وإن للجنة ثمانیة أبواب منھا باب یسمی الریان لا یدخله إلاً الصائمون٤ء‏ 
قلت: روی البخاري ھذا من ھذا الوجه فی بدء الخلقء لکنء قال: (في الجنة ئمانیة 
ارات وھذا ۹ و٘صوب. قوله: 22 دخلوا اس علی " صیعة ید مم ریا 


۰ ۔ کتاب الصوم / باب (؛) شا 


ردیثة متروکة وغلقت الابواب شدد للکٹرة وقال الکرمانی: غلق مخففاً وَمَشْدداً. هو من 
اب الإغلاق. قلت: ھذا تخلیط فی اللغة حیث یذ کر أولاّ أنه من باب الثلائی؛ تم یقول: 
هو من باب الوغلاق؛ والصواب ما ذکرناہ. قوله: نفلم یدخل مئه أحد)؛ القیاس))فلا 
یدخلء لآن: لم یدعل: للماضيء ولكنه عطف علی قوله: ولا یدخل)) فیکون فی حکم 
المستقبل۔ وقال بعضھم: فلم یدخلء فھو معطوف علی أغلق أي: لم یدخل مدە غیر من 
دعل. انتھی. قلے: مذا أعذہ من الکرمانی لأنه قال: عو عطف علىی الجزاء فھو فی حکم 
المستقبلء ثم تفسیرہ بقولہ: أأي لم یدخل منه غیر من دخل غیر صحیح لن غیر من دخل 
اعم من أُن یکوت من الصائمین وغیرھم؛ ولیس المراد أُن لا یدخل عده إلا الصائموت۔ وقول 
الکرمانی؛ أ٘یضاً عطف علی الجزاء فيه نظر لا یخفیء وإما کرر نفی دخول غیرھم منه 
لاعاکید وأ حرج مسلم عذا الحدیث: وقال: حدثا أبو بکر بن ابی شیہة قال: حدثنا خالد بن 
مخلد هو القطواني عن سلیمان بن بلالء قال: حدثتی آبو حازم عن سھل بن سعدہ قال: 
قال رسول اللہ َال : دان فی الجنة باباً یقال لە الریانء یدخل معنە الصائمون یوم القیامة 
لا یدخعل منە أحد غیرھمء یقال: أین الصائمون؟ فیدمخحلون مه فإذا دخل آخرهم أغلق 
فلم یدخل منە أحد؟. وقال بعضھم: ھکذا فی بعض النسخ من مسلمء وفی الکٹیر منھا: 
دفإذا دخل أولھم أأغلقء۔ قلت: الأمر بالمعکس: ففي الکٹیر: وفإذا دحل آخرھم)ء ووقع في 
بعض النسخ التي لا یتمد علیھا: وفاإذا دعل أولھم٤.‏ وھو غیر صحیح فلذلك قال شراح 
مسلم وغیرھم: إنه وھمء وقال شیخنا زین الدین رحمه اللہ تعالی: وقد استشکل بعضھم 
الجمع بین حدیث یاب الریان وبین الحدیث الصحیح الذي أخرجه مسلم من حدیث عمر 

عن النبي لے قال: وا منکم من أحد یتوضاً فییلغ أو یسیغ الوضوی ٹم یقول: اأُشھد أن 
اج اه إِلاً اللہ ون محمداً عبدہ ووسولءە ال فتحٹ ‏ ە أبواب الجنة الثٹمائیة یدخل من 
ھا شاء. قالوا: فقد أخیر النبی كَإلكهِ أنە یدخعل من أُیھا شا وقد لا یکون فاعل مذا الفعل 
من أھل الصیامء بأن لا یبلغ وقت الصیام الواجب: و لا یتطوع با!صیامء والجواب عنهہ من 
وجھین. اأحدھما: آنە یصرف عن ان یشاء باب الصیام؛ فلا پشاء الدخول عنەهء ویدخل من أي 
یاب شاء غیر الصیامء فیکون قد دخل من الباب الذي شاءہ. والٹانی: ان حدیث عمرء رضی 
اللہ تعالی عنہ قد اخعلفت ألفاظه فعند العرمذي: وفتحت لە ثمائیة أبواب من الجنة یدخل 
من أیھا شاءہ؛ فھذہ الروایة تدل علی ان أبواب الجنة اکٹر من ثمانیة مٹھاء وقد لا یکون باب 
الصیام من ھذہ الثمائیف ولا تعارض حینئذ. 


۸۷۷ ۔ےے حەُثفا إبزامیم بؿ الْعْثذِرِ قال حدّثني مَەنّ قال حدٌثني مالِكَ عن ابن 
ےرس ور وو ا وت 
قال من أَنْفقَ زَوْجَيیِ فی سَبیل اللہ ودِئ مِن أنوّاب الجَتَة یا عَبد الل هَذًا خَير فَمَن کانَ 

مِنْ ال الصٌلاة ذُعِيَ مِنْ باب الصّلاةِ وِمَنْ کان مِنْ أغْلِ الجهَاۃ دُعِيَ مِن باب الجھادِ 
ومن کان مِن أغل السیام ذُعِيَ من باب الژیّانِ ومن کانّ من أخلِ الصَدَقَةِ دُعِيَ مِن باب 


)٤( کاب الصرم / ہاب‎ ۰ ۲٦ 


نقال او بکر رضی ائثہ تعالی عنۂ پابي أَلْتَ وأئي یا رسول اللہ مال من دُیِي مِنْ 

ل2 اواب مِن ضَرورَۃ قَهَلْ یُدعی اعد بن يَلكَ الأبوابِ كُلَهَا نقال نَعَم وأ جُوٴأنْ کون 
مِنْهُم. ٦الحدیث‏ ۱۸۹۷ - أطرافه ۂ فی: ۱٤۲۸ء‏ ٣۳۲۱ء .]۳٦٦٣٣‏ 

مطابقتہ للترجمة من قوله: دومن کان من أُھل الصیام دعی من باب الریانءء وإبراعیم 
این المنذر قد تکرر ذکرہہ ومعن: بفتح المیم وسکون العین المھملة وفي آخرہ نون: ابن 
عیسی بن یحمی او یحیی القزاز . مات بالمدینة في شوال سنة ثمان وتسعین ومائف 
وابن شھاب محمد بن مسلم بن شھاب الزھري؛ وحمید بضم الحاء: ابن عبد الرحمن بن 
عوف الزھري. 

والحدیث أخرجه الیخاري أیضاً فی فضائل أبی بک رضی اللہ تعالی عنه عن أبي 
الیمان عن شعیبء وأخرجه مسلم في الزکاۃ عن أَبي الطاھر وحرملة وعن عمرو الناقد وحسن 
الحلواني وعبد بن حمید ثلاٹھم عن یعقوب وعن عبد بن حمید عن عبد الرزاق. وأخرجه 
الترمذدي فی المناقب عن إسحاق بن موسی الانصاري عن معن عن مالك إلی آخرہ نحوہ 
وقال: عذا حدیث حسن صحیح. وأحرجه النسائی فیه وفي الزکاۃ عن عمرو بن عثمان وفي 
الصوم عن أبی الطاھر بن السرح والحارث بن مسکین؛ کلاھما عن وہب عن عالك ویونس 
بہ وعن الحارث ومحمد بن سلمة کلاھما عن ابن القاسم عن مالك به وفي الجھاد عن 
عبید اللہ بن سعد عن عمه یعقوب۔. 

گی ساتائراہ مق دو صد ارس رس راد مب سض ری تی 
فضل أبي بکر رضي اللہ تعالی عنە: سی سور تو ین قوله: دعن 
أبىي ھریرةہ؛ قال ابو عمر خی ری ہو سر وصلە إلا یحیی بن أبي بکیر وعبد 
اللہ بن یوسف فإنھما أُرسلاہ ولم بقع عند القعنبی أصلاّ لا مسندا ولا مرسلا۔ وفي (التلویح) 
ذکر الدارقطنی في (کتاب الموطات): اُن القعنبی رواہ کما روی بن مصعب ومعن شستدا 
قوله: دزوجین؟؛ یعني دینارین او درھمین أُو ثوبین وقیل: دینار وثوب أُو درھم ودیناں أو ثوب 
مع غیرہ او صلاة وصوم فیشفع الصدقة بأحری أو فعل خیر بغیرہ. وفي روایة حول 
القاضي عن أَبي مصعب عن مالك: ومن أنفق زوجین من عال٤.‏ قوله: دفي سہیل اللہ قیل 

ہو الجھاد وقیل: ما و اعم منہہ وقیل: المراد بالزوجین إنفاق شیغین من أُي صنف کان من 
اُصناف المال. وقال الداودي: والروج ھنا الفرد یقال للواحد زوج: وللاین زوج. قال تعالی: 
ظنجعل مہ الزوجین الذ کر والأنٹی چ4 زالقیامة: ۳۹]. وصوابه اُن الإئدین زوجان یدل عليه 
الایة, وروی حماد بن سلمة عن یونس بن عبید وحمید عن الحسن عن صحصعۃ بن مماویۃ 
عن أبي ذر ان النبی کل قال: ومن أنفق زوجین ابعدرتهہ حجبة الجدةہء ٹم قال: ہبعیرین 

شاتین حمارین درھمینء قال اہ اعسیة قالَ: خفین٤.‏ وفي روایة ہف (فرسین من 
خیله بعیرین من إہله٭؛. 

ورريپ عن صعصعة قال: ریت با ذر بالربذة وھو یسوق بعیا لە عليه مزادتان قال: 


ہ٣‏ _ کتاب الصوم / باب )٤(‏ ۳۰۷ 


سمعت النبي عَكّ یقول: ما من مسلم یتفق زوجین من ماله في سبیل الل إَإ٘امتقباتہ حجبة 
الجنة کلھم یدعوہ إلی ما عندہ قلت: زوجین ماذا؟ قال: إن کان صاحب خیل ففوّسین, وإن 
کان صاحب بل فبعیرین؛ وإن کان صاحب بقر فبقرتینء حتی عد أصناف المال): وشبیه 
حدیث الحمانی ذکرہ آو موس المدینی عن مبارك بن سعید عن ابن المحیرین یرفعھ: ان 
عال ابنتین أو اُخعین أو خالعین أو عمتین أو جدتین فھو معی فی الجنة)۔ فان قلے: النفقة نما 
تشرع قَى الجھاد والصدقة فکیف تکون فی باب الصلاۃ والصیام؟ قلت: لن نفقة المال 
مقترنة بنفقة الجسم في ذلك؛ لنه لا بد للمصلي والصائم من قوت یقیم رمقه وٹوب یسترہ 
وذلك من فروض الصلاق ویستعین بذلك علی الطاعة فقد صار بذلك منفقاً لزوجین: لنفسه 
ولمالہ وقد تکون النفقة في باب الصلاة ان بینی للہ مسجداً للمصلین: والنفقة في الصیام ان 
یفطر صائما وذلك بدلالة قوله عاوے: (من بٹی للّہ مسجداً بتی الله له بیتاً قی الجنة؛. وقوله 
کل : دمن فطر صائماً فکٹتھا صام یوماہ. فإن قلت: إذا جاز استعمال الجسم فی الطاعة نفقة 
فیجوز ان یدخل فی معنی الحدیث: من أنفق نفسه في سبیل اللہ فاستشھد وأنفق کریم عاله 
قلت: نعمء بل عو اأعظم أجرآ من الأولء یوضحہ ما رواہ سفیان عن الأعمش عن أبی سفیات 
وعن جاہر قال: قال رجل: یا رسول الله! اي الجھاد أفضل؟ قال: ان یعقر جوادك ویھراق 
دمكث؛؟ فإن قلت: یدخل في ذلك صائم رمضان الم زکي لماله والمؤدي الفرائض؟ قلت: 
المراد: النوافلء لان الواجبات لا بد منھا لجمیع المسلمینء ومن ترك شیئاً من الواجبات إِنما 
یخاف عليه ان ینادی من آبواب جھنم. 
قوله: هنودي من أبواب الجنةہ؛ المراد من عذہ الابواب غیر الأبواب الثمانیةء وقال 
ابو عمر فی التمھید؛ کذا قال من آبواب الجنق وذکرہ أبو داود وأبو عبد الرحمن وابن 
سنجر: لوفتحت لہ أبواب الجنة الثمانیة؛ء ولیس فیھا ذکر: منء وقال ابن بطال: لا یصح 
دخول المؤمن إِلاّ من باب واحدء ونداؤہ مٹھا کلھا إنھا هو علی سبیل اللاکرام والتخییر لە في 
دخوله من أیھا شاء۔ قوله: وھذا خیرہ*؛ لفظة خیر لیس من أفعل التفضیلء بل معناہ هو خیر 
من الخیراتء والتنوین فیه للتعظیمء وفائدة عذا الإخبار بیان تعظیمھ. قوله: ەدعی من باب 
الصلاة؛ أي: المکثرین لصلاة التعطوع وکذا غیرھا من أعمال البر وقد ذ کرنا الن أُن 
الواجبات لا بد منھا لجمیع المسلمین۔ قولہ: ومن باب الصدقةء؛ أي: من الغالب عليه ذلك 
والاً فکل المؤمنین أھل للکل۔ وقال الکرمانی: فان قلت: ما وجه العکرار حیث ذکر الانفاق 
فی صدر الکلام والصدقة في عجزہ؟ قلت: لا تکراں إِذ الأول: هو النداء بأن الانفاقء وات 
کان بالقلیل من جملة الخیرات العظیمق وذلك حاصل من کل أبواب الجنق والٹانی: 
اسعدعاء الدخول إلی الجنةء و ھا هو من الباب الخاص به ففی الحدیث فضیلة عظیمة 
لاإنفاق: ولھذا افتح بە واخم بە. 


قوله: دباأبي انت واأمیي أيی: أُزت مفدی بابي وأميء فتکون الباء متعلمّهہ ہےاٛ ع وقیل: 
تمدیرہ: فدیتك باٌبي وأمي۔ قولة: ان ضرورۃڈ أي: من ضرں أي لیس علی المدعو من کل 


۴۸ ۷ء“ کاب النصوم ا باب ر93۳ 


الأبواب مضرف أي: قد سعد من دعیي من أبوابھا سا ویقال معناہ: ما اعانی من دعي من 
تلك الأبواب من لم یکن إلاّ من أھل خحصلة واحدة ودعی من بابھا لا ضرر عليهء لن الفایة 
المطلوبة دخول الجنة من أیھا أُراد لاستحالة الدخول من الکل معأ. وقال الکرماتی: اقول: 
یحعمل ان تکون سی لھا آسوار محیط بعضھا ببعض؛ وعلی کل سور نے فمنھم 
من یدعی من الباب الأول فقطء ومنھم من یعجاوز عنه إلی الباب الداخل وھلم جرأ. قلت: 
ھذا الذي ذکرہ لا یستبعدہ العقل؛ ولکن معرفة کیفیة الجنة وکیفیة أبوابھا وغیر ذلك موقوفة 
علی السماع من الشارع۔ قوله: ہوارجو ان تکون مٹھم؛؛ خطاب لأبي بکرء رضي اللہ تعالی 
عنہ والرجاء من النبيی ئل واجب: نبه عليه ابن التینء فدل ھذا علی فضیلة أبي بک رضي 
الله تعائی عنه وعلی أنە من اُھل ھذہ الاعمال کلھا. 

وفیە: ان أعمال البر لا تفتح فی الأغلب للڑنسان الواحد في جمیعھاء وإن من فتح لە 
فی شیء منھا حرم غیرھا في الأغلبء وأه قد یفعح في جمیعھا للقلیل من الناسء وإن 
الصڈیق رضی اللہ تعالی عنہ منھم. 

٥‏ ۔۔ باب هَلٌ يْقالْ رِمَضَان از كَھژ رَفَضَانَ وِمَن رای کُلُ وابعاً 


أي: ھذا باب یقال فيه: ھل یقال؟ أي: عل یجوز ان یقال: رمضان من غیر شھر معە؟ 
او یقال: شھر رمضان؟ قوله: ەھل یقالہ؟ علی صیغة المجھول؛ روایة الکٹرین: وفي روایة 
السرخحسی والمستمليی: باب ھل یقول: أي: الانسان أو القائل. قوله: ہومن رأی کلەه واسعاہ 
من جملة الترجمة أُي: من رای القول جرد رمضان أو بقیدہ بشھر واسعاً أي: جائزاً لا حرج 
علی قائلہ وفی روایة الکشمیهھئي: ومن رأہ بھاء الضمیں وإمھا اُطلق الترجمة ولم یفصح 
بالحکم للاختلاف فيه علی عادته فی ذلكء فالذي اختارہ المحققون والبخاري منھم لا 
یکرہ ان یقال: جاء رمضانء ولا صمنا رمضان: وکان عطاء ومجاعد یکرھان اُن یقولا: 
رمضانء وإما کانا بقولان کما قال اللہ تعالی: شھر رمضانء لنا لا ندري لعل رمضان اسم 
من أسماء اللہ تعالیء وحکاہ البيھقي عن الحسن أأیضا قال: والطریق إليه وإلی مجاهد 
ضعیف وھو قول أُصحاب مالك. وقال الىحاس: وہذا قول ضعیف لأنہ كلِله نطق بەء فذ کر 
ما ذکرہ البخاري. وفی زالعوضیح): وھناكد قول الث؛ وھو قول اُکثر أصحابنا إن کات هھنك 
قرینة تصرفه إلٰی الشھر فلا کراعة والا فیکرہ. 

قالوا: ویقال: قمنا رمضانء ورمضان أفضل الاأُشھں وانما یکرہ ان یقال: قد جاء 
رمضانء ودخل رمضانء وحضر ونحو ذلك. فإن قلت: في (کامل) ابن عدي عن أَبي 
سعید المقبري عن أبي ھریرة قال رسول اللہ مل : دلا تفولوا رمضانء فان رمضان اسم من 
آسماء اللہ تعالیء ولکن قولوا: شھر رمضان؟؛ قلت: قال أبو حاتم: ھذا خطأ وإغا هو قول 
ابی هریرۃ وفیه أبو معشر نجیح المدليء وضعفه ابن عدي الذي خرجه وقال بعضھم: أشار 
البخاري بھذہ الترجمة إلی دفع حدیث ضعیف؛ ثم ذکر ھذا الذي خرجه ابن عدي. قلت: 


۰ ۔ کتاب الصوم / باب )٥(‏ ۳۹ 
عذا القائل أُخذ عذا الذي قاله من کلام صاحب زالتلویح) فإنه قال: وغا کان البخاري أراد 
بالتبویب دفع ما رواہ أبو معشر نجیح في (کامل) ابن عديء وو الذي ذکرناہ وعلیهذا إلا 
أمر عجیب من ھذین المذ کورین؟ فان لفظ الترجمة: ھل یقال رمضان أو شھر رمضان؟ من 
ین یدل علی ھذا؟ فمن أأي قبیل عذہ الدلالة؟ وأ٘یضاً: من قال: إن البخاري اطلع علی ھذا 
الحدیث أو وقف عليه حتی یردہ بھذہ الترجمة؟ قوله: فرمضان قال الزمسخشري: فرمضان 
مصدر رمض إذا احترق من الرمضاء فآأضیف إلیە الشھر وجعل علماء ومنع الصرف للتعریف 
والألف والنونء وسموہ بذلك لارتماضھم فيه من حر الجوع ومقاساةۃ شدتف کما سموہ: ناتقاً 
لأئه کان بنتقھم أي یزعجھم إضجاراً بشدته علیھمء وقیل: لما نقلوا اسماء الشھور عن اللغة 
القدیة سموما بالأزمنة العی وقعت فھیاء فوافق هذا الشھر أیام رمض الحر. قلت: کانوا 
ہی مسوف پر چو جس یت الاول خوانء ولربیع الآخر وبضاتء ولجمادی 
الاولی رہی ولجمادی الآخر حتین, ولرجب الاصمء ولشعبان عاذل ولرمضان ناتقء ولشوال 
وعلء ولذي القعدق ورنةت ولذي الحجة برك وفي (الغریبیں): عو مأخوذ من رمض الصائم 
یرمض إذا حوڑ جوقه من شدة العطشء وفی (المغیث) اشتقاقه من: رمضت النصل آرمضه 
رمضاً إذا جعلته بین حجرین ودققتہ لیرقء سمي به لأنه شھر مشقة لیذ کر صائموہ ما یقاسی 
اأُھل النار فیھاء وقیل: من رمضت في المکان یعني: احتبستء لن الصائم یحتبس عما تھی 
عنہء و: فعلات لا یکاد یوجد من باب فعلء وھو قي یاب فعل بالفتح کثیر وقال ابن 
خالویه: تقول العربء جاء فلان یغدو رمضاً ورمضاً وترمیضاً ورمضاناً إذا کان قلقاً فزعاً۔ وئي 
(السحکم): جمعه رمضانات ورماضین وأرمضة وأَرمضء عن بعض أھل اللعة ولیس یثبت في 
(الصحاح): یجمع علی أرمضاء وفي (العلم): المشھور لػأبي الخطاب: ویجمع أَیضاً علی 
رماض وھو القیاس, وآرامیعض ورماض. قوله: ەأو شھر رمضان؛؛ الشھر عدد وجمعه أُشھر 
وشھوں ذکرہ في (الموعب). وفي (المحکم): الشھر القمر سمی بذلك لشھرته وظھورہ 
وسمي الشھر بذلك لأئه یشھر بالقمر وفيه علامة ابتدائه وانتھائه۔ ویقال: شھر وشھر۔ 
والتسکین آکثر. 
وقال النبی عِلِل من صامَ رَمَضَانَ 

ھذا التعلیق وصله البخاري فی الباب الذي یلي وقد ذکر هہذہ القطعة منهہ لصحة قول 

من یقول: رمضان بغیں قید شھر. 
وقال لا تَقّدُمُوا رَمَضَانَ 

أي: قال النبي : لا تقدموا رمضان؛ وھذا التعلیق وصله البخاري من حدیث ابی 

عریرة علی ما سیأتیء وذ کر هذہ القطعة منه أیضاً لما ذ کرنا. 


۸ ۔ے۔۔ حذٹتا قَُیةً قال حڈنا إشماعیل بن جَغَرِ عن أبي سشهَيْلِ عن آبي عن 
ابي غُرَِرَۃ رضی اللہ تعالی عنہ أَن رسول اللہ عٌلِكه قال إِذٌا جاءَ ات 


۸۰ ٠ے‏ کتاب الصوم / باب (ہ) 


الجَتّة. زالحدیث ۱۸۹۸ - طرفاہ فی: ۱۸۹۹ء ۳۲۷۷]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إنه جاء فی الحدیث فإذا جاء رمضان من غیر ذکر: شھں 
وھذا الحدیث یفسر الإبھام الذي فی الترجمة. 

ذکر رجالہ: وھم خحمسة: الأول: قتیبة بن سعیدد. الٹانی: اسماعیل بن جعفر بن اھ 
کثیر ابو إبراھیم الأنصاريء مولی زریق المؤدب. الغالٹ: آبو سھیل واسمه نافع بن مالك بن 
ابی عامر عمرو بن الحارث بن غیمان: بفتح الغین المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف: 
الأصبحیء عم انس بن مالك۔ والرابع: أیو مالك بن أبي عام تابعي کبیر اُدرك عمر رضي 
الله تعالی عنه. الخامس: أبو ھریرة۔. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: العحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: العنعنة في 
ثلاثة مواضع۔ وفیە: اُن شیخه بلخي والبقیة مدنیون. 

ذکر تعدد موضعہه ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً فی الصوم وفی صفة 
إبلیس وفي موضع آخر عن یحیی بن بکیر عن اللیثء وأمخحرجه مسلم في الصوم عن قتیبة 
ویحیی بن ایوب وعلی بن حجر ثلائتھم عن [سماعیل بن جعفر به وعن حرملة بن یحمی 
وعن محمد بن الحاتم وحسن الحلواني, وأخرجه النسائي فيه عن علي بن حجر به وعن 
الربیع بن سلیمان وعن عبید اللہ بن سعد عن عمه یعقوب بن إبراھیم عن سعد بە وعن 
إبراھیم بن یعقوب وعن محمد بن خالد بن علي وعن عبد الله بن سعد عن عمه یعقوب بن 
إبراھیم عن أبيه عن محمد بن إسحاق. 

ذکر معناہ: قوله: (فشحت؛؛ روي بتشدید التاء وتخفیفھاء کذا أخرجه مختصر وقد 
اأخرجه مسلم بتمامهہء وقال: حدثنا یحیی بن یوب وقتیبة ہن سعید وابن حجرء قالوا: حدثنا 
إسماعیلء وھو ابن جعفر عن أبي سھیل عن سھیل عن أٌبيە عن أبي ھریرة: اُن رسول اللہ 
و قال: ہإڈذا جاء رمضان فتصحت أبراب اللحنة وغلقت أبواب النار ورصفدت الضیاطین؛؛ 
ٹم المراد من فتح أبواب الجنة حقیقة الفتحء وذھب بعضھم إلی أن المراد بفتح آبواب الجنة 
کثرۃ الطاعات في شھر رمضان؛ فإنھا موصلة إلی الجتق فکنی بھا عن ذلكء ویقال: المراد 
بہ ما فتح اللہ علی العباد فیه من الأعمال المستوجبة بھا إلی الجنة من الصیام والصلاة 
والتلاوق وأن الطریق إلی الجنة في رمضان سھل: والأًحمال فيهة اُسرع إلی القبول. 


اس رو رک حذّشنی اللَيِتٌ عنؿ غقَیل عنِ ابن شِهَاب 


قال اخبرّني اب آبي انس مَولّی التَيْمیِینَ ان آباہ عَدَلَهُ اه وی0 ُرَیرَةً رضي اللہ تعالی عن 
یقڑل قال رسول اللہ لا إذا دخحل شهھُز رَمَضَانَ فُمِحَثْ أنوابُ الکمَاء وغلفث أبْوَابُ 


جهَتَّم وسْلْسِلّتِ الشَیاطِین (انظر الحدیث ۱۸۹۸ ات 
ھذا طریق آخر أئم من الطریق الأولء مطابقعه للٹرجمة فی قولہ: دإذا دحل شھر 
رمضان؛؛ حیث ذکر فيه شھں وھو مطابق لقوله فی الترجمة: أو شھر رمضان. 


۸۱ ۔ کتاب الصوم / باب (ہ)‎ ٠ 


ذکر رجاله: وعم سبعة: الأول: یحیی بن بکیر وقد تکرر ذکرہ. الثائتی: اللیٹ بن 
سعلہ۔ الٹالٹ: عقیل سو سی ابن غخعالد. وت معں ہس وت الزهري. 
الخامس: این أبي اُنس هو یو سھل ناقع این آبي آنس بن مالك بن أبي عامر۔ السادس:.أبوہ 
مالك بن أبي عامر. السابع: ابو عریرق رضی اللہ تعالی عنه. 


ذکر لطائف إسادہ: فےه: الكحدیث بصیغة الؤفراد فی موضعین, وفیه: الاخبار بصیفة 
الافراد - موضع. وفه: العنعنة فی موضعی"ن. وقیه: السماع۔ وفیه: القول في نر کے مواضع. 
عقیلاً أیلی. وأت ابن اي انس وآباہ مدنیان. وفيهة: ان ابن ابی اَفس من صفار شیوخ الزھری 
بحیث اُدرکه تلامذة الزھري ومن هو آصغر عنە کراسماعیل بن جعفر وقدم ابن أبي آنس في 
أي: مولی بنی تیم والمراد منهە ال طالحۃة بن عبید ا اعد العشر؛ وکان ابو عامر والد 
مالك قد قدم مکة فقطنھا وحالف عثمان بن عبید الله أُخا طلحة فنسب إليه وکان مالك 
الفقيه یقول: لسنا عوالي آل تیم؛ إِتھا نحن عرب من أصبح ولکن جدي حالفھمء والحاصل 
ات آبا سھیل نافع بن عالك بن ابي عامر اخو آئس بن مالك بن عام عم مالك بن آنس الإإمام 
حلیف عثٹماتن بن عیید الله ای ت العاء ہے من فوق وسکون سو ارت 
وھو عم ماك ناس المقتی آن یا ظذکر حدیا لد عفد عد الیسمن بن مان ہن سے 
آنس کنیة مالك بن أبی عامس ومات مالك سنة عائة ونحوھاء کما نقل عن این عبد الب 
وسبعین۔ وفی زالطیقات) لابن رج شھهد عمر رضي ار تعالی عن عند الجمرة وٗصايه 
حجر فدماہء وفیه نظر ظاہرء وأولادہ أربعقۃ اُنس ونافع وأویس والربیعء أولاد مالك المذ کور۔ 


ذکر ما قیل فی ھهذا الحدیث: قال النسائي: مراد الزھري بابن أبی آئس: ناف 
فآخرج من وجە آخر عن عقیل عن این شھاب أخبرئي ابو سھیل عن أبیەء وأآنحرجه من طریق 
صالح عن ابن شھاب؛ فقال: أخبرتي نافع بن أبي اُنسء ورواہ ابن إسحاق عن الزھري وعن 
أویس بن أبي أویس عدید بني تیم عن انس بن مالك نحوہ وقال: ھذا خطاً ولم یسمعه ابن 
إسحاق عن الزھري؛ وفي موضع آخر: ھذا حدیث منکر خطأ ولعل ابن إسحاق سمعه من 
إُٰنسان ضعیف فقال فیهە: وذ کر الزھري؛ ورواہ من حدیث أبي قلابة عن أَبي شھریرۃ بلفظ: 
(أُتا کم رمضان شھر مبارك فرض اللہ عليکم صیامه؛ تفتح فيه أبواب السماء وتغلق فيه أبواب 
الجحیم؛ وتغل فیه مردة الشیاطین؟. ومن حدیثه عن این أبي شیبة عن عبد الأعلی عن معمر 
عن الزھري عن أبی سلمة وعن أبی ھریرة: ان النبيء عَللكِ کان یرغب فی قیام رمضان من 
غیر عزمق وقال: إِذا دخل رمضان فٹتحت أبواب الجنة وغلقت الجحیم وسلسلت فيه 


۱۲ ۰ کاب الصوم / باب زہ) 


الشیاطین*. وقال: ھذا الثالث الأخیر خطاً من حدیث أبی سلمةء وقال: أُرسلاین المبارك عن 
معمر ٹم ساقه من حدیثه عن الزھري عن أَبي ھریرة مرفوعاً: (إذا دخل رمضانفشتحت...٠‏ 
الحدیث. 
وعند الترمذي من حدیث أٔبي بکر بن عیاش عن الاأعمش عن أبي صالح عن أبي 

ھریرة قال: قال رسول اللہ كَػكّ: ەإذا کان ول لیلة من شھر رمضان صفدت الشیاطین 
ومردةۃ الجن؛ وغلقت آبواب النیران فلم یفتعح منھا باب؛ وفصحت أہواب اج مت 
یغلق منھا باب. الحدیثٹ؛ وقال: غریب لا نعرف مثل روایة أَبي بکر بن عیاش عن الاأعمش 

عن أبی صالح عن أبي عریرۃ إلاّ من حدیث أبي بکر بن عیاش؛ وسألت محمداآ عنه؟ فقال: 

حدثنا الحسن بن الربیع حدثنا ابو الأُحوص عن الأعمش عن مجامد, قولە: ہإذا کان أول 
لیلڈةھن شھر رمضان)؛ فذ کر الحدیث. قال محمد: وھذا أصح عندي من حدیث أبي بکر 

ابن عیاش وقال شیخنا: لم یحکم الترمذي علی حدیث انی ھریرة المذ کور بصحة ولا حسن 
مع کون رجاله رجال الصحیح؛ وکان ذلك لعفرد أبي بکر بن عیاش بەہ وإت کان احتج به 
البخاریء فانه را غلطء کما قال اُحمد؛ ولمخالفة ابی الا سن لە فی روایته عن الاعمشص 
فائه جعله مقطوعاً من قول مجاھد ولذلك أدخله الترمذي في کتاب (العلل المفرد)ء وذ کر 
أنه سال البخاری عنه وذ کر ان کونە عن مجامد أُصح عندہ. 

وأما الحاکم فآخرجەءفی (المستدرك) وصححہ وكذلك صحدحہ ابن حبان:؛ وني 

وایة اہن غساکر: وویغفر فيه إلا لمن ٹائى؛ قالوا: او من نی یا أُبا ھریرۃ؟ قال: الذي یأبی ان 
یستغفر الله عز وجل)؛ وروی من حدیث عتبِة بن فرقد قال: سمعت رسول اللہ تل یقول: 
وتفتح فيه أبواب الجنة وتغلق فیه ابواب التار..۔٭ الحدیث. قال این أبی حائم: و 
حدیث عتبة بن فرقد عن رجل من الأصحابة یرفعه: ہإذا جاء رمضان لةتحث آبوات الْجَتةہ:: 
الحدیث: فرجحه مرفوعاً. وخطاً حدیث انس وقال: اما هو عن أبي ھریرۃ. قلت: عتبة بن 
فرقد السلمی أبو عبد اللہ لیس له صحبة نزل الکوفة وقال اہو غمر“ غاہ ا اق ند 
الىخطاب؛ رضی الله تعالی عنه علی بعض فتوحات العراقء وروی لە النسائی والطحاویي؛ 
وروی النسائیي من روایة عطاء بن السائب (عن عرفجةھ؛ قال: کان عندنا عتبة بن فرقد 
فتذاکرنا شھر رمضان؛ فقال: ما تذڈکرون؟ قلنا: شھر رمضان. قال: سمعت رسول اللہ عل 
یقول: تفتح فیه أبواب الجنة وتغلق فیة بات الناں عو پ سیصیت وینادی منادٍ کل 
لیلة: یا باغمی الخیر هلم! ویا باغی الشر أقصرہ. قال النسائي: هذا خطأء یرید ان الصواب أنه 
حدیث رجل من الصحابة لم یسم؛ ثم رواہ النسائی من روایة عطاء بن السائب عن عرفجة؛ 
قال: لوس نو وید ات فاردت ان احدث بحدیث؛ وکان رجل من أصحاب 
النبيء ٠‏ كِكك کأنہ أولی بالحدیث؛ فحدث الرجل عن النبيء َء قال: في رمضان تفتح 
اُبواب السماء... الحدیث:ء مثل حدیث عتبة بن فرقد. 


۰ کتاب الصوم / باب (ہ) ۸۵۳ 


ذکر ما ورد فی ھذا الباب من أحادیث الصحابة رضی اللہ تعالیٰ عنھم: منھا: 
حدیٹ عبد الرحمن بن عوف ا خرجه النسائی وابن ماجه من روایة التضر بن شیبانء قال: 
فلت لاہی ساعة بن فی الرصفست حدثنی بشیء سمعته من أٔبيكگ سمعه أبوك من رسول اللہ 
کٹ لیس بین رسول اللہ كي وبین أبیك احد, قال: نع حدثني أبيء قال رسول اللہ مپ: 
وإِن الل تبارك وتعالی فرض صیام رمضان: وسنتت لکم قیامه؛ فمن صامه وقامه ایاناً 
واحتساباً محرج من ذنوبه کیوم ولدتہ أمہ. قال النسائی: هذا غلطء والصواب: أبو سلمة عن 
أَىي ھریرة. 

ومٹھا حدیث ابن مسعود رواہ آبو یعلی عنہ أنه سمع النبي عَِكَِّ وھو بیقولء وقد 
أھل رمضان: لو یعلم العباد ما في رمضان لتمنت أمتي ان تکون السنة کلھا رمضان. فقال 
رجل من خزاعق: حدثنا بە! قال: إن الجنة تزین لرمضان من راس الحول إلی الحولء حتی 
إذا کان أول یوم من رمضان عبت ریح من تحت العرش؛ فصفقت ورق الجنةق فتنظر الحور 
المین إلی ذلك: فقلن: یا رب! إجعل لنا من عبادكه في ھذا الشھر أُزواجاً تقر أعیننا بھم وتقر 
اعینھم بناء فما من عبد یصوم رمضات إُلا زوج زوجة من الحور العین فی خیمة من درة 
مجوفق مما نعت اللہ تحالی: فلحور مقصورات في الخیام٭ (الرحمن: ۲۷۲. علی کل امرأة 
متھن سبعون حلق لیس منھا حلة علی لوت الأخری؛ وتعطی سبعون لوناً من الطیب: لیس منه 
لون علی ریح الآخرء لکل امرأة منھن سبعین سریراً من یاقوتة حمراء موشحة بالدر علی کل 
سریر سبعون فراشاً بطائٹھا من إستبرقء وفوق السبعین فراشاً سبعون أریکة لکل امرأة منھم 
سبعون الف وصیفة لحاجاتھاء وسبعون ألف وصیفء مع کل وصیف صحفة من ذھبء فیھا 
لون طعام یجد لآخر لقمة منھا لذة لا یجد لاولہ ویعطی زوجھا مثل ذلكء علی سریر من 
یاقوتة حمرای عليه سواران من ذھبء موشح بیاقوٹ أُحمر ھذا بکل یوم صام من رمضاتن 
سوی ما عمل من الحسنات..۔۔) ذا حدیث منکر وباطل: وفی سندہ جریر بن آیوب الیجلي 
الكکوفي کان یضع الحدیث. قاله وکیع وأبو نعیم الفضل بن دکینە وقال ابن معین: لیس 
یشیء. وقال البخاري: وأبو زرعة منکر الحدیث. وقال النسائی: متروك الحدیث. 

ومٹھا: حدیث سلمان الفارسیء رواہ الحارٹ بن بن أٌبي أََمَة فی زمسندھ) عده قال: 
وخطہنا رسول اللہ عَِِ آخر یوم من شعبانء فقال: یا ُبھا الناس إنه قد اظلکم شھر عظیمء 
شھر عباركء فيه لیلة خیر من ألف شھرہ فرض اللہ صیامه وجعل قیام لیله تطوعاٌ فمن تطوع 
فيه بخصلة من الخیر کان کمن دی سبعین فریضة فیما سوا ومن آدی فيه فریضة کان 
کمن آدی سبعین فریضق وھو شھر الصبرہ والصبر ثوابہ الجنةق وہو شھر المواساق وھو شھر 
یزاد رزق المؤمن فيه من فطر صائماً کان لە عتق رقیة ومغفرة لذنویه قیل: یا رسول الل! 
لیس کلنا نجد ما یفطر الصائم! قال: یعطي اللہ ہذا الثواب لمن فطر صائماً علی مذقة لبن أو 
مرة أو شریة ماس ومن اشبع صائماً کان له مغفرۃ لذنویه وسقاہ اللہ من حوضی شربة لا یظماً 
حتی یدخل الجنق وکان لە مٹل أجرہ من غیر أُن ینقص من آأجرہ شیعا. وھو شھر أوله رحمة 


٣۸‏ ٣٦)۔‏ کتاب الصوم / باب ا 


وأأوسطه مغفرة وآخرہ عتق من النار؛ ومن خفف عن مملوکه فيه أعثقه اللہ من الدارہء ولا 
یصح إسنادہ وفي سندہ إیاس. قال شیخنا: الظامر أنه ابن أبی إیاسء قال صاحب (المیزات) 
إیاس بن أَبي إیاس عن سعید بن المسیب لا یعرف؛ والخبر منکر, 

ومٹھا: حدیث انس أخرجه النسائي من طریق محمد بن إسحاق. قال: ذکر محمد 
این مسلم عن اویس بن أبي آویس عدید بني یم ہعن انس رضي اللہ تعالی عنہ: ان رسول 
اللہء عَيِِلّ قال: مذا رمضان قد جا ءکم تفتح فیه اأبواب الجنة وتغلق فيه أیواب النار؛ 
وتسلسل فيه الشیاطین)۔ قال النسائي: هذا حدیث خطأء وأخرجہ الطبرانی فی الأوسط من 
روایة الفضل بن عیسی الرقاشي عن یزید الرقاشي عن انس بن مالك: قال: سمعت رسول الله 
یتول: ھذا رمضان قد جاء تفتح فيه أبواب الجنة وتغلق فيه أبواب النارء وتغل فيه 
الشیاطین بعداً لمن اُدرك رمضان فلم یغفر لە إذا لم یغفر لە فيه فمتی؟٦‏ والفضل بن عیسی 
منکر الحدیث: قاله أبو زرعة زا حا وقال بن معین؛ رجل سوع۔ ولآنس: حدیٹ آخر رواہ 
العقیلي فی (الضعفاء) قال: حدثٹنا جبریل بن عیسی المغربي حدثنا یحیی بن سلیمان القرشٴشیي 
حدثا ابو معمر عباد بن عبد الصمد عن انس بن مالك؛ قال: سمعت رسول اللہ کل یقول: 
واذا کان اُول لیلة من شھر رمضان نادی الله تبارك وتعالی رضوان خازن الجنة یقول: یا 
رضوان! فیقول: لبیيك سیدي وسعدیك! فیقول: زین الجنان للصائمین والقائمین من أُمة 
محمب ثم لا تغلقھا حتی ینقضي شھرھم). فذ کر حدیثاً طویلاً جداً منکرا وعباد ابن عبد 
الصمد منکر الحدیث: قاله البخاري وأٗبو حامء وقال ابن الجوزي فی زالعلل المتنامیة) 
ویسی بن سلیمان مجھول. 

ومنھا: حدیث عبادة بن الصامت)؛ رضی اللہ تعالی عدہ رواہ العلبرانی بلفظ: ات 
رسول اللہ قال یوما وحضر رمضان: اُناکم رمضان شھر برکة یغیلکم اللہ فیہء فینزل الرحمة 
ویحط الخطایا ویستجیب فيه الدعاء ینظر اللہ إلی تندافسکم ویبامي بکم ملائکتہ: فأروا اللہ 
أنفسکم خیرآء فان الشقي من حرم فی رحمة اللہ عز وجل٤.‏ وفي إسنادہ محمد بن أَبي قیس 
یحتاج لی الکشف. 

ومٹھا: حدیث ابن عباس, رواہ الطبراني من روایة نافع بن ھرمز عن عطاء بن أبي رباح 
عن ابن عباسء رضي اللہ تعالی عنھماء قال: قال رسول اللہ كَلكّه: ولا أخب رکم بأنضل 
الملائٹکة؟ جبریل عليه السلامء وأفضل النبیین؟ آدم عليه السلامء وأفضل الایام یوم الجمعق 
وأأنضل الشھور شھر رمضانء وأفضل اللیالی لیلة القدر؛ وأفضل النساء مریم بنت عمران علیھا 
السلام,؛ ونافع بن ھرمز ضعیف. ولابن عباس حدیث آخر رواہ ابن الجوزي في (العلل 
المتتاهیة) من روایة القاسم بن الحکم العرني عن الضحكع: وعن ابن عباس: أُنہ سمع النبي 
گل بقول: إن الجنة لتبخر وتزین من الحول إلی الحول لدخول شھر رمضانء فإذا کان ول 
لیلة من شھر رمضان ھبت ریح من تحت العرشء یقال لھا: المثیرة فیصطفق ورق اُشجار 
الجنة وحلق المصاریح٤.‏ فذکر حدیثاً طویلاً منکر والقاسم بن الحکم مجھولء قاله أبو 


۸۵ ۔ کتاب الصوم / باب (ہ)‎ ٠ 


حاتصب وقال: یحبی بن سعید الضحاك عندنا ضعیف. 
ثوبان عن عمرو بن دیٹار عن ابن عمر: أن النبي عَّلّ قال: وإن الجنة لعزخرف لرمضان من 
راُس الحول إلی الحول المقبل فإذا کان اُول لیلة من رمضان عبت ریح من تحَک 
العرش..۔) الحدیث: والولید بن الولید ضعفه الدارقطنی وغیرہ ووثقه أبو حاتم بقولە: 
صدوف۔ 

ومٹھا: حدیث عمر بن الخطابء رضی الله تعالی عنهء رواہ الطبرانی فی (الاأوسط) 
بلفظ: ھذاکر اللہ فی رمضان مخفور لہ وسائل اللہ فیه لا یخیب+ء وقي [إسنادہ: علال بن عبد 
الرحمن ضعفه العقیلیء بقوله: منکر الحدیث. 

ومنھا: جڈیےت ابی اسامڈم روآه اعم والطبرانی بلفعظ: الہ عنتلد کل قطر عتقا:ا 
ورجاله ثقات. 

ومٹھا: حدیث أبی سعید الخدريء رواہ الطبرانی فی الصغیر بلفظ: هوإن آبواب السماء 
تفتح فی أُول لیلة من شھر رمضان ولا تغلق إلی آخر لیلة من وفی إسنادہ محمد بن 
مروان السعدی وھو ضعیف ولأبہی سعید حدیٹ آخر رواہ الہزار بلفظ: وٍإت لله تبارك وتعالی 
عتقاء فی کل یوم ولیلة یعنی: فی رمضاتء وإن لکل مسلم فی کل یوم ولیلة دعوة 
مستجابةذ؛ و قيهة أبان بن أٌبي عیاش ضعیف ۔ ولاہی سعید حدیٹ آخو رواہ الطبراتیي بلعظ: 
(صیام رمضان لی رمضان کفارة ىا بیٹھما)۔ 
وفی آستادہ الھیاح بن بپسطام وھو صٌہعیف قال انت متر ولگ الحدیٹ؛: وقال ان می نون 
بسّشيء وعال 7 حاخم: یح یکتی حل یش 

ومٹھا: حدیث عائشة رضی الله تعالی عتھاء أخرجه النسائی عنھا: هن رسول الله 
ىك کان یرغب الناس فی قیام رمضان من غیر ان یأمرھم بعزیة أمر فیه فیقول: من قام 
رمضان إٍیانا واحتسایا غفر لە ما تقدم من ذنبھ. 

ومٹھا: حدیث ام هانیء رواہ الطبرانی فی (الصغیں و(الأوسط) بلفظ: وإت اُمتی لم 
یخزوا ما آقاموا شھر رمضانء قیل: یا رسول الله؟ وما خزیھم فی اضاعة شھر رمضان؟ قال: 
انتھاك المحارم غيه...٤‏ الحدیث وفیه: ٭فاتقوا شھر رمضان فان الحسنات تضاعف فیه ما 
الجرجانی: ذکرہ ابن حبان فی الثفات) وو ضعفه بن معنْ. 

ذکر فعناء: قوله: وفتحت أبواب السماء8: قد ذکرنا معنی: فتشحت) وھناء قال: 
واأبواب السماء: وفیي حدیٹ قتصسےة الماضی قال: وأبواب اِلحَنةق وقال بن بطال: المراد من 
السماعء الجنة بفرینة ذکر جھنم فی مقابله. قلت: جاء في روایا: (أبواب ار حمة؛ ولا تعارض 


عمدۃ القاریء // ج١٠‏ م٢٢‏ 


۲ ۰٠۔۔‏ _کتاب الوم / باب )٥(‏ 


فی ذلك؛ فبواب السماء یصعد منھا إلی الجنة لنھا فوق السماء وسقفغھا غوش الرحمن کما 
ثبت في (الصحیح). وأبواب الرحمة تطلق علی أبواب الجنة لقول النبيء عَلكَء فی الحدیث 
الصحیح: داحمجت الجنة والتار...٤‏ الحدیث: وفیەه: ‏ (وقال اللہ للجنة: انت رحمتی أُرحم 
يك من أُشاء من عبادي...٠‏ الحدیث: وقال الطیبي: فائدة الفتح توقیف الملائکة عَلی 
استحماد فعل الصائمین؛ وأن ذلك من الله ممنزلة عظیمة وأیضاً فيه أنە إذا علم المکلف 
المعتعقد ذلك بإخبار الصادق یزید في نشاطه ویتلقاہ بأاریحته وینصرہ ما روی: و(إن الجنة 
ترخرف لرمضان+. قوله: ووغلقت أبواب جھنم؛ لن الصوم جنة فتغلق أیوابھا بجا قطع عنھم 
من المعاصی وترك الاأعمال السیثة المستوجبة للنار ولقلة ما یڑاخذ اللہ العباد بأعمالھم السیئة 
لیستتقذ مٹھا ببرکة الشھر ویھب المسيء للمحسن: ویجاوز عن السیات وھذا معنی 
الاغلاقء قوله: دوسلسلت الشیاطین؛ أي: شدت بالسلاسل. قال الحلیمي: یحتمل اُن یکون 
المراد أُن الشیاطین مسترقو السمع منھم ان تسلسلھم یقع فی لیالي رمضان دون أیامه لأنھم 
کانوا منعوا زمن نزول القرآن من استراق السمع فزید التسلسل مبالغة في الحفظء ویحتمل أن 
یکون المراد: اُن الشیاطین لا یخلصون من إفساد المسلحین إلی ما یخلصوت إليه فی غیرہ 
لاشتغالھم بالصیام الذي فيه قمع الشیاطین, وبقراءۃ القرآنء والذ کر. وقیل: المراد بائشیاطین 
بعضهم وھم المردة مٹھم؛ وترجم لذلك ابن خزییة في (صحیحع) وأورد ما أُخرجه هو 
والعرمذي والنسائی وابن ماجه والحاکم من طریق الاأعمش عن أبي صالح عن أبي ھریرةۃ 
بلفظ: وإذا کان أُول لیلة من شھر رمضان صفدت الشیاطین مردةۃ الجن)۔ وأآحرجه النسائی من 
طریق أبی قلابة عن أبي ھریرة بلفظ: ووتغل فيه مردة الشیاطین)ء ویقال: تصفید الشیاطین 
عبارۃ عن تعجیزھم عن الإغواء وتزیین الشھوات وصفدت,؛ بضم الصاد المھملة وبالفاء 
المشددة المکسورة: أی شدت بالأصفاد وحي الأغلال وھو تبمعنتی: سلسلت. فان قلت: قد 
تقع الشرور والمعاصی فی رمضان کثیرا فلو سلسلت لم یقع شيء من ذلك. قلت: ھذا في 
حق الصائمین الذین حافظوا علی شروط الصوم وراعوا آداب وقیل: المسلسل بعض الشیاطین 
وعم المردة لا کلھم کما تقدم فی بعض الروایات؛ والمقصود تقلیل الشرور فيه وعذا أمر 
محسوس؛ فإن وقوع ذلك فيه أقل و سر نی لا یلزم من تسلسلھم وتصفیدھم کلھم 
ان لا تقع شرور ولا معصیةة لان لذلك أسبابأً غیر الشیاطین؛ کالتفوس الخبیثة والعادات 
القبیحة والشیاطین الائسیة۔ 

۹۰/۰ ۔ے حدٹنا یَحْی بی بُکیر قال حدثئی اث عن غُقَیْلِ عيِ ابن جِھابِ قال 
أعبوني سام أكّ ابيّ غمَر رضی اللہ تعالی عتھما قال مث رسول اللہ عَکل َ یَفُولْ إِدَا 
رأنٹشوه قَصوئوا وإذّا رَأيئمرۂ فأفطزرا فإِنْ عَمٌ عَيكُم فالڈزی له. . [الحدیث ۱۹۰۰ ۔ طرفاہ 
فی: : ٦۱۹۰ء .]٦۹۰۷‏ 


طرق حدیث این عمر وأن 29 ا۵ 6 ذکر مات فقال: لا -- حتی تروا الملالء, 


۰ ۔ کتاب الصوم / باب زہ) ۸۷ 


فکأن البخاري علی عادته اأحال علی ھذاء فطابق بذلك ما بوب ل ە مَن:ذکر رمضات: 
وصاحب (التعوضیح) تبعه علی ذلك. وقال بعضھم: وانما أراد المصنف پإیرادہ فيھذا الباب 
ثبوت ذکر رمضان بغیر شھں ولم یقع ذلك في الروایة الموصولق وانما وقع في,الروایة 
المعلقة. قلت: قد ذھل مذا القائل عن حدیث قتیبة فی أُول البابء فإنه موصول ولیس فيه 
ذکر شھں والحدیث الذي یليه عن یحیی بن بکیر فيه ذکر الشھر والترجمة ھل یقال: 
رمضان او شھر رمضان؟ فحدیث قتیبة یطابق قوله: هل یقال رمضان؟ وحدیث یحیی یطابق 
قوله: او شھر رمضان؟ فضاع الوجه الذي ذکرہ باطلاً۔ وجواب صاحب التلویح أیضاً لیس 
بشیء والوجه في هذا ان یقال: الأحادیٹ المعلقة والموصولة المذ کورة في مذا الباب تدل 
علی ان لشھر رمضان أوصافاً عظیمة۔ منھا: ان فیه: غفران ما تقدم من ذنب الصائم فيه إیاناً 
واحتسابا وھو الذي علق منه البخاري قطعة فی أُول الباب. وأن فیه: فتح آأبواب الجنان. 
ون فیه: غلق أبواب النار. ون ففیه: تسلسل الشیاطینء وقد ثبت بالدلائل القطعیة فرضیة ھذا 
الصوم الموصوف بھذہ الأوصاف؛ وأورد هذا الحدیث في ھذا الباب لیعلم ان هذا الصوم 
یکون في أیام محدودق وھی: أیام شھر رمضانء وأن الوجوب یتعلق برؤیتہ غمن ھذہ الحیثیة 
یستانس لوجه إیراد هذا الحدیث فيهء ویکفی فی التطابق ادنی المناسبة فافھم, 

ٹم سند ھذا الحدیث ہو بعینہ سند الحدیث الذي قبل غیر أنە فی الاول: یروي ابن 
شیات عن ابن أَبي آنس عن آبيه عن أبي ھریرق رضی الله تعالی عنه وفی ھذا الحدیث 
یروي: این شھاب عن سالم بن عبد اللہ بن عمر عن أبیە عبد اللہ بن عمر عن النبيء عَِلڈ. 

قوله: دإذا رأیتموہہ أي: الھلالء لا یقال: إنە إِضمار قبل الذ کر لدلالة السیاق عليه 
کقوله تعالی: ٭لولابویه بکل واحد منھما السدس ٭ (النساء: ۱۱]۔ أي: لأہوي المیت۔ قوله: 
دفژن غم علیکم؛ أي: إن ستر الھلال علیکم, ومن الغم لئه یسٹر القلب؛ والرجل الأغم 
المستور الجبھة بالشعر وسمی السحاب غیماً لأنه یسٹر السماء ویقال: غم الھلال إذا استتر 
ولم یر لاستعارہ بغیم ونحو وغممت الشیء أٌُي: غطیتھ. قوله: ەفاقدروا لە؛ء بضم الدال 
وکسرھاء یقال: قدرت لأمر کذا إذا نظرت فيه ودبرته. 

وقال في (شرح المھذب) وغیرہ: أي ضیقوا لە وقدروہ تحت السحاب,؛ وممن قال 
بهذا أحمد بن حنبل وغیرہ ممن یجوز صوم یوم الغیم عن رمضان: آخحرون: مٹھم این 
شریح ومطرف بن عید اللہ وابن قتیبة معناہ: قدروہ بحساب المنازل؛ یعنی منازل القمر۔ 

وقال أبو عمر في (الاستذ کار): وقد کان بعض کبار التابعین یذھب فی منا إلی 
اعتبارہ بالنجوم ومنازل القمر وطریق الحساب۔. وقال ابن سیرین رحمہ اللہ تعالی: وکان 
آفضل لە لو لم یفعل: سر سی ہی سو ہو رن س اواب کہ اس 
مذھیه الاستدلال بالدجوم ومنازل القمرہ ثم تبین له من جھة النجوم ان الھلال اللیلة وغم 
عليهء جاز لە ان یعتقد الصوم ویبیته ویجزیه. وقال أبو عمر: والذي عندنا في_ کتبه أنھ: لا 
یصح اعتقاد رمضان إِلاّ برؤیة فاشیة او شھادة عادلق أو إکمال شعبان ثلائین یوما وعلی ھذا 


۸( ۰ کتاب الصوم / باب (ہ) 


مذھب جمهور فقھاء الأمہصار بالىحجاز والعراق والشام والمخربء منھخِعَالك والشافعی 
والأوزاعی والثوري رای سیق افساہد رعاة آخل اریخ لا اع ری ناقرف و کر 
فی (القنیق) للحنفیة: لا باس بالإعتماد علی قول المنجمین: وعن اہن مقاتل؟لا بس 
بالاعتماد علی قولھم والسؤال عنھم؛ إِذا اتفق عليه جماعة منھم؛ وقول من قال: إنه یرزجع 
إلیھم عند الاشتباہ بعید وعند الشافعی: لا یجوز تقلید المنجم في حسابه وہل یجوڑ 
للمنجم ان یعمل بحساب نفسه؟ فيه وجھان: وقال المازري: حمل جمھور الفقھاء قوله 
گل : وفاقدروا ل|؛ علی ان المراد إکمال العدة ثلاثینء کما فسرہ فی حدیث آخر ولا 
یجوز نٹ یکون المراد حساب النجوم؛ لأن الناس لو کلفوا بە ضاقف علٰیھم لآنہ لا یعرفه ال 
الأفرادے والشارع ا یأمر الناس بما یعرفه جماھیرھم قال القشیري: وإذا دل الحساب علی ان 
الھلال قد طلع من الأفق علی وجه یری ولا وجود المائع کالغیم مثلاء فھذا یقتضي الوجوب 
لوجود السبب الشرعي؛ ولیس حقیقة الرؤیة مشروطة في اللزومء فإن الاتفاق علی أن 
المحبوس في المطمورۃ إذا إذا علم یاکمال العدة أُو بالاجتھاد أن الیوم من رمضان وجب عليه 
الصوم وإذا لم یر الھلال ولا آخبرہ من رآہء وفي (الاشراف): صوم یوم الئلاثین من شعبان إذ 
لم یر الھلال مع الصحو إجماع من الأمة أنه لا یجبء بل ہو مٹھی عنه۔. 

وقال الکرمانی: واختلفوا فی ھذا التقدیں یعني في قوله: افاقدروا ل::ء فقیل: معناہ 
قدروا عدد الشھر الذي کنتم فيه ثلائین یوما إذ الأصل بقاء الشھر وھذا هو المرضی عند 
الجمھور. وقیل: قدروا لە منازل القمر وسیرہ فإن ذلك یدل علی أن الشھر تسعة وعشرون 
یوماً أو ثلاثونء فقالوا: ہذا خطاب لمن خصہ الله بھذا العلم والوجه هو الأول۔ 

وقد استفید من ھذا الحدیٹ: ان وجوب الصوم ووجوب اللإفطار عند انتھاء الصوم 
متعلقات برؤیة الھلال. وقال عبد الرزاق: حدثنا عبد العزیز بن أبي رواد عن نافع عن این عمر: 
ان اللہ تعالی جعل الأہلة مواقیت للناس فصوموا لرؤیتہ؛ وأفطروا لرؤیتہ فان غم علیيکم فعدوا 
ثلائین. وقال الشاقعی: حدثنا إیراھیم بن سعد عن ابن شھاب عن سالم عن أبیە: ولا تصوموا 
حتی تروا الھلال ولا تفطروا حتی تروہء فان غم عليکم فأکملوا العدة ثلاثین). قال این عبد 
البر: کذا قال والمحفوظ فی حدیث ابن عمر: وفاقدروا له؛ء وقد ذکر عبد الرزاق عن آیوب 
وعن نافع عتە: أُن رسول اللہ كَك قال لھلال رمضان: إذا رأیتعموہ فصومواء ثم إذا رأیعموہ 
فاأفطرواء فان غم علیکم فاقدروا لە ثلاثین یوما. 

وقال ابو عمر: وروی ابن عباس وأبو ھریرۃ وحذیفة وأبو بکر وطلق الحنفي وغیرهم 
عن النبي كَيِل: دصوموا لرؤیتہ وأفطروا لرؤیتہ فإن غم علیکم فأکملوا العدة ٹلائین). قلت: 
عیدیث اہر غیاس اخرجة آپر داود عط قال: قال رسول ۷ ڑگ ولا تقدمرا الکٹھر بضیام 
برم زوین لا آت یکرت خی مسر اتکی ا تصربراعتی روہ الم سونرا عنی 
تروہ فان حال دونه غمامة فأھوا العدة ثلائین ٹم اأفطرواء والشھر تسع وعشرون٤.‏ وحدیث 
|.- ھریرة عند العرمذيء رواہ من حدیث أأبي سلمة عن أَبي مریرق قال: قال رسول اللہ 


۲۹ ۔ کتاب الصوم 1 یاب (ہ)‎ ٠ 


وأفطروا لرؤیتہ فان غم علیکم فعدوا ثلائین ثم أفطرواہ. وقال: حدیث أبی هَرَیرۃ حدیث 
حسن صحیح)؛ وقد اُنفرد یا التحرمذديی من هذا الوجھ. وحدیث حذ یقة عند أبي داود والتسائيء 
الشھر حتی تروا الھلال أو تکملوا العدق ثم صوموا حعی تروا الھلال أُو تکملوا العدةۃ٭. ونقل 
این الجوزي فی (التحقیق): ان أحمد ضعف حدیث حذیفة وقال: لیس ذکر حذیفة فيه 
بمبحفوظ وقد أنکر عليه ابن عبد الھادي فی (التتقیح) وقال: إنه وھم منہ فان اُحمد تھا أراد 
ان الصحیح قول من قال: عن رجل من اُصحاب النبیي بر کے وجھالته غیر قادحة في صححہ 
الحدیث. وحدیث أبي بکرۃ رواہ ابو داود الطیالسی ومن طریقه البیھقی بلفظ: صوموا لرؤیتہ 
وأفطروا لرؤیت فإن غم علیکم فأکملوا العدة ثلائین یوماء. وحدیثٹ طلق بن علی رواہ 
۰ , و 8 ٴٌ‌ : ٠‏ 5 : 1 
الطبراتي في (الکبیں فقال: دعن النبي عثله أنه تھی أُن یصوم قبل رمضان ہصوم یوم حتی 
تروا الٹھلال أو نفغی الْعدہَء نم اج تفطرون جنی ترو و نغی العد٥).‏ ہس (سنادہ حبان بن 
رفیدقء قال ابن حبان: فيه نظرء وقال الذدھبی: لا یعرف. 


وغیرھم من الصحابة: البراء بن عازب وعائشة وعمر وجابر ورافع بن خدیج وابن 
مسعود وابن عمر وعلي بن أأبي طالب وسمرة بن جندب,؛ رضی اللہ تعالی عنه. فحدیث 
البراء بن عازب عند الطیرانی فی (الکبیں. وحدیٹ عائشة عند أبی داود. وحدیث عمر عند 
البیھقی۔ وحدیث جابر عند البیھقھی أیضا. وحدیث رافع بن خدیج عند الدارقطني۔ وحدیث 
ان سمورد عنا الظیرائی جي الس وحدیث انی سو وحدیث علي بن أَبي 
طالب عند اأحمد والطبراني. وحدیثٹ سمرۃ بن جندب عند الطبراني 
میسن رہ ا 0 بصوم یوم أو یومین هي اُن لا بختلط صوم الفرض 
بصوع نفل قبله ولا بعد تحذیراً مما صنعت النصاری فی الزیادة علی ما افترض عليھم 
برأیھم الماسد وقد صح عن آکٹر الصحابة والتابعین ومن بعدھم کراھة صوم یوم الشك إنه 
من رمضان؛ منھم: علي وعمر وابن مسعود وحذیفة وابن عباس وأبو ھریرة وأنس وأبو وائل 
بن المسیب وعکرمة وإیراعیم والأوزاعي والشوري والأئمة الأربعة وأبو عبید وأبو ٹور 
و وجاء ما یدل علی الجواز عن جماعة من الصحابف قال نو ھریرة: لان أُنعجل فی 
صوم رمضان بیوم اأحب إلي من أن أتأحر لأئي إذا تعجلت لم یفتنیء وإذا تأخرت فائنی, 
ولغ فمرز ین الغاض ظز معاؤرظ لان أصوم یوماً من شعبان ا٘حب إلی من أن أفطر یوما 
من رمضان؛ وروي مثله عن عائشق وأسماء بني أبي بکر؛ رضي اللہ تعالی عنھمء فان حال 
دون منظرہ غیم وشبھق فكذلك لا یجب صومه عند الکوفیین ومالك والشافعي والأوزاعی 
والثوري؛ 7 عن أحمد فلو صامه وبان أنه من رمضان یحرم عندناء وبە قال الثوري 
والأوزاعي. وقال ابن عمر وأحمد رضي اللہ تعالی عنهہ وطائفة قلیلة: یجب صومەه في الغیم 
دون الصحو. وقال قوم: الناس تبع للومام إن صام صاموا وإن أفطر أُفطرواء وھو قول الحسن 


۰ ۰ کتاب الصوم / باب )٥(‏ 


وابن سیرین وسوار العئبري والشعبی في روایق واحمد في روایة. 


وقال مطرف بن عبد ار بن الشخیر وابن شریح عنْ الشافعی وابن قتیبة ا 
وأخرون: ینبغی اُن یصبح یوم النکع مفطراً متلوماً غیر کل ولا عازم علی الصوم حقی لٰذا 
تبجن ا من رمضان قبل الزوال توی؛ وإٰلا افطر فیما ذ کرہ الطحاوي؛ ویومع العك عون 
یشھد عند القاضي من لا تقبل شھادته أنە رآہ أو آخحبرہ من یثق بە من عبد او امرأةہ فلو صامه 
ونوی التطوع به فھو غیر مکروہ عند الحنفیة وبە قال مالك وفي (شرح الھدایة): والأفضل 
ہی حقی الخواص صرومه بئية العحطوع بْششسہ*“ ورخعاصتهہ ورھو مرريی من آبی یوسصف؛ وغرضص 
العوام التلوم إلی أن یقرب الزوال. وفی (المحیط إلی الزوالء فإن ظھر أنه من رمضان نوی 
الصوم الا فا ون صام قبل رمضان ژلدڑے أیام أو شعبان کلە أو وافق یوم اأشك َرَما کان 
یصو مه فالأفضل صومه بنیة التفل۔. 


وتی زالْسَيوط) الصوم أفضلء قال: وتأویل النھي ان یتوي الفغرض فيه وفي 
(المحیط: إن وافق یوماً کان یصومه فالصوم أفضل ولا فالفطر أُفضل والصوم قبله بیوم أو 
یومیں مکروں - صوم کان ولا یکرہ بٹلائف وھو قول آحمد. 

وقال الشافمي: کہ 2 إذا انتصف شعبانء ہی مت ×إذا انتصف سب 
العملاء بن عبد یس وررکی تت اُزہ قال: 92 بمحفوظ قال: وسألنا عبلد ا 
ان مھدی عته الم یضححہ؛ ولم یخدش یف وکان یعوقافی قال اعت الد ع لا سک اشن 
حدیثہ لا ھذاء وفی ث کی اخ عهہ 82 0 اپ اللہ : ھذا خعلاف 
عمران بن حصین رضی اللہ یم عتھ 2 رنول اق گآ قال نل0 عل مت من 
سرر شعبان؟ قال: لا. قال: فإذا اُفطرت فصم یومین+. وسرر الشھر آخرہ سمي بذلك لاستتار 
المُمر فيهھ۔ وروی - داود پاسناد جیل من حددیٹثٹ معاویة: سمعت النبي یقول: قاصوموا 
الشھر وأُنا بین ور سفق : ز اس ار یو 7 سلمف: رضی اہ سیر سس 
٠ 7٦39390۵ 09‏ علی شرطھما: عن عائشةء رضی اللہ عسالی عنھا: کان اُحب 
الشھور إلی رسول اللہ یہہ ان یصوم شعبان ٹم یصله ہبرمضان؛ روفی زمعجم الحافظ 
بیوم۔ 

وقال غیرٴه عن ا للیٹ قال حذّثني عُقیل ویُوٹسٰ لھلالِ زَمَضانِ 
أي: قال غیر یحیی بن بکیں وأراد بھذا الغیر: ابو صالح عبد الله بن صالح کاتب 


۰ ۔ کتاب الصوم / باب )٦(‏ ۱ 


اللیٹء حدثني عقیلء بضم العین: این خالد الايلي کذلك أخرجہ الإسماعیلني من طریقه: 
قال: حدثني اللیث حدثني عقیل عن ابن شھابء وذکرہ بلفظ: سمعت النبي كككَِّ یقول 
لھلال رمضان: ؛إذا رأیٹموہ فصوموا...؛ الحدیث. قوله: ہویونس؛ أأي: یونس بن بزید الایلي. 
وفي زالتلویح) حدیث یونس رواہ مسلم في زصحیحط) قلت: حدیثه رواہ مسلم عن حرملة 
ولکن لیس في روایتہ: لھلالء فقال: حدثني حرملة قال: أخبرنا ابن وہب اُخبرني یونس عن 
این شھابء قال: حدثني سالم بن عبد اللہ بن عمر قال: سمعت رسول اللء عَلْكّء یقول: 
ناذا رأیتعموہ فصومواء وإذا رأیتموہ فأفطرواء فان غم عليکم فأقدروا له٭. قوله: دلھلال: أراد ان 
فی روایة عقیل ویونس ان رسول اللہ عق یقول: ہدلھلال رمضات: إذا رأیتموہ؛ء فأظھرا ما 
کان مضمرا. فافھم. 
٦‏ -۔ باب من صامٌ رَمَضَانَ إماناً واخیساباً ونِيیْة 

أي: ہذا باب یذ کر فیہ قولہ يك ومن صام رمضان إماناً واحتساباء إلی حنا لفظ 
الحدیثء وقوله: ووئیة؛ء نصب علی أنه عطف علی قوله: واحتساباہء واما زاد مذہ اللفظة 
لأن الصوم هو التقرب إِلی ال والنیة شرط في وقوعه قریة ونما لم یذ کر جواب: من؛ 
اکتفاء بذ کرہ فی الحدیث 

وقالّث عائِشَةً رضي الل تعالی عنھا عن الب کل یَتعَفُونَ عَلی نیاتھم 

ذا قطعة من حدیث وصلہ البخاري في آوائل البیوع من طریق نافع بن جبیر عنھاء 
وأوله: ویغزو جیشُ الکعبة حعی إذا کانوا ببیداء من الأرض یخسف بأولھم وآخرحم. قالت: 
قلت: یا رسول الل! کیف یخسف بأولھم وآحرعم وفیھم أسواقھم ومن لیس منھم؟ قال: 
یخسف بأولھم وآخرھم ثم ییعٹون علی نیاتھم*. یعنی: یوم القیامق واٹما ذکر عذہ القطعة عنا 
تبیھاً علی ان الذأصل فی الاأعمال النیة وھو وجه المطابقة بین عذہ القطعة وبین قوله (ونیة 

فی الترجمة. قوله: دییعٹون علی نیاتھمہ؛ یعنی: من کان منھم مختاراً تة تقح المواخذة عليه 

ومن کان مکرھا ینجو۔ 

ود ۔۔۔ حدثٹنا مُشلغ بن إِْرامیع قال حدثنا مِشَام قال حدثنا يَختی عن أبي 
سَلعَة عن أبي هَُئرَةَ رضي ائل تمالی عبة عي الخ کل قال من قاع كَیلة انفثر نا 
واساباً غفْر لَهُ ما تفم مِن ذَلبه وسْ صام رَفَضَانَ إ إِّاناً واختِساباً غَفِرَ لَهُ ما تَقَدُمَ مِنْ 
ذُلبة. [انظر الحدیث ۳٣‏ وأطرافه]., 

وجه المطابقة بیلە وبین الثرجمة ھو أنه جعل العرجمة جزعاً من الحدیث المذ کوں 
وقد مضی الحدیث في کتاب الیمان في ترجمتین: الأولی في: باب تطوع قیام رمضان؛ 
من الإیمان: من قام رمضان إماناً واحتساباً غفر لە ما تقدم من ذنبھ. والٹائیة: عقیب الأولی 
في: باب صوم رمضان احتساباً من الإیمانء فأخرج الحدیث الأول: عن اسماعیل عن مالك 
عن ابن شھاب عن حمید بن عبد الرحمن عن أَبي عریرۃ عن النبي َلِكِّء وأآخرج الثاني: عن 


٠ ۲‏ ۔کتاب الصوم / باب (۷) 


محمد بن سلام عن محمد بن فضیل عن یحبی بن سعید عن أبي سلمة عنٴأٔبي ھریرةء وھنا 
أخرجە: عن مسلم بن |براھیم الاأزدي القصاب وی0 عن هشام الدستوائي عن یحبی بن 
ز سے ےس و پ سی ہے وقد مضی الکلام فی عناك مستوفقخ, 

قوله: دإاناء أي: تَا ہو جوبھ. دواحتساباہ أي: طلباً لاأجر ۂ فی الآخرة. وقال 
الجوھری: الحسبة بالکسر: الأجر احتعسبت کكذا اُجراً عند اللہ وقال الخطابی: أي عزیمةَ 
وہو ان یصومه علی معنی الرغبة في ثوابہ طیبة نفسه بذلك غیر مستثقلة لصیامہ ولا مستطیلة 
لاتمامہء وانتصاب إِیماناً علی أنه حال ممعتی: مؤمتا وکذلك احتساباً عنی: محتسباً ونقل 
بعضھم عمن قال منصوباً علی أنه مفعول لە أو تمییز؟ قلت: وجھان بعیدانء والذي لە ید في 
العربیة لا بنقل مثل ھذا. 

۷۔-۔۔ باب أُجوَڈ ما کان التب كَلل یَکُون فی رَمَضَارَ 

أي: ہذا باب یذکر فيه اُجود ما کان النبہی عو لی آخرم, قوله: (اجودہ اأُفمل 
التفضیل من الجود وھو إعطاء ما یٹبغی لمن ینبغی ومعناہ: اُسخی الناسء وأجود مضاف إلی 
ما بعده مرفوع بالابتداء وکلمة: 871+" ی: اُجود کون النبي. وفوله: ٹیکون؟ جملة 
فی محل الرفع علی الخبریة. قوله: ری رمضان؛ أي: فی شھر رمضانء وکان مال اجود 
الىاسء وکان أجود ما یکون فی رمضان لنه شھر یتضاعف فیيه ثواب الصدقة. وفیه: الصوم 
وھو من شرف العبادات؛ فلذلك قال: والصوم لی وأنا أجزي بە*. وفیه: لیلة القدر۔ وفیە: 
کان جبریل؛ عليه الصلاة والسلامء یلقاہ کل لیلة من رمضان فیدارسه القرآن. 


۷۳ ۔- حەثفا وی بن إشعَاعِیلٌ قال حدٌثنا إِبْزامِیغ ب سَفدِ قال أُخبڑنا ابنُ 
ٹٛھاب عن عُمَيدِ اللہ بن عَبدِ اللہ بن عُمْيَة أَنْ ۵٤‏ 7۰۰ 
الب یل أَجُوَد الٹاس بالحَیرِ وکا أُجُوَه ما یَکُون فِی رمَضَّانَ یں يَلَفَاهُ چبریل وكانَ 
چٹریل عليہ الشلام بلق کُل لاو فی رتضَان عثی تع َفرض علیہ السبخ عَإله الدرآن 
فإدًا لَقَيَه چبریل عَلَيهِ الگلام کان أُجُوَد بالحُیرِ مِنّ الژیح اِتهلة 84 ٦‏ 
وأطرافھ]. 

مطایقته للترجمة من حیث [تھا من الحدیث ببعض تغییر والحدیث قد مضی في أُول 
الکتاب فی: باب کیف کان بدء الوحی إلی النبي َء فإنه أخرجه هناك: عن عبدان عن 
عبد الله عن یونس عن الزھري... إلی آخری وقد أخرجهہ فی خمسة مواضع؛ وقد استوفینا 
الکلام فيه هناكء ولم نبق شیئأء واللہ أعلم بحقیقة الحال. 

۸ - باب مَنْ لم َدّغ قَول الزُور والْعَمَل ب فی الصُزم 

أي: ذا باب في بیان حال من لم یدےء أي: لم یترك قول الزور وھو الکذب والمیل 
عن الحقء والعمل بالباطل والتھهمة. قوله: دوالعمل بەہء أي: ممقتضاہ مما نھی اللہ عله وافما 
حذف الجواب اکتفاء مما فی الحدیث؛ وھکذا دأبہ فی غالب المواضع وقیل: لو نص ما 


۰ ۔ کتاب الصوم / باب (۸) لا 
فی الخبر لطالت الترجمة أو لو عبر عنہ بحکم معین لوقع فی عھدته. 

۷۳ نے جدثقا اَدَم بن أپي إِیّاس قال حدُثنا ابن أپي ِب قال حدَثتاٴسَعیڈ 
الَقبرئ عن آپی عن أپي مَُيرَ رضي اللہ تعالی عنهُ قال قال رسول اللہ كك من لم يَدخ 
قزل الژُور والْعَمَل بھِ فَلَیْسَ لہ خَاجَة فی أنْ یدع طِقَافَةُ وشْوَابَة. زالحدیٹ ۱۹۰۳ - طرفه 
فی: .]٦٣٠٦ ٥٥۷‏ 

مطابقتہ للترجمة من حیث أُن الٰترجمة نصف حدیث الیاب؛ وابن أبي ذثب هو محمد 
این عبد الرحمن بن أبي ذئبء وھو یروي عن سعید المقبري عن أبيه کیسان اللیئي عن أَبي 
ھریرۂ, 

والحدیث أخرجہ البخاري أیضاً في الدب عن اأحمد بن یونس عن ابن أبی ذئب بف 
00/ ابو داود اَیضاً عن أحمد بن یولنس. وآ خرجیہ الترمذي في الصوم عن محمد بن 
المٹتی. وآخرجه النسائي فیه عن سوید بن نصر وعن الربیع بن سلیمان. وأآخرجہ این ماجه 
فیه عن عمرو بن رافع عن ابن المباركء الکل عن ابن أبي ذثب؛ وفي أکثر الروایات: عن ابن 
أبي ذئب عن سعید المقبري عن یه وقد رواہه بن وھعب عن اون این ذلئب فاختلف عليه؛ 
رواہ الربیع عنه مثل الجماعة ورواہ این السرح عه فلم یقل: عن أٛبیە. وأخرجھما النسائی 
وأخرجہ الإٴسماعیلي من طریق حماد بن خالد عن ابن فی ذئب یاسقاطه أیضاء واحتعلف فيه 
علی ابن المبارك فآخرجه ابن حبان من طریقه بالإسقاط: وأآخرجہ النسائي وابن ماجه وابن 
خزیمة یالباتە وكذلك اختلف علی أحمد بن یونس: فرواہ أبو داود في(سنتە) عله عن ابن أَبي 
ذئب عن سعید عن أبیە کروایة الأأصل ورواہ البخاري فی کتاب الأدب؛ عن أحمد بن یونس 
عن ابن أبي ذئب عن سعید المقبري عن أُبي ھریرةء ھکذا هو في اُکثر روایات البخاري؛ 
وفي روایة أبي ذر زیادة ذکر ابی وقد اخعلف فيه علی ابن أأبی ذئب؛ اخعلاف آخر فرواہء 
یونس بن یحبی بن سابه عن ابن أبي ذئب عن ابن شھاب عن عبد اللہ بن ثعلبة بن صغیر عن 
أبي ھریرة رواہ النسائي في (سننە الکبری) كذلكء وقال فیما حکاہ عنه المزي فی 
(الأطراف): هذا حدیث منکر لا أعلم من رواہ عن الزھري؛ غیر اہن أبی ذئب إن کات یونس 
ابن یحیی حفظه عنه ولم أر کلام النسائی في نسختی؛ ولبی ھریرۃ حدیث آخر رواہ ابن 
حبان في (صحیس) والبیھقي في (سنده) من روایة الحارث بن عبد الرحمن بن أبيی ذئب عن 
عمه عن أبي عریرق قال: قال رسول اللہ کل : ولیس الصیام من الأکل والشرب فقط, إغا 
الصیام من اللغو والرفٹ: فإن سابك أحد أو جھل عليك: فقل: إئی صائم؛. 

ذکر معناہ: قولە: ہمن لم یدع قول الزورہ؛ أي: من لم یترك وقد ذ کرنا تفسیر الزور 
عن قریبء وقال شیخناء قوله: عذا یحتمل اُن یراد: من لم یدع ذلك مطلقاً غیر مقید بصوم 
ویکوت معناہ: ان من لم یدع قول الزور والعمل بە الذي هو من أکبر الکبائر رمق سی ہر 
فماذا یصنع بصومه؟ وذلك کما یقال: أفعال البر یفعلھا البر والفاجر ولا یجتتب النواھی إِلا 


صدّیقء ویحتمل ان یکون المراد: من لم یدع ذلك في حال تلبسه بالصومء وو الظاھ وقد 
صرح یہ فی بعض طرق النسائي: ەمن لم یدع قول الزور والعمل به والجھل في آلصوم. وقد 
بوب الٹرمذیي علی ھذا سس بقوله: باب ما جاء فی العشدید فی اِلْغْمة للصائم وقال 
شیخنا: فيه إشکال من حیث ان الحدیث فيه قول الزور والعمل بە والغیبة لیست قول الزور 
ولا العمل به إذ حد الغیبة علی ما هو المشھور ذکرك أُخاك بما فيه مما یکرھە وقول الزور 
مو الکذب والبھتانء وقد فسر النبي؛ كَََ قول الزور فی قوله فی سورة الحج؛ بشہادة 
الرور فقال: ہعدلت شھادة الزور الإشراك بالہء وھکذا بوب آبو داود علی الحدیٹ: الغیبة 
للصائمء وبوب عليه النسائي في (الکبری): ما یٹھی عنه الصائم من قول الزور والغیب وبوب 
عليه ابن ماجه: باب ما جاء في الغیبة والرفث للصائم وکأنھم - واللہ اأعلم - فھموا من 
الحدیث حفظ المنطق عن المحرمات؛ ومن جملتھا الغیبة ولھذا بوب عليه ابن حبان في 
(صحیح): ذکر الخبر الدال علی أُن الصیام إِنھا یتم باجتناب المحظورات لا مججانبة الطعام 
والشرابء والجمع فقط وفی بعض ألفاظ الحدیث: ەمن لم یدع قول الزور والعمل بە 
والجھل؛؟ء فیحتمل اُن یراد بالجھل جمیع المعاصی: وھذہ اللفظة عند البخاري فی کتاب 
الدب وعند النسائی ایضاً وابن حبان في (صحیح). ورواہ ابن ماجه ولفظہ: ‏ من لم یدغ 
قول الزور والجھل والعمل بە٥ء‏ قال شیخنا: الضمیر فی: بہ؛ یحعمل ان یعود إِلی الزور فقط: 
وان کان أبعد فمي الذ کر لاتفاق الروایات عليه ویحتمل أن یعود علی الجھل فقط لکونەه 
أقرب مذکوں وعلی هذا فالغیبة عمل بالجھلء ویحتمل عود الضمیر علیھما: أُعني الزور 
والجھل وإنغا أفرد الضمیر لاشتراکھما فی تتقیص الصوم۔ انتھی. قلت: یجوز ان بعود إلیھما 
باعتبار کل واحد. 

واختلف العلماء فی أن الغیبة والئمیمة والکذب: ھهل یفطر الصائم؟ فذھب الجمھور 
من الأئمة إلی أُنه لا یفسد الصوم بذلكء وا التنزہ عن ذلك من تمام الصوم۔ وعن الٹوري: 
إِن الغیبة تفسد الصومء ذکرہ الغزالی فی (الإاحیاع)؛ وقال: رواہ بشر بن الحارث عنه قال: 
وروی لیٹ عن مجاھد: وخصلتان تفسدان الصوم: الغیبة والکذب+؛ ھکذا ذ کرہ الغزالي بھذا 
اللفظ والمعروف عن مجاھد: وخصلتان من حفظھما سلم لە صومه: الغیبة والکذب؛؛ مکذا 
رواہ ابن أُبي شیبة عن محمد بن فضیل عن لیث عن مجاھد وروی ابن أبی الدنیا عن 
احمد بن إبراهھیم عن یعلی بن عبید عن الاأعمش عن إبراھیمء قال: کانوا یقولون: إن الکذب 
یفطر الصائم. وروی أیضاً عن یحیی بن یوسف عن یحیی بن سلیم عن ھشام عن ابن سیرین 
عن عبیدة السلمانيی؛ قالوا: اتقوا المفطرزین: الکذب والغیبة. 

قوله: (فلیس للہ حاجة مذا مجاز عن عدم الالتفات والقبول: فنفی الشسست: وازاذ 
المسیب؛ قال ابن بطال: وضع الحاجة موضع الورادق إذ اللہ لا یحتاج إلی شيء یعني: لیس 
لل إرادة في صیامه وقال أبو عمر: لیس معناہ اُن یژمر بأن یدع صیام وانما معناہ التحذیر 
من قول الزوں وما ذکر مع وھو مثل قول: ەمن باع الخمر فلیشقص الختازیرہء أَي: 
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یڈیجھاء ولم یأمرہ بذبجھاء ولکنە علی التحذیر والتعظیم لاثم بائع الخمر؛ قال: فكذلك من 
اغتاب او شھد زوراً او منکراً لم یؤمر بأن یدع صیامهہ ولکنە یژمر باجتناب ذلك لیغم لە أجر 
صومه. ٹم قوله: ہفلیس لل حاجة: ھکذا لفظ (الصحیح) وکتب السنن وغیرھا من الکتب 
المشھورةء وفی بعض طرقه: وفلیس به حاجقة: یعنی بالذي یصوم بھذا الوصف.ء رواہ بھذا 
اللفظ البیھقي في (شعب الإيِاك) من روایة یزید بن ھارون عن ابن أبي ذئب عن سعید 
المقبري من غیر ذکر أبيه وإسنادہ صحیح ویزید بن ھارون من أُئمة المسلمین۔ 


۹ - باب هَل يَقُول إِنٌي صایِم إِذٌا شُيْمَ 


أي: هذا باب یذ کر فیە: هل یقول الشخص: إنی صائم إذا شتمه احد؟ ولم یذ کر 


٤‏ ۔ے حدڈٹفا زامیع بن مُوشی قال آخبرتا مشاغ بؿ یُوشف عنِ ابن رنج 
قال أُحبرٔي عطاء عن ابی صالِح الریّاتِ سو مُرَیرَةً رضي الله تعالی عنه بَ ول قال 
رسول اللہ قال اللہ کل قَمَل ابن آدَمَ لَهُ إلا الصّیامٌ فَإلَهُ ِی وآاتا أَجي بہ والصَیامُ جُنَةَ 
وإِذا کان يَمُ زم أحَدِکُم فلا فرفُتُ ولاً یَضحب فإنْ سَابہ اد از قَالله فَلَيفُلَ إئی امَرو 

صائم والّذِي تفْسش محمد بِيّدہ لَخُلُوف قم الشائم كیبٍ عِلد اھ ِق ریح البماث 
للصُائم فْرْعَتانِ يَفْرََهْمَا حَهُمَا إِذا أفطر فرع وإذًا لَقَيَ رَبَهُ فرع بضَزمہ. (انظر الحدیث ٤‏ ۱۸۹ 
وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة في قوله: ەفإن سابه احد أو قاتله فلیقل: إنی امرؤ صائم؛؛ وقد 
مضی ھذا الحدیث قبل هذا بخمسة آبواب وھو: باب فضل الصوم فإنه أخرجه ھناك: عن 
ہیں بش بے عن الأعرج عن أبی ھریرة؛ وھنا أخرجه: عن 
إبراعیم بن موسی بن یزید التمیمي الفراء ابو إسحاق الرازي - یعرف بالصغیر ۔ عن هشام بن 
یوسف أَبي عبد الرحمن الصنعاني الیماني ۔- قاضیھا - عن عبد الملك بن جریج عن عطاء بن 
أبي رباح عن أبی صالح ذکوان الزیات السمات عن أبي عریرۃء وھھنا زیادة ھی قوله: ەفلا 
یصخب) وھناك: وولا یجھل؛ء وقولە: وللصائم فرحتان...) إلی آخرہء وقد مضی الکلام فیه 
مستوفخ. 

قوله: دولا یصخب؛ بالصاد المھملة والخاء المعجمة فی روایة الأکٹرینء وروی 
بعضھم: اولا یسخب؛ بالسین بدل الصاد ومعناھما واحد وھو الخصام والصیاح۔ قوله: 
(دلخلوف؛) بضم الخاء وبالواو , عر پور یر بج الاکٹرین: وفي روایة الکشمیھنی: 
(لخلف))؛ بحذف الواو؛ وقال بعضھم: : کاتھا صیغة جمح وسکت ولم ینین مفردہ ما هو 
والظاھر أه جمع: خلفة بالکسر. وقال این الأثیر: الخلفة بالکسر تغیر ربح الغمء وأصلھا في 
النبات بنبت الشيء بعد الشيء اُنھا رائحة حدثت بعد الرائحة ة الأولی. ٠‏ وروي فی غیر 
البخاری بھذہ اللفظة اُعنيی: خلفة, قوله: تللصائم فرحتان؟ء جملة إسمیة من المہتداً المؤخر 


)٠١( ۔ اکتاب الصوم / باب‎ ٠ ۲٢ 


والخبر المقدم. قوله: ویفرحھماہ؛ أي: یفرح بھماء فحذف الجار وأوصل ایر کما ني 
قوله تعالی: اللفلیصمەک٭ زالبقرة: ۱۸۰]. أي: فلیصم فيه؛ و عو مفعول مطلق فاصله: یفرح 
الفرحتینء فجعل الضمیر بدله تحو: عبد اللہ أظنهہ منطلق۔ قوله: ہإذا أفطر فرح وَقي روایة 
مسلم: ابفطرہ. وقال القرطبي: معناہ فرح بزوال جوعه وعطشهہ حیث ابیح ل٭ الفطی وهذا 
الفرح طبیعيء وھو السابق للفھم. وقیل: إن فرحه بفطرہ إنھا عو من حیث إِنه غام سوب 
وحامھ عبادته وتخفیف من ربه ومعونة علی مستقبل صومه. قولہ: فرح بصومءء أي: بجزائه 
وثوابہ وقیل: هو السرور بقبول صومه وترتب الجزاء الوافر عليه وقال ابن العربي: فرحہ عند 
إِفطارہ بلذة المذام عند الفْمَھهاء وبخلوص الصوؤم من الرفٹ واللغو عند الغقراء. 


۰۔ باب الصُزم لِمَن خاف عَلَىی تَفْيهِ الْمُزوِبَةً 

أي: هذا باب فی کسر النفس بالصوم لمن خاف علی نفسه العزوبة بضم العین 
کی الدی لا ال لہ بی ف لا ذبع لھاء و 9 اك الٰعزب البعید من وت 
9 عذہ اللفظة في الأصل ساط اك ومنهھ ا عر ب ایس ہت أي: بعلذب ویقال: 
تعزب فلان زمانء ثم تأھلء ثم لفظ العزوبة في الٹرجمة روایة الاکٹرینء وفی روایة أُبي ذر: 

۷۵ ۔ جذئنا عَمِدَانُ عْ بی حَمْرَة عن الاغعَشٍ عن إِبْرَاهيمَ عنٔ 723 اقال 
بیتا آتا أُشیٍي مع عَبدِ اللہ رضي الہ تعالی عنهُ فقال گا ری ا و تو سان 
الْبَاغَةٌ فليَتَرَوخ فائْهُ افص لِلْبضَر وامحضئ لِلْقزج ومن لم يَحَمَطغ فَعَلَيهِ بائششزم فإِنه ل4 
وجا٤.‏ (الحدیث ۱۹۰۰ - طرفاہ فی: ٥٥٤٢ء .]٥٥٦٥٦٢‏ 

مطابقته لترجمة فی قولہ: وفعليه بالصوم؟. 

ذکر و دس ا الأڈول: عبدان ھو عبد اللہ بن عشمان۔ الٹاني: اہو حمرف 
الغسل۔ الخالٹ: سلیمان الأحمش. الرایع: إبراھیم النخعي. انلخامس: علقمة 827 
النخعیي. السادس: عید ارڈ بن مسعود. 

. لطائف إسنادہ: ہی چیہ وا 6 یا 9ئ یس تعن ئی 


70 مرضعه ومن اضر غیرہ: أُخرجہ البخاري ی اض فی النکاح عن عمر بن 
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حقص بن غیاث عن أبیە عن رجل. وأخرجه مسلم في ویے و بعر بن یخیی وأبي بکر 
وأبي کریب ثلاثتھم عن أبي معاویة وعن عثمان عن جریر. وآخرجه أبو داود فیه تن عثمان 
عن جریں وأخرجه النسائي فیه عن أُحمد بن حرب عن أٌبي معاویة وفي الصوم عن بش بن 
خالد وعن لال بن العلاء عن أبیە وأآخرجه ابن عاجه فی النکاح عن عبد اللہ بن عامر۔ 

ذکر معناہ: قوله: دبۓا آنا أمشي)؛ قد ذکرنا غیر مرة أن أاصل: ناف ہی قائیعے 
الفتحة فصارت ألفاء یقال: بینا وبینماء وھما ظرفا زمان بمعنی المفاجأق ویضافان إلی جملةق 
والأفصح في جوابھما ان لا یکون اذ وإذاء وقد جاء بھما کثیراً. وقال الکرمانی: فان قلت: 
جواب ہین کیف صح بالفاء وھو إما اذا او بالفعل المجرد؟ قلت: إما أُن تجعل الفاءِ مقام إذ 
للأخوة بیٹھماء وإما ان یقال: لفظ قال مقدرء والمذ کور مفسر له. انتھی۔. قلت: ھذا کله 
تعسف لا لا نسلم أُن جواب: بینء یا لأنا قلنا الن إِن الأفصح ان یکون بالفاء ولا نسلم 
قوله بالفعل المجردہ وأٔیضاً لا نسلم الأمحوۃ بین إذا والفاءء والصواب ان یقال: جواب بین عو 
قوله: فقالء والفاء لا تضر ولا یفسد بە المعنی ولا یحتاج إلی تقدیر شیء۔ وقوله: وقال: کنا 
مع البہی مو٥‏ جملة معترضة بین قولە: ,بیناو؛ وبین جوابھ. فافھم۔ قوله: (من استطاعء 
قال القرطبي: الامتطاعة ھنا عبارة عن وجود ما بە یتزوج ولم یرد القدرة علی الوطء وقال 
الکرمانی: رحمه الله وتقدیرہ من استطاع منکم الجماع لقدرته علی مؤت النکاح فلیتزوج: 
ومن لم یستطع الجماع لعجزہ عن مژؤنه فعليه بالصوم۔. قولە: دالیاءۃ)ء فیھا أربع لغات: 
الفصیحة المشھورۃة بالمد والھاء۔ القائیة بلا مد۔ الغالْكة: بالمد بلا عاء۔ الرابعة: البامة بھاءین 
بلا مد. وقي (الموعب: الباء الحظ من النکاح وعن این الأعرابی: الباء والباہ والباهة: 
النکاح۔. وفي (الصحا: البامة مثل الباعة لغة فی الباءق ومنہ سمی النکاح باء أو باہةء لن 
الرجل یتبوء من أھله أي یستمکن منھا کما یتبوء من دارہ وبوأہ منزلا اُنزله فيه والاسم البیئة 
بالفتح والکسر وقال الأصمعي: الباہ الخشیان. قوله: وفإنهہ أي: فان التروجء یدل عليه قوله: 
دفلیتز وج٤‏ . 

قوله: وأغض:؛: بالغین والضاد المعجمتین أي: اُدعی إلی غض البصر۔ قولہ: 
دوأاحصن؛ء أي اُدعی إلی إحصان الفرج. وقال صاحب (التوضیح): محتمل ان یکون أُغض 
وأأحصن للمبالغق ویحتمل أنِ یکونا علی بابھماء قلت: ھذا تصرف من لیس لە ید فی 
العربیة لن کلا منھما افعل التفضیل: فکیف یکونان علی بابھما۔. قوله: دفإنەہ أی: فان 
الصوم له اي للصائم. قولہ: ہوجاء بکسر الواو وبالمد وھو رض سیت وقیل: هو رض 
العروق؛ والخصیتان بحالھماء وقال القرطبي: وقد قاله بعضھم بفتح الواو والقصر. ولیس 
بشيء. وقال ابن سیدہ: وجأ العیس وجأً بھوی جس تھپتت یع بہدہ 
والوجاء إسم وقال ابن الأئیر: وروي: وجا بوزن عصا ٤‏ التعب والحفيء وذلك بعید الاٗ 
ان یراد فیه معنی الفتوں لن من وجیء فتر عن المشی؛ ۂ فشبه الصوم فی باب النکاح بالتعب 


نی باب المشي. 


۸ ۰ ۔ کاب الصوم / باب )(١١(‏ 


ذکر ما یستفاد منە: قال الخطابی: وفیە: دلیل علی جواز المعاناۃ لقطع الباءة بالأدویة 
لقوله: ٭فلیصمءء وقال القرطبی. وفیه: وجوب الخیار في العنة. وفیه: ان الصومَ قاطع لشھوۃ 
النکاح۔ واعترض بأن الصوم یزید في تھییج الحرارة وذلك مما یثیر الشھوۃ۔ وأجیب: بأن 
ذلك نا یقع فی مبداً الأمر فاإذا تمادی عليه واعتادہ سکن ذلك وشھوۃ النکاح تابعة لشھوٰۃ 
الکلء فإانه یقوی بقوتھا ویضعف بضعغھا. وفیە: الأمر بالنکاح لمن استطاع وتاقت نفسہ؛ 
وھو إجماع لکنە عند الجمھور أمر ندب لا إیجاب: وإن خاف العنت کذا قالوا. 

قلت: النکاح علی ثلائة اُنواع: الأول: سنة وھو في حال الاعتدال لقوله مھٹ: 
وتناکحوا توالدوا تکٹرواء فانی أباھی بکم الأمم یوم القیامة. الٹاني: واجب وهو عند التوقان 
وھو غلبة الشھوة. الٹالٹ: مکروہ وهو إذا خاف الجور لأنه تھا شرع لمصالح کثیرة فإذا 
خاف الجور لم تظھر تلك المصالح ثم فی ھذہ الحالة تشتغل بالصومء وذلك أن اللہ تعالئی 
اأحل النکاح وندب نبیه ع إليه لیکونوا علی کمال من دینھم وصیائة لأئفسھم من غض 
أبصارھم وحفظ فروجھم لما یخشی علی من جبلە اللہ علی حب أعظم الشھوات ئم اعلم 
ان الناس کلھم لا یجدون طولا إلی النساء وربا خافوا العنت بعقد النکاح فعوضھم عنهە ما 
یدافعون بہ سورة شھواتھم وھو الصیامء فإنه وجاء وھو مقطع للانتشار وحرکة العروق التي 
تتحرك عند شھوة الجماع. 

۱ -۔بابُ قژڑل' ابی کل اذا زایئم اٹھلال فَضوموا وإدا رایموۂ فأفطزوا 

أي: ھذا باب فی بیان قول النبي؛ كلك.. إلی آخحرہ۔ وھذہ الترجمة هي بعیٹھا لفظ 
حدیث مسلم حیث قال: حدثنا یحیی بن یحیی؛ قال: اُخبرنا إبراھیم بن سعد عن ابن شھاب 
عن سعید بن المسیب عن أُبي ھریرة قال: قال رسول اللہ مت دإذا رأیتم الھلال فصوموا 
وإذا رأیتموہ فأفطرواء فان غم علیکم فصوموا ثلائین یوما“ ولیس فی أحادیث الباب مثٹل 
عین العرجمة: وإما المذ کور ما یقارب العرجمة من حیث اللفظ وما هو عینھا من حیث 
المعنی علی ما نین عن قریبء إن شاء الله تعالی. 

وقال صِلَهُ عن عَمٌارِ من ضَامَ يَم الشّكٔ قَقَذ عَضی آنا القاسم عَلٌُِ 

مطابقة ہذا الاگثر للترجمة من حیث إن مقتضی معناھا ان لا یصام یوم الشكء لأنه 
يِ علق الصوم برؤیة الھلال وو ھلال رمضان: فلا یصام الیوم الذي هو آخر شعبان إذا 
شك فی ھل هو من شعبان أو رمضان؟ وصلق بکسر الصاد المھملة وفتح اللام الہمخففة 
علی وزن: عدة وقال بعضھم: علی وزن عمر ولیس بصحیح: وھو اہن زفرء بضم الزاي 
وفتح الفاء المخففة وفي آخرہ راء: العیسی الکوفي؛ یکنی أبا بکر ویقال: أبا العلاء قال 
الواقدي: توفی فی زمن مصعب بن الزبیر وھو من کبار التابعین وفضلائھمء وزعم ابن حزم 
أنه: صلة ابن اشیم وھو وھم من وقد صرح بأنه صلة بن زفر جمیع من روی ھذا۔ وعمار 
ہو ابن یاسر العیسی أبو الیقظانء قتل بصفین. 
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وقد وصل عذا التعلیق أصحاب السنن الأریعة فقال الترمذي: حدثنا کللش اللہ بن سعید 
الأشج حدثا أُبو خالد الأحمر عن عمرو بن قیس الملائي وعن أبی إسحاق عن صلة ین زضش 
قال: کنا عند عمار بن یاسر فأتي بشاۃ مصلیق فقال: کلوا فتنحی بعض القومء فقال: إني 
صائمء فقال عمار: من صام الیوم الذي یشك فيه فقد عصی آبا القاسم عَك؛. ورواہ النسائی 
عن الاشجء ورواہ ابو داود وابن ماجه عن محمد بن عبد الله بن غیر عن أبي خالد الأحمرء 
وأخرجه أیضاً ابن خزیة وابن حبان والحا کم وقال: صحیح علی شرطھما 5 یخرجاہ. 

ویوم الشك هو الیوم الذي یتحدث الناس فيه برژیة الھلال ولم تبت تقلبت رؤیته آو ہک 
واحد فردت شھادتهء أو شاھدان فاسقان فردت شھادتھماء وقال ابن المتذر فی زالأشراف:: 
قال أبو حنیفة وأصحابە: لا بس بصوم یوم الشك تطوعأ وھذا قول أھل العلم وبە قال 
الأوزاعی واللیثٹ بن سعد وأحمد وإسحاق: ومثله عن مالك علی المشھور وکانت أسماء 
بنت أبي بکر رضی اللہ تعالی عنھماء تصومه. وذکر القاضی أبو یعلی: ان صوم یوم الشك 
مذھب عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وأنس بن مالك وأبي هریرۃ واہن عباس. 

وقال أصحابنا: صوم یوم الشك علی وجوہ: الأول: أن ینوي فيه صوم رمضان وھو 
مکروہ وفیه خلاف أبي عریرة وعمر ومعاویة وعائشة وأسماء: تم إة من رمضات یجریة وھ 
قول الأوزاعي والثوري ووجہ للشافعی وعند الشافعی وأحمد: لا یجزیە إلاّ إذا أُحبرہ بە من 

یثق به من عبد أو امرأة8. والٹانی: أنە إن نوی عن واجب آخر کقضاء رمضان والنذر أو 
الکفارة وعو مکروہ أیضً إِلا اہ دون الول في الکراعة وان ظھر آنە من شعبان قیل: یکون 
نفلا. وقیل: یجزیە عن الذي نواہ من الواجب وھو الأصح وفي (المحیط: وھو الصحیح. 

والثالٹ: اُن ینوي التطوع وھو غیر مکروہ عندناء وبە قال مالك. وفی (الأشرافع: حکي عن 
مالك جواز النغل فيه عن أھل العلمء وھو قول الأوزاعی واللیث وابن مسلمة وأحمد 
واسحاقء وفي (جوامع الفقخع): لا یکرہ صوم یوم الشك بئیة التطوعء والأفضل فی حق 
الخواص صومه بنیة التطوع بنفسه وخاصعہء وھو مروي عن أبي یوسفء وفي حق العوام اللوم 
إلی ان یقرب الزوالء وفي (المحیطع: إلی وقت الزوالء فان ظھر ان وی بے مہ 
0 والرابع: ان یضجع ۂ فی اأُصل الئیة بأن ینوی ان یصوم غداً إِن کان من رمضات: 
ولا یصومه إن کان من شعبان؛ وفی ھذا الوجه لا تھے ساما والخامس: اُن یضجع في 
وصف الئیة بأن یٹوي إن کان غداً من رمضان یصوم عله وإن کان من شعبان فعن واجب 
آخر فھو مکروہ۔. والسادس: اُن ینوی عن رمضان إن کان غداً منهء وعن العطو ع إ[ن کان من 
شعبان بکرہ. 

قوله: ەمن صام یوم الشكث؛؛ وفی روایة ابن خزییة وغیرہ: ومن صام الیوم الذي یشك 
فیەہ قال الطیبي: إنما انی بالموصول ولم یقل: یوم الشك؛ مبالغة فی ان صوم یوم فيه أُدنی 
ثك سبہب العضیاتء: نکی من صام یوماً الشكٰ فيه قائم؟ قوله: (فقد عصی أبا القاسم) 
استدل به علی تحریم صوم یوم الشك؛ لن الصحابی لا یپقول ذلك من قبل رأیه فیکون من 


قبیل المرفوع؛ وقال این عبد البر: هو مسند عندهم لا یختلفون ۳ ذلكء"وعالفه الجومري 
المالکيء فقال: هو موقوف؛ ورد عليه بألہ موقوف لفظاً مرفوع حکماًء واغا قال: ابا القاسم 
بیخصیص مذہ الکیة للإشارۃ إلی أنہ عَللكمُ هو الذي یقسم بین عباد الله حکم الله بتحسب 
قدرغم واقتدارعم. 


رس ب عَسَلَعَةً عن مالِكٍ عنْ نافع عنْ عثد اللہ بن غُعَر 
رضی الله و و رسول ال عله ذ کر رَمَضَان فقال لا تَضُومُوا خی تُرَوا الھلال 
ولا تُفْطزوا حَٹّی تَرَوۂ فَإنْ عم عَلَْكُمْ فاقَدُروا لَهُ. زانظر الحدیث ۱۹۰۰ وطرافہ]. 

مطابقعه لع اھر سے آت سی اھ جع یؤرل إلی معنی ھذا الحدیٹ: 
وحاصلھما سوای وقد مضی فی: باب ھل یقال رمضان و شھر رمضان؟ ما رواہ من حدیث 
فأفطرواء فان غم علیکم فاقدروا لہ. وقد استوفینا الکلام فيه هناكء وفی الحدیٹین 
کلیھما۔. وفاقدروا له:؛ وجاء من وجه آخر عن نافع: ہفاقدروا ثلائین: وھکذا أخرجه مسلم 
من طریق عبید اللہ بن عمر عن نافعء وکذا أحرجه عبد الرزاق عن معمر عن أیوب عن نافع 
قال عبد الرزاق: وأخبرنا عبد العزیز بن أبی رواد عن نافع ب فقال: ہفعدوا ثلاٹین). 

۷ ۔ حدثنا أ و اللیدِ قال حدثنا شُعَيَة عنْ جَبَلَة چھہے ود شی سَمقثٌ ابنَ 

ُمَر رضی اللہ تعالی 2 قال النبي کل الشْهْٰز مکذا ومَکذا وخنَسّ لها فی 

القَالِكَة. (الحدیث ۱۹۰۸ - طرفاہ فی: ۱۹۱۳ء .]٥۵٥٢٠٢‏ 

مطابقعه للعرجمة من حیث إن معنی الترجمة یدل علی ان الصوم إِغا یجب برؤیة 
الھلالء والھلال تارة یکون تسعاً وعشرین یوما فھذا الحدیث یبین ذلكء وأبو الولید هو 
مم بن عہد الملكك الطیالسی. وجبلف بالجیم والباء المو حدة واللام المفتوحات: ابپن سحیم 
- تصخیر السحم بالمھملتین ۔ الکوفی؛ یکنی باأبی سویرة - مصغر سارة ۔ مات زمن ن الولید بن 
یزید. 
الحارٹء الکل عن شعبہ . 

قولە: والشھرہ؛ أي: الذيی نحن فيه او جن جنس الشھر. قوله: : دوھکذا رھکذاء؛ آغتان 
بیدیە الکریتین ناشراً اُصابعہ مرتینء فھذہ عشرون. قولہ: دوخنس الإبھام فی الغالفةہء أي: 
أشار في المرة الثالثة بیدیه ناشراً اأُصابع وخنس الإبھام فیھا فہذه تسعة فالجملة تسعة 
وعشرون پواء ولأفظ: خنس بفتح الخاء المعجمة والئون؛ وئي آخرہ سین مھملف معناہ: 
قبض: والمشھور أُنه لازم یقال: خنس خنوساء ویروی حبس بالحاء المھملة والباء الموحدة 
معنی: خنسء وھیي روایة الکشمیھنی؛ وحاصلءه اُن الاعتبار بالھلال فقد یکون تاماً ثلائین 


۰ ۔ کتاب الصوم / باب )١١(‏ ہد 


رف یکون ناقصاً تسعاً وعشرینە وقد لا بری الھلال فیجب إکمال العدد ثلاوق قالوا: وقد 
یقع النص متوالیاً في شھرین وثٹلاثه واربعق ولا یۃ یقع آکٹر ٣‏ أُربعة. 

وفیه: جواز اعتماد الإاشارة المفھمة فی مثل ھذا۔ 

۸ ۔ حەٹنا اَدَم قال حدّثا شُغیَةً قال حڈلنا مُحَكدُ بن زَیادِ قال سیت آبا 
هُرَیرَةً رضني اللہ تعالی عنۂ يَقُو رل قال الدیی کل آڑ قال تال آثر انقاہے کل ضوموا ایت 
وأفطزوا لركکه فإن غبي عَلَيْكَمْ فأکملوا عدَة شَغتَانَ للاِئ. 

مطابقته للترجمة ظاھرق وآدم ھو ابن .- إیاس ومحمد بن زیاد؛ بکسر الزايی وخفة 
الیاء آخر الحروفء مر فی غسل الاعقاب. 

والحدیث أُخرجه مسلم فی الصوم ا٘یضاعن عبد اش بن معاذ عن أبيهء وأآخرجه 
النسائي فیه عن مؤمل بن عشام وعن محمد بن عبد اللہ بن یزید عن أبي الکل عن شعیة بە 
وقد اعترض الاسماعیلی بقوله: روی الشیخ ھذا الحدیث عن آدم عن شعبمة. وقال فیە: وفإن 
غم علیکم فأکملوا عدة شعبان ثلائین؛ء وقد رویناہ عن غندر وابن مھدي وابن علیة وعیسی 
2 یونس وشبابة وعاصم بن علي والنضر بن شمیل ویزید بن ھارون وأبي داود کلھم عن 

شعیف لم یذ کر اُحد منھم: دفاکلوا عدۃ شعبان ٹلائین یومأ)؛ هذا یجوز ان یکون آدم رواه 
0+7 وإلاً فلیس لانفراد أَبي عبد الله عنه بھذا من بین من رواہ عنہ 
ومن بین سائر من ذکرنا ممن روی عن شعبة وجه؛ وإن کان المعنی صحیحاٌ ورواہ المقبري 
عن ورقاء عن شعبة علی ما ذکرناہ أیضأً. انتھی. قلت: حاصله أنه وقع للبخاري إدراج التفسیر 
فی نفس الخبر۔ 

ذکر معناہ: قوله: وأو قال: قال أبو القاسم؛ شك من الراوي. قوله: هلرؤیته:؛ اللام 
فيه للتوقیت کما فی قوله تعالی: اقم الصلاة لدلوك الشمسر چ٭ [ال(سراء: ۷۸]. أي: وقت 
دلوکھاء والمراد من قوله: ہوصوموا لرؤیته: رؤیة بعض المسلمین ولا یشعرط رژیة کل 
الناس۔ قال النووي: بل یکفی من جمیع الناس رؤیة عدلین وکذا عدل علی الآأصح ھذا فيٍ 
الصومء وأما فی الفطر فلا یجوز بشھادۃ عدل واحد علی ھلال شوال عند جمیع انثا لا 
یا ٹور جوزہ بعدل واحد. قلث: قال أصحابنا: وإذا کان بالسماء علة قل الإمام شھادة الواحد 
العدل في رؤیة ھلال رمضانء رجلاً کان أو امرأق حراً کان أو عبداً لأئه أمر دیئيء وقول 
العدل في الدیانات مقبول۔ وفي (العحفق والطحاوي: یکعفی بالعدالة الظاهرق وفي 
(الذخیرع): وإن کان فاسقاً قلت: عذا بعید جات رفي (الذخیرۃ): عن اي جعفر الفقيه قبول 
قول الواحد فی صوم رمضانء سواء کان بالسماء علة أم لاء وعن الحسن أنە قال: یحتاج إلی 
شھادة رجلین او رجل وامرأدینء سواء کان بالسماء علة أُم لا۔ وفي(البدائع): یقبل قول الواحد 
فی رمضان إذا کان بالسماء علة بلا خلاف بین اأصحاہنا۔ وفی (الروضق: ذکر فی الھارونی 
أنه تقبل شھادة الواحد بالصوم والسماء مصحیة عن أبي حنیفة خلافاً لھما. وفي (المحیط): 


عمدة القاریەء / ج٠‏ ۹ ا| م٦٢‏ 
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وینبغی ان یفسر جھۃة الرؤیف فان احتمل رؤیته یقبل ولا فلا۔ والمذدھب عند الشافعیة: ثبوته 
بعمدل واحد ولا فرق بین الغیم وعدمه عندھم ولا یقبل قول العبد وائمرأة ٰ: فی الأصحء ویقبل 
ٌ المستور في الأصح. وقال عطاء وعمر بن عبد العزیز والاًوزاعي ومالك وإسحاق وداود: 

ط المثنی: وقال الثوري: رجلان او رجل وامرأتات۔ وقال اأُحمد: : یصوم بواحد عند عدم 
ا ٠‏ ویقبل خبر حرین أو حر وحرتین للفطر إذا کانت بالسماء علة والاً فجمع عظیم یقع 
الملم بخبرھمء وقیل: اُھل المحلة وقیل: خمسون رجلاً کالقسامة, وعن خلف ہے ات 
خمسمائة ببلخ وھلال الاضحی کالفطرء وقیل: عائةء ذ کرھا نی (خزانة الاکمل)ء وإٰذا حال 
دون المطلع غیم أو قترة لیلة الٹلائین من شعبان لأحمد فیه ثلائة أقوال: أحدھا: یجب صومه 
علی أنه من رمضان۔ والٹانی: لا یجوز فرضاً ولا نفلاً مطلقاء بل قضاء وکفارة ونذراً ونفلا 
یوافق عادقء ویە قال الشافعی, وقال مالك وأبو حنیفة: لا یجوز عن فرض رمضان ویجوز عما 
سوی ذلك. والثالٹث: الم رجع ایی ری الإامام ۂ فی الصوم والفطر۔ قوله: دفوژن غبي) أی: 
الھلال من الغباوۃء وھو عدم الفطنق یقال: غبي علي بالکسر إذا لم تعرفہ وھهی استعارة 
لخفاء الھلالء وھو من: باب علم یعلمء وقال ابن الأثیر: وروي: غبي؛ بضم الغین وتشدید 
الباء المکسورۃ لما لم یسم فاعله قال: غبي بالفتح والتخفیف؛ وغبي بالضم والتشدید من 
العغبای شبه الخبرة فی السماء. وفی روایة المستملي: وفان غم بضم الٰغین المعجمة وتشدید 
المیم قیل: معناہ حال بٹیکم وبیئه غیمء یقال: غممت الشيء ء إذا غطیته وقال ابن الآئیر: 
وفی: غم ضمیر ضمیر الھلال؛ ویجوز ان یکون غم سا ای الظرف؛ أي: فان گنتم نموم 
عَلَيكُم فأاکملواء وترك ذکر الھلال للاستغناء عنه. وفی روایة الکكشمیھتي: (أغمي) علی 
صیغة المجھول من الڑإغماء بالغین المعجمة یقال: أأغمی عليه الخبر إذا استعجمء وفي روایة 
بی عو پا سد ا بضم الغین المعجمة وتشدید المیم من التغمی وھو الستر والتغطیة ونقل 
ابن العربي أئه روی: ایا بمغتح العین المھملة من العمی قال: وھو معناہ لانه ذھاب 
البصر عن المشاھدات: أُو ذھاب البصیرة عن المعقولات. قوله: ہفأاکملوا عدة شعبان 
ٹلالین؛ء وفی حدیث عبد الله بن عمر الْذي مضی قبل هذا الحدیےث: وفأکملوا العدة 
ٹلائین)ء ولم یذکر فیه شعبان ولا غیرہء ولم یخص شھراً دون شھر بالإکمال إذا غمٍ فلا 
فرق بین شعبان وغیرہ فی ذلكء إذ لو کان شعبان غیر مراد بھذا الاکمال لیینه؛ فلا یکون 
روایة من روی د(فأکملوا عدة شعبانہ؛ مخالفاً لمن قال: فأکملوا العدةء بل مبینة لھاء ویؤید 
ذلك ما رواہ أُصحاب السنن وأحمد وابن خزیة وأبو یعلی من حدیث ابن عباس: فان حال 
بینکم وبینه سحاب فأکملوا العدة لاٹینء ولا تستقبلوا الشھر استقبالا. ددواء الطیالسي من 
ھذا الوجہ بلفظ: ہولا تستقبلوا رمضان ہصوم یوم من شعبان٤.‏ 


پر ےار وہ ا ید تر ہو یت ورس 
بر ا و دو جب یس مو اہ سو 
شَهُراً فلّگا مضّی يَهعَةً وعِشُرونَ یَژماً دا ! أڑ زاخ فَقیل لَه إِنّكَ علَفْت ان لا تذشل مَھر 
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مطابقتہ للترجمة مثل الوجه الذي ذکرناہ فی مطابقة الحدیث السابق للترجمة, 

ذکر رجاله: وھم خمس: الأول: أبو عاصم النبیل الضحاك بن مخلد. الٹانی: غلد 
الملك بن عبد العزیز بن جریج. الٹالٹ: یحیی بن عبد الله بن صیفي۔ منسوب إلی ضد 
الشتاٰ مر في اُول الرکاۃ. الرابع: عکرمة بن عبد الرحمن بن الحارث المخزومي. مات زمان 
یزید بن عبد الملك. الخامس: أم سلمة زوج النبی َككء واسمھا عند بنت أبی أمیة, 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضع. وفیە: العنعنة فی أربعة 
مواضع. وفیه: ان شیخه مذکور بکتیته وأله بصري وأن ابن جریج ویحیی مکیان وعکرمة 

سو مسب تد ھا ھی 
عاصمم وعن محمد بن مقائل۔ وآخرجہ مسلم في الصوم عن ھارون بن عبد اللہ وعن إسحاق 
بن راهويه, وأآخرجهہ النسائی فی عشرة النساء عن یوسف بن سعید؛ وأخرجه این ماج فی 
الطلاق عن اُحمد بن یوسف عن أبي عاصم. 

ذکر مععنا۵: تولە: دالیىی ٤‏ أي: حلف لا یدخل علی نسائه ویقال آلی بولي یلاع 
وتالی یتألی تألیاً. قوله: ومن نسائہ:؛ پُھا عداہ: بجن؛ حملاً علی المعتی؛ وھو الامتناع من 
الدخول؛ وھو بتعدی: عِن؛ قوله: وغداء بالغین المعجمة یقال: غدا یغدو غدواء وھو الذھاب 
ول الٹھار. قولہ: وأو راحء:ءشك من الراوي من الرواح وو الذھاب آخر الٹھار وھو الاأصلء 
وقد یراد بە مطلق الذھاب اي وقت کان ومنہ قوله عَللّ: ەمن راح إلی الجمعة فی الساعة 
الأولیە أي: من مشی إلیھا وذھب إلی الصلاق ولم یرد رواح آخر الٹھار وروی مسلم: 
حدثنا عبد بن حمیدہ قال: أخبرنا معمر عن الزھري: دأن النبي؛ عَللكُ أقسم أن لا یدخل 
علی أزواجه شھرأہء قال الزھريء أخبرني عروۃ وعن عاثئشة قالت: لما مضت تسع وعشرون 
لیلت أعدھن: دخل علی رسول اللہ عَيكُ قالت: بدأ بيء فقلت یا رسول اللہ! إنك أُقسمت 
ان لا تدخل علینا شھراً وإنك دخلت من تسع وعشرین أعدھن؟ قال: إن الشھر تسع 
وعشرون٭٤.‏ معاہ: قد یکون تسعة وعشرین؛ کما صرح بە فی بعض الروایات. ثم اعلم أن 
قول أآم سلمة: إن النبي عَلله آلی من نسائه شھرآٌء المراد منە الحلف لا الڑیلاء الشرعيء لان 
الڑیلاء الشرعی هو الحلف علی ترك قربان امرأته أربعة اُشھر أو اکٹر لقوله تعالی: فلللذین 
یؤلوت من نسائھم تریص أُربعة آشھ رہ [البقرة: .]۲٢٢‏ فتکون مدة الڑیلاء أُربعة أشھر من غیر 
زیادۃ ولا نقصانء وروی ابن أبي شیبة فی (مصئفع: حدثنا علي بن مسھر عن سعید بن عامر 
الأحول عن عطاء وعن ابن عباسء قال: إذا آلی من امرأته شھراً أو شھرین أو ثلائثة ما لم یبلغ 
الحد فلیس پایلاء. وآخرج نحوہ عن عطاء وطاوس وسعید بن جبیر والشعبي؛ وقال الشافعي 
واحمد: إذا حلف لا یقربھا أربعة أشھر لا یکون مولیاً حتی یزید مدة المطالبة واشترط مالك 
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زیادة یومء والایة المذ کورةۃ حجة عليھم وحکم الڑیلاء أُنه إذا وطنھا فی المدة كکفّر لأنە 
حنث فی یه وقال الحسن البصري: لا کفارة عليه وسقط الإیلاء وإن لم یطأعا في 
المدة حتی مضت بائت مه بعطلیقة واحدق وھو قول ابن مسعود وابن عمر وابنی ععباس 
وعثمان وعلي؛ رضي اللہ تعالی سی وھو قول جمھور التابعین وفیه فروع کثیرۃ منجلھا 
کتب الفقه, 


٣‏ ۔۔ حدٹنا عَبذ الغریرِ بن عَبد اللہ قال حڈُثنا سَلَيمانُ بن بلال عنْ ث ےتید 
کو پر سر ےت شول اللہ گل مِن نسائ وكائتِ الفکٹ رِجْلَهُ فاأقام 
فی مَشرَبَةِ تِسعاً وعشْرِينَ لَيلَةٍ ئُم وَلٌ ققالوا یا رسول الہ آلَيِت عَهُراً فقال إِنٌّ الشَّهر یَکوں 
قشعاً وعشریئ. (انظر الحدیث ۳۷۸ وأطرافه]. 


مطابقتہ للترجمة مثل ما ذکرنا وجھھا فی الحدیٹین السابقین وعبد العزیز بن عبد اللہ 
ابن یحبی ہن غعمر: وابو القاسم القرشی العامريئ لأویسي المدنی: وھو من أفراد و حمیل 
بضم الحاء الطویل أبو عبیدة البصري. 
الد بن مخلد وفیي الطلاق عن إسماعیل عن اُخيه عبد الحمید. 

قولله: دوکانت انفکت رجله:؛ من الانفکكاك وھو ضصرب من الوھن والخلع وھشو اُن 
ینفك بعض اُجرائھا عن بعض. قولة: ری مشریلہ نج العیم وسکوت الشین المحجمة رضم 
الٰراء وتحھا وبالباء الم وحدۂ الغرفة. قفوله: (نسعاً وعشرین٤؛‏ کذا هو فی روایة الا کٹرین وفغی 
رواية الحموي والمستملي: لإتّسعة وعشرینا. 

٣۲‏ ۔۔ باب كَھُرا عیدِ لا یَثقَصانِ 

أُي: ھذا باب یذ کر فيه شھرا عید لا ینقصان: والشھران ھما؛: رمضان وذو الحجةف 
کما فی من حدیث البیاب؛ وسنقول: وجه إطلاق شھر عید علی رمضان مع أن العید من 
شوال ومذہ العرجمة عین مٹن الحدیث الٰذي رواہ العرمذي من حدیٹ عبد الرحمن 7ے 
بکكرۃة عن أبیٹ قال: قال رسول اللہ ما ×شھرا عید لا ینقصان: رمضان وذو الُہحجة٤.‏ ولم 
یذ کر في التر حمة: رمضان وذو الحجة. 

قال و عَبدِ اللہ قال اِسخا وإنْ کان ناقصاً فَه-ُوَ تَا 

ابو عبد اللہ هو البخاري نفسه ولیس ھذا بھوجود فی کثیر من النسخ. قوله: هقال 
إسحاقة قال صاحتب (التلویح): إ(سحافقف ھلذاھو اب سوید بن هعبیرة العدويی سد و و 
مناة بن بن اُد یں ہی برن إلیاس بن مضصس ا صاحب (التوضیح) سک ھذاء وقال بعضهم 
الحدیثء ولم یأأت علی ذلك بحجة. وقال: إإسحاق هو ابن راهویه. قلت: قول صاحب 
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(العوضیح) قرب إلی الصواب؛ بل الظاھر ان إسحاق هو ابن سویدء لأُنه من روی ھذا 
الحدیث فالأقرب ان یکون هو إیاہ: فھذا القائل یرد علی صاحب (التلویح) فیما قالة۔یأنہ: لم 
یأت بحجة فھذا ادعی أنە إسحاق بن راھویه؛ وأین حجته علی ذلك؟ فان قیل: حجثه ان 
العرمذي نقل هذاء اُعنی قوله: ہوإن کان ناقصاً فھو تھامٴ عن إسحاق بن راھویه؟ یقال لهٴ 
حجة صاحب (التلویح) اُقوی فیما قالهہ لأنه ینسبه إلی راوي الحدیث الذي فيه وما نسبه 
الترمدي إلی إسحاق بن راھویه یکون من باب توارد الخواطر. 

قوله: ەوان کان ناقصاً فھو تمام* یعنی: وإن کان کل واحد من شھري العید اقصاً 
أي: وإن کان عددھما ناقصاً فی الحساب۔ فھو تمام فی الثواب والأجر وقد روی ابو نعیم 
نی (مستخرجھ) عن إسحاق العدوي من روایة مسدد بالإسناد المذ کور بلفظ: ەلا ینقص 
رمضان ولا ینقص ذو الحجةة؛ وروی البيھقي من طریق یحبی بن محمد بن یحیی عن 
مسدد بلفظ: فشھرا عید لا ینقصان)ء کما ہو لفظ الترجمة. 

وقال محَمڈ لا یختمعان کكِلاهُما ناقصل 

قیل: المراد من قوله: قال محمد هو البخاري نفسە لأن اسمہ محمد بن اسماعیلء 

وھد ناد لن دأيه إذا أراد أن یذ کر شیثاً وآراد أن ینسبه إلی نفسهە یقول: قال أبو عبد اللہ 
بكنیتهء وقال صاحب (العلویح): هذا التعلیق عن ابن سیرین عذ کوں ولم یذ کر مذ کور فی 

و موضح وعن ھذا یحتمل اُن یکون المراد من قوله: ووقال محملہ؟ هو محمد بن سیرین 
والأقرب - والله اُعلم _ أنه و محمد بن سیرین. قوله: دلا یجتمعانہ أي: شھرا عید وقوله: 
وکلاھما ناقصءء جملة حالیة بغیر واو ویجوز ذلك کما في قوله: کلمته فوہ لی في 
والمعنی: لا یجتمعان فی سنة واحدة فی حالة نقص فیھماء بل إن نقص أحدھما تم الآخر۔ 

000۶ حدُثنا مُسَدَّة قال حدثنا تیر قال سَیغثُ إسشخاق يَغبیی ابی شود عنْ 
عَبِدِ الومحمن بن اہی بوۃ عن ابد عن السن کل ے وحئشی شصنڈ فال عتھا فتدی اعن 
وہ سر رر رو رس پیِ رضي اللہ تعالی عنه عن النبىٌ 
قال كَھرانِ لا ْقْضَانِ كَھُرا عِیدِ رََضانُ وڈُر الحَجُة. 


مطابقته للترجمة ظاہرء ورواہ البخاري من طریقین: اأحدھما: عن مسدد عن معتمر بن 
سلیمان البصري عن إسحاق بن سوید العدوي عن عبد الرحمن بن أبي بکرة عن أبيه أبي 
بکرق واسمه: نفیع تصغیر النفع بالنون والفاء والعین المھملة: الثقفي؛ وقد مر کلاھماء وعبد 
الرحمن أُول مولود ولد بالبصرة بعد بنائھاء وقد مر فی العلم. والآحر: عن مسدد عن معتمر 
عن خالد الحذاء عن عبد الرحمن بن أُبي بکرۃ... إلی آخرہ. 

وأخرجه مسلم في الصوم أٔیضاً عن أٌبي بکرۃ عن معتمر به وعن یحبی بن یحیی عن 
یزید بن زریع عن خالد الحذاء. وأآخرجه أُبو داود فیه عن مسدد عن یزید بن زریع به. 
وآخرجه الترمذي فيه عن یحیی بن خلف عن بشر بن الفضل عن خالد الحذاء بە وقال: 
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حدیث حسن, وآخرجه ابن ماجه فيه عن حمید بن مسعدة عن یزید بن ززیع یه وانما اختار 
البخاري سیاق المتن علی لفظ .حالد دون إسحاق بن سوید لکونه لم یختلف فی سیاقه عليه 
کذا قاله بعضھم. قلت: کلا الطریقین صحیح عند البخاريء ولکنه انفرد یاخراجه من حدیث 
إسحاق بن سوید وبقیة الجماعة غیر النسائی أخرجوہ من حدیث خالد الحذای فیمکن ان 
یکون اختیارہ سوق المتن علی لفظ خالد لھذا المعنی؛ ومع ھذا شك بعض الرواۃ فی رفعه 
إلی النبي عَلكَُء ولھذا قال الترمذي: وقد روي ھذا الحدیث عن عبد الرحمن بن أأبي بکرۃ 
عن النبی كَلِكّ مرسلا ولھذا حسنه الترمذي ولم یصححه لما وقع فی من الاختلاف في 
وصله وإرسالهہ ورفعه ووقفہ والاختلاف في لفظه وقال شیخنا: ولا أعلم من رواہ عن أبي 
بکرۃ غیر ابنه عبد الرحمنء ورواہ عن عبد الرحمن جماعة منھم: خالد الحذاء وإسحاق بن 
سوید وعلي بن یزید بن جدعان وسإلم أبو حاتم وعبد الملك بن عمیر وعبد الرحمن بن 
إسحاق: کلھم آأسندہ عن أبيە عن النبي ََإََ وأخرجه مسلم وأبو داود وابن ماجه من 
حدیث خالد الحذاء وانفرد به البخاري من حدیث إسحاق بن سویدہ ورواہ احمد فی 
(مسندم والطبراني في (الکییں من روایة علي بن زید وسالم بن أبي حاتمء ویکنی أیضاً أبا 
عبد اللہ ورواہ الطبرانی من روایة عبد الملك بن عمیر؛ ورواہ البزار فی (مسندہ) من روایة 
عبد الرحمن بن إسحاقء وقال البزار فی (مسند) وھذا الکلام لا نعلم رواہ أحمد عن النبي 
کل بہذا اللفظ إِلاً أبو بکرة نبحو کلامه بغیر لفظھ. انتھی. وقد روی أبو شیبة عبد الرحمن 
ابن إسحاق عن عبد الرحمن بن أبی بکرۃ عن أبيه قال: قال رسول اللہ ع: کل شھر 
حرام تام ثلاشین یوعاً وثلائین لیلةہ. رواہ ابن عدي في (الکامل) في ترجمة عبد الرحمن بن 
إسحاق الواسطیء ونقل تضعیفه عن أُحمد ویحیی والبخاري والنسائی؛ وذ کر ابو عمر في 
(العمھید) هذا الحدیث: وقال: لا یحتج بھذا فإنه یدور علی عبد الرحمن بن إسحاق وھو 
ضعیف۔ قال شیخنا: لیس مدارہ عليه کما ذکر؛ وأیضاً فقد اختلف عليه فيه فروي عنه بھذا 
اللفظ کما تقدم وروي عنه باللفظ المشھور رواہ البزار فی (مسندی) كذلكء قال: حدثنا 
عمرو بن مالك حدثنا مروان بن معاویة حدثنا عبد الرحمن بن إسحاق عن عبد الرحمن بن 
آی بکرة عن أبيه رفعه إلٰی النبی ںا قال: شٹھرا عید لا ینقصان: رمضان وذو الحجةة؛ 
وأما عتابعتہ علی اللفظ الآخر: وکل شھر حرام٥‏ فرواہ الطیرانی فی (الکبیں قال: حدثنا اأحمد 
ابن یحیی الحلوانی؛ حدثنا سعید بن سلیمان عن ہشیم عن خالد الحذاء عن عبد الرحمن بن 
آبي بکرۃ عن أبيه قال: قال رسول اللہ علہ: از کی شر سب ای ہیں 
لیلة:؛ ورجال إسنادہ کلھم ثقات: وأحمد بن یحپی وثقه اُحمد بن عبد الله الفرائع 


وبافیھم رجال الصحیح. 


ذکر معناہ: قوله: دشھرانء مبتداء ولا ینقصان خبرہ: قوله: دشھرا عید؛ء کلام إضافي 
حبر مبتداً محذوغف؛ یعنی: هھما شھرا عید ویجوز ان یکون ارتفاعه علی البدلیة. قوله: 
درمضان؛؛ مرفوغ لأنه خیر مبتداً محذوف تقمّذیرہ: اآحدھما رمضان؛ ومنع الصرف للتعریف 
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والڈلف والنونء وقد مر الکلام فیه مستوفئخ۔ فوله: دوذو الىحجة؛؛ كذلك ‏ خبر مبتداً 
محذوف ثَي: والآخر ذو الحجة. وقال ابن الجوزي: فان قیل: کیف سمی شھر رعضان شھر 
عیدء وإغا المید في شوال؟ فقد اأُجاب عن الأثرم بجوابین: أحدھما: أنه قد یری ھلال شوال 
بعد الزوال من آخر یوم رمضان. والٹائي: لما قرب العید من الصوم أضافته العرب إليه بج 
قرب مدنه. قلت: فی بعض ألفاظ الحدیث التصریح بأن العید في رمضانء رواہ اأُحمد في 
(مسندی) قال: حدثنا محمد بن جعفر حدثنا شعبق قال: سمعت خالدا الحذاء یحدٹ عن 
عبد الرحمن بن أبی بکرۃ عن أبيه عن النبي هك قال: شھران لا ینقصان في کل واحد 
مٹھما عید: رمضان وذو الحجق وہذا إسنادہ صحیح۔ 

وقد اختلف الناس في تاأُویل ھذا الحدیث علی أقوالء فقال بعضھم: معتاہ: أٹھما لا 
یکونان ناقصین ني الحكکم وإِن وجدا ناقصین فی عدد الحسابء وقال بعضھہم: معنا۵: اأُنھما 
لا یکادان یوجدان فی سنة واحدة مجتمعین في النقصانء إن کان أحدھما تسعاً وعشرین 
کان الآخر ثلائین علی الکمال. وقال بعضھم: ُا آراد بھذا تفضیل العمل فی العشر من ذي 
الحجة فإنه لا ینقص فی الأجر والعواب عن شھر رمضات؛ وقال ابن حبان: لہذا الخبر 
معنیان: اأحدھما ان شھري عید لا ینقصان فی الحقیقة ون نقصا عندنا في رأي العین عند 
الحائل بیا وبین رژیة الھلال بقترة أو ضبابء والمعنی الثائيی: ان شھري عید لا ینقصان 
فی الفضائلء برید ان عشر ذي الحجة علی الفضل کشھر رمضانء وقال الطحاوي: معناہ: لا 
ینقصانء وإن کانا تسعاً وعشرین یوما فھما کاملانء لن فی اأُحدھما الصیامء وفي الآخر 
الحج؛ وأحکام ذلك کله کاملة غیر ناقصة. وعن المازري: معناہ لا ینقصان في عام واحد 
بعینہ وعن الخطابی قیل: لا ینقص أُجر ذي الحجة عن أجر رمضان لفضل العمل فی العش 
رقال الطفارق) رری ظیت الرعمن بن ]مساق غن حیت رن بن أبي بکرۃ عن النبي عَلأهٍ 
أنە قال: کل شھر حرام ثلالون؛ء فقال: ولیس بشيء لان ابن إسحاق لا یقاوم خالد الحذاء 
ولأن العیان یینعه. وقال الکرمائي: فان قلت: ذو الحجة إنما یقع الحج فی العشر الأول منەہ 
فلا دخل لنقصان الشھر وتمامه فی بخلاف رمضان فإنه یصام کلە مرة فیکوت تام ومرة 
یکون ناقصاً. 

قلت: قد تکون أیام الحج من الڑإغماء والنقصان مثل ما یکوت فی آخر رمضان بأن 
یغمی علال ذي القعدة ویقع فيه الغلط بزیادۃ یوم أو نقصانه فیقع عرفة فی الیوم الغامن أو 
الحاشر من فمعناہ أُن أجر الواقفین بعرفة فی مثله لا ینقص عما لا غلط فيهء وقال ابن بطال: 
قالت طائفة: من وقف بعرفة بخطأً شامل لجمیع أھل الموقف فی یوم قبل یوم عرفة أُو بعدہ 
نہ پجڑیء عم لأنھما لا پنقصان عند الله من أآجر المتعبدین بالاجتھاٹد؛ کما لا ینقص أُجر 
رمضان الناقص؛ وھو قول عطاء والحسن وأبي حنیفة والشافعي احتج أُصحابہ علی جواز 
ذلك بصیام من التبست عليه الشھور أنه جائز ان یقع صیامه قبل رمضان أو بعدہء وعن ابن 
القاسم: أٹھم إن اُخطأوا ووقفوا بعد یوم عرفة یوم النحر یجزیھم وإن قدموا الوقوف یوم 
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الترویة أعادوا الوقوف من الغد ولم یجزھم وھذا تخرج علی اصل تلك قیمٰن التہست عليه 
الشھور فصام رمضان ثم تیقن لە أُلە أوقعہ بعد رمضان أُنه یجزیه ولا یجزیه إذا أوقعه قبل 
رمضانء کمن اجتھد وصلی قبل الوقت أنه لا یجزیە وقال بعض العلماء: إنه لا یمعوقوف 
الناس الیوم الٹامن اصلاً لألە لا یخلو من أن یکون الوقوف برؤیة أو باغماء فان کان ترؤیة 
وقفوا الیوم التاسعء وإن کان یاغماء وقفوا الیوم العاشر, 

فان قلت: عا الحکمة فی تخصیص الشھرین بائذ کر؟ قلت: قال البیھقي: انھا خصھما 
بالڈ کر لتعلق حکم الصوعم والحج بھماء وب قطع التووي. وقال الطیبی: ظاعر سیاق الحدیٹ 
بیان اختعصاص الشھرین بزیة لیسٹ فی غیرھما من الشھور ولیس المراد ان ثواب الطاعة 
فی غیرھما ینقص, وانما المراد رفع الحرج عما عسی أن یقع فيه خطأً في الحکم 
لاختعصاصھمحا بالعیدین: وجواز احتمال وقوع الخطاً فیھاء ومن ثمة قال: فشهرا عیدہ بعد 
قوله: ہشھران لا ینقصانءء ولم یقتصر علی قوله: درمضان وذر الحجة؛. 

وفیه: حجة لمن قال: إن الٹواب لیس مرتبأ علی وجود المشقة دائماء بل للہ ان 
یففضل یالحاق الناقص بالتام فی الثواب؛ ومنه استدل بعضھم لمالك في اکتفائه لرمضان بنیة 
واحدق قال: لأنه جعل الشھر بجماعه عبادة واحدةء فاکتفی لە ہالئیة. 

ومما یستفاد من هذا الحدیث أنە یقعضی التسویة في الثواب بین الشھر الکامل وا 
الشھر الناقص فافھم. 

۳ - باب قول البي يك لا کب ولا نتخشب 

أي: مذا باب فی بیان قول الٹبی لتگُ: لا نکتعب بدوت المتعکلم؛ وكذك: لا 

۹۳/۳۲ ۔ حڈثنا اَدَمْ قال حڈثئنا شُغِبَةُ قال حڈثنا الأسُوڈ بن فيْس قال حدثنا 
ےو شوہ ری ور اس وھ سر یل قال إِنا ا 
لا نَكْتبْ ولاً تخب الشْھڑ مَکذًا از مَکدًا یَغیِي مَرة یََِقَةً وعشرین وَتَر ڈوم 
الحدیث ۱۹۰۸ وطرفه]. 

مطابقته للترجمة من حیث إنھا بعض الحدیث: والأسود بن قیس أبو قیس البجلي 
الکوفی التابعیء مر فی العید في: باب کلام الإمام: وسعید بن عمرو بن سعید بن العاص 
الأموي مر في الوضوء؛ وفیه روایة التابعي عن التابعي. 

والحدیث أخرجه مسلم في الصوم ادا سے لی کر بوٹی تقو شس ران 
بشار ثلائتھم عن غندر عن شعبة بە وعن محمد بن حاتم عن ابن مھدي. وأخرجه أبو داود 
فیه عن سلیمان بن حرب عن شعبة بہ. وأآخرجه النسائي فیه عن محمد بن المثنیء وفیه وفي 
العلم عن ابن المٹنی واہن بشا کلاھما عن غندر بهھ. وأخرجه مسلم من حدیث سعد بن 
أبي وقاص قال: ٭ضرب رسول اللہ لم بیدہ علی الأخری؛ وقتال: الشھر ھکذا وھکذاء ثم 
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نقمی فی العالئة اصبعا. وأآخرجه عن جابر بن عبد اللہ أ٘یضاً قال: داععزل التبی ...6 
الحدیثء وفیه: وإن الشھر یکون تسعاً وعشرین. وأخرج أبو داود من حدیث ابَرنٍ:مسعود: 
وما صمت مع رسول اللہ گل تسعاً وعشرین اکٹر مما صمنا ثلائین:؛ وعن عائشة معلہ.نجند 
الدارقطنی وابن ماجه مثله من حدیث ہي ھریرۃ۔ قوله: وإنا؛ أی: العرب قال الطیبی: إنا 
کنایة عن جیل العربء وقیل: أراد نفسہ عليه السلام. قوله: دآأمةہ أي: جماعة قریش مثل 
قوله تعالیٌ: 'إآمة من الداس یسقون٭ [القصص: .۲۲٢‏ وقال الجوھري: الأمة الجماعق وقال 
الأخفش: ہو في اللفظ واحد وفي المعنی جمع وکل جنس من الحیوان أمةء والاأمة الطریقة 
والدین یقال: فلان لا آمة له؛ أُي: لا دین لہ ولا نحلة لہ وکسر الھمزة فیه لغةء وقال ابن 
الائے :الامة الرجل المفرد بدین لقوله تعالی: فلإن إبرامیم کان أُمة قانتاً لہ (النحل: 


ح۰. 


قوله: دأمیة) نسبة إلی الام لان المرأة عذہ صغتھا غالب وقیل: أراد أمة العرب لاُنھا 
لا تکتبء وقیل: معناہ باقون علی ما ولدت علیھا الأأمھات: وقال الداودی: أمة أمیة لما تأخذ 
عن کتب الأمم قبلھاء نما اُذت عما جاءہ الوحي من اللہ عز وجلء وقیل: منسوبون إلی ام 
القری؛ وقال بعضھم: منسوب إلی الأمھات قلت: من لە اأُدنی شمة من التصریف لا یتصرف 
ھکدا۔. قوله: ولا نکتب ولا نحسب: بیان لکوٹھم كذلك وقیل: العرب أمیون لان الکتاب 
فُيھهم کات عزیزۃ نادرۃء قال الله تعالی: بٹڈھو الذيی بعٹ فی لان رسلا منھمک٭ [الٰجمعة: 
۲. فان قلت: کان فیھم من یکتب ویحسب؟ قلت: وإن کان ذلك کان نادراء والمراد 
بالحساب ھنا حساب النجوم وتسییرھاء ولم یکونوا یعرفون من ذلك شیتاً إلاّ النذر الیسیں 
وعلق الشارع الصوم وغیرہ بالرؤیة لرفع الحرج عن أمتہ في معاناۃ حساب التسییرں واستمر 
ذلك بینھ؛ ولو حدث بعدھم من یعرف ذلك؛ بل ظاہر قوله یڑ سان غم علیکم فأکملوا 
العدة ٹلاٹین). ینفي تعلیق الحکم بالحساب أُصلاء إذ لو کان الحکم یعلم من ذلك لقال: 
فاسأًلوا أھل الحسابء وقد رجع قوم إلی أھل التسییر في ذلكء وھم الروافض؛ ونقل عن 
بعض الفقھاء موافقتھمء قال القاضي: واجماع السلف الصالح حجة علیھم؛ وقال این بزیزة 
هو مذھب باطلء فقد ٹھت الشریعة عن الخوض قي علم النجوم لانھا حدس وتخمین لیس 
فیھا قطع ولا ظن غالبء مع آنە لو ارتبط الأمر بھا لضاق الأم إذ لا یعرفھا إلا القلیل. قوله: 
دولا نحسب٤‏ بضم السین: قال ثعلب: حسبت الحساب أُحسبه حسباً وحسبانا۔ وفی (شرح 
مكي): اص ایض بمعئنی. وفیي (المحکم): حسابة وحسبة وس اتا وقال ابن بطال وغیرہ: 
أمہم لم تکلف فی تعریف مواقیت صومنا ولا عبادتنا ما نحتاج فيه إلٰی معرفة حساب ولا 
کتابة انا ربطت عبادتنا بأعلام واضحة وأُمور ظاھرة یستوي في معرفة ذلك الحساب وغیرھم 
ٹم ٹمم ھذا المعنی باشارته بیدہ ولم یتلفظ بعبارته عنه ٹزولاً ما یفھهمە الخرس والعجم 
وحصل من إشارتہ بیدیە ان الشھر یکون ثلائین؛ ومن خنس إبھامہ فی الثالثة أنه یکون تسعاً 
وعشرینء وعلی عذا إِن من نذر ان یصوم شھراً غیر معین فله اُن یصوم تسعاً وعشرین, لان 


کچھ ٠‏ کاب الصوم / باب )١١(‏ 


ذلك یقال له شھر؛ کما ان من نذر صلاة أُجزأہ من ذلك رکعتان؛ لأنہ أْقٌ:ما یصدق عليه 
الاسمء وکذا من نڈر صوماً نصام یوما أجزأئی وھو خلاف ما ذھب إليه مالك:فإنه قال: لا 
یجزیہ إِذا صامہ بالایام إِلّ ٹلائون یوما فان صامه بالھلال فعلی الرؤیة, 

وفیه: ان یوم الشك من شعبانء قال ابن بطال: وھذا الحدیث ناسخ لمراعاة النجوم 
بقوانین التعدیلء وانھا المعول علی رؤیة الأهلةق وڑھا لنا أن ننظر فی علم الحساب ما یکون: 
عیاناً و کالعیانء وأما ما غمض حتی لا:یدرك إِلاّ بائظنون ویکشف الھیآت الغائبة عن الأبصار 
فقد نھینا عنہ وعن تکلفە لأن سیدنا رسول اللہ كَػِك انا بعث إلی الآمیین وفی الحدیث 
مستند لمن رأی الحکم بالاشارۃ والابمای کمن قال امرأتہ طالق وأشار بأصابعه الثلاث فاإنه 
یلزمه ثلاٹ تطلیقات: والله اأعلم۔ 

٤‏ - باب لا يَقَدُمَن رَمَضَانَ بضَزم یَوم ولا يَوْعَنِ 

أي: ھذا باب یذ کر فیه: لا یتقدمن... إلی آخرہ وھو بالنون الخفیفة والثقیلقآ وفي 
کثیر من النسخ: لا یتقدمء بدون التونء ویجوز فيه بناء المعلوم والمجھولء والتقدیر في بناء 
المعلوم لا یتقدم المکلف. 

۹۹٤‏ ۔۔ حدثنا بت بث إِبْرامیع قال حدّثنا مِشَامٌ قال حدّثنا یی بن أبي 
کٍیر ۓ عَن أبي سَلَعَةً عنؿ أيي هُرَیْرَةً رضی ال سی دح ا ا و ا 
أُعَدُكُم رَمَضان بِصَزم تزم آؤ یوق إلاّ أْ يَکُونَ رَجُلٌ کان یَسَومٌ ضَوْ ا 
اليَرٌمَ. 

مطابقته للترجمة من حیث إتھا مأمحوذة مئه۔ ورجاله مروا غیر مرة وھشام هو 
الدستوائي۔ 

وأحرجہ مسلم في الصوم أَيضاً من حدیث علي بن المبارك عن یحیی بن أبي کثیر 
عن أبی سلمة عن أُبي ات ارضي ال تعالی عنهء قال: قال رسول اللہ عهه: ہلا تقدموا 
رمضان بصوم یوم ولا یومین إلا رجل کان یصوم صوماً فلیصمه؛. وأخرجه أبو داود فيه عن 
مسلم بن إبراھیم شیخ البخاري قال: اأُحبرنا ھشام عن یحیی بن أَبي کثٹیر عن أبي سلمة عن 
أبي ھریرۃء رضي ضی اللہ تعالی عنہ عن النبی علّه قال: ہلا یعقدمن أحد کم صوم رمضان بیوم 
ولا ہزمین إلاّ ان یکون رجل کان یصوم صوماً فلیصم ذلك الیوم٤.‏ وأخرجہ الترمذي فيه: 

حدثنا أیو کریب حدثتا عبدة بن سلیمان عن محمد بن عمرو عن أَبي سلمة عن أَبي هریرة 

قال: قال رسول اللہ گگ: ولا تقدموا الشھر بیوم ولا بیومین إِلاّ ان یوافق ذلك صوعاً کان 
یصومه أحد کم صوموا لرؤیته وأفطروا لرؤیتہہ. الحدیث؛ وقال: حدیث حسن صحیح؛ 
وأخرجهہ النسائي فی قال: اخہرنا إسحاق بن إبراھیم؛ قال؛: اُخہرنا الولید عن الأوزاعي عن 
مم ا ا رضی ارہ تعالی عنہف عن رسول انف عرش قال: وألا لا 
تقدموا قبل الشھر بصیام إ لا رجل کان یصوم صیاماً اتی ذلك الیوم علی صیامہ٭. وأخرجه ابن 
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عساجہ: حدثنا هشام بن عمار قال: حدثنا عبد الحمید بن حبیب والولید"بن مسلم عن 
الأوزاعي عن یحیی بن أبي کثیر عن أبي سلمة عن أبي ھریرة قال: قال رسول اللہ و 
دلا تقدموا صیام رمضان بیوم ولا بیومین ال رجل کان یصوم صرعاً فیصوم:؛ ولما أُخحرج 
الترمذي ھذا الحدیث قال: وفي الباب عن بعض اأصحاب النبي کل قلت: حدیث بعطظہ 
اصحاب النبي عككه أُخحرجه النسائي من روایة منصور عن ربعی عن بعض اُصحاب و 

عن النبي َء قال: ولا تقدموا الشھر حتی تروا الھلال الحدیث. وفی الیاب ا٘یضاً عن 
حَذيمَة عند ابی داودے وعن ابن عباس عنلد أبي داود والتعرمذي؛ وطن عائشٹے عند أبي داود 
نورو سس کو ارہ تحالی یی وعن جابر ؛ ہس کک وعن 
أحمد والطبرائي؛ وعن طلق بن علي عند الطیرانی ایشا وعن سمرة رس ات 
أبضا وعن البراء بن عازب عند٥ہ٥‏ انتا 


قوله: وعن ہی سلمة عن أبی ھریرقء؛ وعند الإسماعیلی من روایة خالد بن 
الحارث: حدثني أبو سلمة حدٹثنی أبو عریرةق وکذا في روایة أبي عوانة من طریق معاویة بن 
سلام عن یحیی۔ قولە: ولا یتقدمن اأحد کم رمضان)ء فی روایة خالد بن اِلحارث المذ کور: 
ولا تقدموا بین یدي رمضان بصوم٤ء‏ وفي روایة اُحمد عن روح عن هشام: ولا تقدموا قبل 
رمضان بصوم6؛ قوله: وا ان یکون رجل؛٤؛‏ یکون هنا تامة معناہ: ال اُن یوجد رجل یصوم 
سوا . وفی روایة الکشمیھني: صومہہ أٌي: صومہ المعتاد کصوم الورد أُو النذر أُو الکفارة. 

وقال العلماء: معنی الحدیث: لا تستقبلوا رمضان بصیام علی نیة الاختلاط لرمضاتء 
تحذیراً مما صنعت النصاری ني الزیادة علی ما افترض علیھم برأیھم الفاسدء فکان لج یأمر 
مخالفة أأھل الکتاب وکان أُولاً یحب موافقة وے موق ہی بوان یا اس بد 
ذلك: بمخالفتھم. فان قلت: ھذا الٹھی للتحرم أو للتنزیه؟ قلت: حکی الٹرمذی عن أھل العلم 
الکرامق و کثٹیر؟ً ما یطلق المتقدمون الکراہة علی التحرم ولا شك ان فيه تفصیلاً واختلافاً 
للعلماءء فذھب داود إلی اُزہ لا یصح صومه اأصلا ولو وافق عادةۃ لەء وذھبت طائفة إلی اید 
لا یجوز آن یصام آخر یوم من شعبان تطوعاً إ الا ان یوافق صوماً کان یصومه وأخذوا بظاحر 
هذا الحدیثء روي ذلك عن عمر بن الخطاب وعلي وعمار وحذیفة وابن مسعود ومن 
التابعین سعید بن المسیب والشعبي 2 والحسن وابن سیرینء وھو قول الشافعي وکان 
ابن عباس وآبو حریرۃ یأمران بفصل یوم أو یومین کما استحبوا ان یفصلوا بین صلاة الفریضۃ 
والنافلة بکلام أو قیام او تقدم أو تأخر وقال عکرمة: من صام یوم الشك فقد عصی اللہ 
ورسول وأجازت طائفة صومه تطوعاًء روي عن عائشة وآسماء اُختھا أٹھما کانتا تصومان یوم 
الشكء وقالت عائمشة ثشة: لان آصوم یوماً من شعبان ات إلي من ان افطر یوماً من رمضان؛ وھو 
قول اللیث والأوزاعي وأبي حنیفة وأحمد و|سحاق؛ وذکر این المنذر عن عطاء وعمر بن عبد 
العزیز والحسن أنە: إذا نوی صومه من اللیل علی أُنه من رمضان ٹم علم بالھلال أو التھار أو 


٠ ۲‏ :کاب الصوم / باب )١٤١(‏ 


آحرہ نہ یجزیە وھو قول الثوري والأوزاعي وأبي حنیفة وأصحابھ. 

وقیل الحکمة في ھذا الٹھي؛ التقوی بالفطر لرمضان لیدخل فيه بقوة ونشاطء وقیل: 
لان الحکم علق بالرؤیة یة فمن ثقدمه بیوم أُو بیومین فقد حاول الطمن في ذلك الحکممء واغا 
اقتصر علی یوم أُو بومں لأزہ الغالب ممن یقصد دذُلك؛ وقالوا: غایة المنع من أول السادن 
عشر من شعبان لما رواہ أصحاب السان من حدیث العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أَبي 
شریرة مرفوعاً: وإٰذا اُنعغصف شعبان فل" تصوموا؛؛ وأخرجہ ابن حباں صراےحصحف وقال الرویاني 
من الشافعیة: یحرم التقدم بیومین لحدیث الباب؛ ویکرہ العقدم من نصف شعبان للحدیث 
الآخر وقال جمھور العلماء: یجوز الصوم تطوعاً بعد النصف من شعبانء وقال بعضهھم: 
وضعف الحدیث الوارد فيهء وقد قال أحمد وابن معین: إله منکر؛ وقد استدل البیھقیي 
بحدیث الباب علی ضعفهہ فقال: الرخصة فی ذلك با هو أصح من حدیث العلای قلت: 
ھذا الىحدیٹ س” رجہ ابن حبان وابن حزم وابن عببل ال ولما رواہ الترمذي قال: حدبٹ 
حسن صحیح؛ ولفظه: عزإذا بقي نصف من شعبان فلا تصومواا؛ ولفظ النسائيی: وفکفوا نت 
ألصوم؛ء ولفظ بن ماجہ: ڈو إذا کان النصف سن شعبان فلا صوم حتی بجیء رمضاتا ولفظ 
ابن حبان: ہفأفطروا حتی یجيء رمضان): وفي روایة لە: ولا صوم بعد النصف من شعبان 
حٹی یجیء رمضانا؛ ولفظ ابن عد ي : إٰذا اننتصف شُھعبان فأافطرواہ٤؛‏ ولفظ البیھھی: تإذْا 
اس مسب مر مک ا سرب سس 
والأكمةہ ورواہ انس جماعة: عبل العزیز الدراورديی رای الس وروح بن عبادة وسفیان 
الثوري وسفیان بن عیینة وزھیر ین محمد وموسی بن عبیدۂ الربذڈيی و عبل الرحمن بن إبراھیم 
القاريی ہی ہو جمیست ات ۔حدیٹ العلاء سید سی سی می وت 
اي من شمادہ فقال: مت المبرۃ . و اوھ سس ای وقیل: فعله یدل علی ان 
.کی نہ او و و کی کل و کر ےم 
رمضان شعباںنا: وا رواہ من حدیثٹث عمران بن حصیٍن ون رسول الہ مک قال لرجل: عهھل 
صمت من سرر شعبان؟ قال: ! لا۔ قال: فاذا آفطرت من رمضان فصم یومین٤.‏ قلے: ما 
حدیث ثابت عن انس فضعیف لان في سندہ صدقة بن موسی؛ وفيه مقال. فقال بحبی: لیس 
سجل یلاہ سر بت آد-۔ائي واُبو ای وہ حدیٹ ای ت سے فا فآخر جہ الشہخان ن وأہو 
الشھر سا 0 8_ سرزتا, روہ زانیلئرا یہ اقمل اولہ 2 وسطہ وقیل: اس 
وھو المراد ہناء کذا قاله الھروي والخطا بی عن الأوزاعي. 
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٥١‏ -۔بابُ قُولِ اللہ خُل ذِکرٰۂ ظڑاجل کم لَیْلَهً الصیام الرّفْتُ إلی يَحَابِکم هُنْ 
لیاسّ لَكُم وَاكُم لاس عدم ال نگم شع تختثرد الشمکم کاب عليکم وع 
عَنکم فأَلانَ باشْرُوهُنٌ وابتَغُوا ما كحتبَ اللہ لک کچ زالبقرۃ: ۱۸۷]. 

أي: مذا باب فی بیان قول اللہ عز وجل وما یتعلق بە من الأحکامء وھذہ الایة إلی 
قوله تعالی: ؿژما کتب اللہ لکمہ زالبقرۃ: ۱۸۷. روایة أبي ذر وفي روایة غیرہ إلی آخر الاّیة 
٭العلھم یتقونگچہ [البقرةۃ: ۱۸۷]. وجعل البخاري ھذہ الأیة ترجمة لبیان ما کان الحال عليه 
قبل نزول عذہ الایقت وسبب نزولھا في عمر بن الخطاب وصرمة بن قیس؛ قال الطبری؛ 
یاستادہ إلی عبد اللہ بن کعب بن مالكے یحدث عن أبيه قال: وکان النىاس فی رمضان إٰذا 
صام الرجل أمسی فنام حرم عليه الطعام والشراب والنساء حجحٹتی یغطر ھت الد ہے ہے 7 
الخطاب من عغند التبہي رک ذات ليله وا سعحم عندف ق وجد امرأتہ قد نامہت؛ فارادھا 
فقالت: إِني قد ثمت: فقال: ما نمت؟ ثم وقع بھاء وصنع کعب بن مالك مثل فغدا عمر ابن 
الخطاب إلی النبي كَإ دأخبرہء فأئرل اللہ تعالی: لعلم اللہ أُنکم تختانون أُنفسکم فتاب 
علیکم وعفا عنکم فالان باشروھن٭ (البقرة: ۲۱۸۷. الایق وھکذا روري عن مجاھد وعطاء 
وعکكرمة والسديی وفتادةۃ وغیرھم فی سہی؛ نزول شذہ الایة فی ظمر بن الخطاب: ومن صنع 
کما صىنع وهي صرعه بن قیس: فاباح الجماع والنطعام والشراب فی جمیع اللیل رحمة 
ور خمصة ورفقاً۔ و حدیٹ الہاب یقتصر علی قضیة صرمة بن قیس. قولہ: دالرفٹ)؛ هو 
الجماع ھنا قاله این عباس وعطاء ومجاآھد و سعیلد ےو 2 وسالم بن عبد اللہ 
لخرامانی ومقائل بن وا وقال َ۲ الرفٹہ لہ جا لکل پریدہ نکاس نا 
کر سے وقتادة 2-0 ومقائتل فاتت ا یعنيی رت وس0 7 
الربیع بن أُنس: هن لحاف لکم وآنٹم لحاف لھن؛ وحاصلہ ان الرجل والمرأة کل مٹھما 
بخالاط الاآخر وعِاسه و یضاجعہ قناسب ان پر ص لم فی الم ےجامفة - لیل رمضان ایل 
یشق ذلك علیھم ویحرجواء وقیل: کل قرذ منکم یسکن إلی قرنہ ویلابسه والعرب تسمی 
انا لباسا وإزاراً قال الشاعر: 


إذا ما الضسجیع ٹنی جیدھا تداعت فکانت علیےلباساآاًً 
وقال آخی: 

الع اض مس ہے فڈی لك من أي ئسقسة [زاري 
قال اُھل اللغة: معناأہ فدیٔ لك امرأتي: وذ گر ابن قتیبة وغیرہ ان المراد بقوله: مزاریں 


افدی لك امرأا تيء وقال بعضھے: راد نفسه أي: فدیٔ لك نفسي., وفی اکتاب الحیران) 
للجاحظ: لیس شٛيٍء من الحیوان یتبطن طروقعه أي: یاُٹیھا من جھة بطنھا غیر الانسان 
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۹ 

والتعحمساح؛ وفي (تفسیر الواحدئي): والہٰدب. وقفیل اللخراب. قوله: ٹانتختانون أنفسکمۂڈ 
زالیقرق: ۱۸۷]. یعني: تجامعون النساء وتأاکلون وتشربون في الوقت الْذْعيي کان حراماً 
علیکی ذکرہ الطبري. وفی (تفسیں ابن أٌبي حاتم عن مجامد: فانختانون أنفسکم٭: زالبقرة: 
۷. قال: تظلمون أنفسکم. قوله: فزفالان باشررھ نگ البقرة: ۲۱۸۷. أي: جامعوھن 
گئی ار عنه قاله ابن عبیباس: وروي لنحوءه عن مجاعد وعطاء والضحاك ومقاتل بن حیٔاتِ 
والسدي والثربیم بن ُنس وزید بن أسلم. قولہ: فڑوابتغوا ما کتب ال لکم٭ [البقرۃ: ۱۸۷]. 
قال مجاهد: فیما ذکرہ عبد بن حمید فی تفسیرہ: الولدان لم تلد ھن فہدذ وذ کرہ أیضاً 
الطبري عن الحسن والحا کم وعکرمة وابن عباس والسدي والربیع بن انس وذ کرہ ابن أَبي 
حناتم فی تفسیرہ عن اُنس ناوت وشریح وعطاء والضحاك وسعید بن جبیر وقتادة. قال 
الطبري وعن ابن عباس أیضا في ,قوله تعالی: فڈوابتغوا ما کتب اللہ لکمچ٭ [البقرة: ۱۸۷]. 
قال: لِیلة القد وقال الطہري: وقال آخرون: بل معناہ ما أحلە اللہ لکم ورخصہء قال ذلك 

قتادف وعن زيیذد بن أسلم: ھو الجماع. 


۷٥‏ ۔۔ حدثنا غبیدٌ اللہ ب ٹوسی عن إشرائیل عن أبی إشخاق عن البزاءِ رضي 
لہ تعالی عنۂ قال کات کاب مد عَإلله إِدّا کان الوْلُ صائماً فضّر الإمْطَاژ فنام قبل 
اُنْ بُقُطر لم ئل لیلنڈ ولا یڑتۂ عئی لٛسي وَلَ قییں بی صِرَعَة الأَلضَاري کان صائِماً فَلَگًا 
حضَ: الامْطاژ آتی امرَآتهُ فقال لَهَا أَعِنْدَك طقامٌ قاأث لا ولک أنطَلِق فأطلّبِ لك وکان يَوْمَه 
تفع دَتَايكة عَتاة: فَکَاَتَة افَآتة فلگا ران قالّث عَیٍبة لََكَ فَنَگا انْتَصفَ الٹھَاژ غفِی عَلَيهِ 
دو سے“ 2 7 7 2 .-۔ لد 3 1:9 بے ھْ :7 
هَذکر ذَلكُ بِلئبیٔ کل نکرلك دو الاَيۂُ ٭ااجل لک لَیلۂ السیام الوفٹ إلی 
تعائکع4(البقرۃ:۱۸۷] ففرخوا بقا قَرحاً شَدیداً وَرَلّث فا وکلوا واشْربُوا خی متبَِینَ لکۂ 
الحَیط الأبَیضش ین الحُیٍط الاسوّدِچ4.[البقرۃ:۱۸۷] (الحدیث ۱۹۱۰ - طرفه فی: .]٥٥٤٠۸‏ 

مطابقعه للعرجمة من حیث إله یبین سبب نزولھا وعبید اللہ بن موسی ابو محمد 
العبسي الكوفيء وإسرائیل هو ابن یونس بن أبی إسحاق السبیعي وھو یروي عن جدہ أبي 


والحدث آخرجه أبو داود في الصوم أیضاً عن نصر بن علي. وأخرجه الترمذي في 

قولہ: کان أصحاب محمد لہ أي: فی أول ما افترض الصیام وب ذلك ابن 
جریر في روایته من طریق عبد الرحمن بن أبي لیلی مرسلا. قوله: وفنام قبل ان یفطر..۔٭ لی 
آخرہ. وفیي روایة زھیر: ہکان إذا نام قبل ان یتعشی لم یحل لە ان یاکل شیع ولا یشرب لیله 
ولا یومهە حٹی تغرب الشمس٤.‏ وفی روايیة ابي الشیخ من طریق ز کریاء بن ابي زائدة عن ابي 
اسحاگق: وکان المسلمون إٰذا اُفطروا یاکلون ویشرہون ویأتون النساء عا لم ینامواء فاذا ناموا لم 
یفعلوا شیئاً من ذلك إلی مثلھاہ. فان قلت: الروایات کلھا في حدیث البراء علی ان المنع من 


-٠۰‏ کتاب الصوم / باب )٥١(‏ وٹ 


ذلك کان مقیداً بالنوم؛ وکذا ہو فی حدیث غیرہ وقد روی أبو داود من حذیثِ ابن عباسء 
قال: ہکان الناس علی عھد النبي ‏ لُگ إذا صلوا العتمة حرم علیھم الطعام والشرائبا:والنسای 
وصاموا آائ القابلة ٤.‏ الحدیث. والمنع 7۰ هذا مقید بصلاق العشاء, 


قلت: یحتمل أُن یکون ذکر صلاة العشاء لکون ما بعدھا مظنة النوم غالبا والتقیید 
في الحقیقة بالنوم کما فی سائر الأحادیث. وبین السدي وغیرہ ان ذلك الحکم کان علی 
وفق ما کتب علی أھل الکتابء کما أُخرجہ ابن حزم من طریق السديء ولفظه: ہ٭کتب علی 
النصاری الصیام وکتب علیھم أن لا یأکلوا ولا یشربوا ولا ینکحوا بعد النومم وکتعب علی 
لسن اولا مل علق سی اف رحخق بن الانضان ٤.‏ فذ کر القصة. ومن طریق إبراھیم 
العیمي: کان المسلموت فی أُول الإسلام یفعلونت کما یفعل أھل الکتاب إٰذا نام اأحدھم لم 
یطعم حتی القابلة. قوله: : ووإن قیس بن صرمة قیس بفعح القاف وسکون الیاء آخر 
الحروف وفي آخرہ سین مھملة: وصرمةة بکسر الصاد المھملة وسکون الراء وفتح المیم 
ھکذا هو في روایة البخاريء وتابعه علی ذلك الرمذي والبِھقي وابن حبات في (معرفة 
الصحابة) وابن خحزیمة فی (صحیحه) والدارمي في (مستدہ) وأبو داود نی ((کتاب الناسحخ 
والمنسوخ) ابو سی ابو نعیم في (مستخرجیھما) وقال أبو رو سے ہی تہ وی 
تألیفه: صرمة بن أبی أ نس: وقیل: ابن قیس الخطمی الاشاف گی ای کات شائع ا 
نزلت فيه فلا وکلوا واشربوا حتی یتبین لکم الخیط الابیوھ ئن الحرط الأسود [البقرة: 
۷ء الایة ٹم روی باسنادہ عن أبي صالح عن ابن عباس ان صرمة بن 7.- ئن آتی 
النبیء مل عشیة من العشیات: وقد جھدہ الصومء فقال لە: مالك یا أبا قیس: أمسیت 
طلیخا. .؟4 الحدیث؛ء قال: ورواہ جبارۃ بن موسی عن أبیە عن أُشعث بن سوار عن عکرمة 
عن ابن عباسء ورواہ حماد بن سلمة عن محمد بن إسحاق عن محمد بن یحیی بن حبان 
ان صرمة بن قیس. .. فذکر نحوہ۔ انتھی۔ وکذا ذکرہ أبو داود في (سنته)؛: صرمة بن قیسء 

وقال این عبد البر: صرمة بن أبي انس قیس بن مالك ابن عدي التجاري: یکنی ابا قیس 
وقال بعضھم: صرمة بن مالكء نسبه لی جدہہ وھو الذي نزل فیيه وفی عمر رضی اللہ تعالی 
عنہ: فڑاحل لکم لیلة الصیامػ [البقرة: ۱۸۷]۔ وفی (أسباب النزول) للواحدي: وعن القاسم 

بن محمد ان عمرء رضي اللہ تعالی عنە: جاء إلی امرأته فقالت: قد مُت فوقع علیھاء وأمسی 
صرمة بن قیس صائثماً فنام قبل أُن یفطر.. ورس وقال ابو جعفر رضي اللہ تعالی عنه 
اُحمد بن نصر الداودي وابن العین: یخشی ان یکو روایة البخاري غیر محفوظة ُھا هو 
صرمة, . وأما النسائي فلما ذکرہ في (کتاب السٹن) قال: إن اس ہی ظبر قنگر التترف 
وقال السھیلي: حدیٹ صرمة ین این انس قیس بن صرمة الڈي نول ارہ تعالی فيه وفي عم 
رضی اللہ تعالی عنہ: فلاحل لکم لیلة الصیامء الرفٹ إلی نسائکمچچہ [البقرةۃ: ۱۸۷]. إلی قوله: 
ظاوعفا عنکم (البقرة: ۷. فھذہ في عمر رضي الله تعالی عده. ثم قال: فو کلوا 
واشربواگ4 [الیقرة: ۲۱۸۷. إلی آآنحر الایف فھذہ فی صرمة 7 7 اُنس 75 الله بقصة عمر 


٦ء‏ ۰ کتاب الصوم / باب )١١(‏ 


لفضلھ. فقال: ظلفالان باشرومن4 (البقرةۃ: ۱۸۷]. ثم بقصة صرمة: فقال: کل وکلوا واشربواچ 
البقرة: ۱۸۷]. وعند ابن الأثیرں من حدیث محمد بن إسماعیل بن عیاش: اُخیرنا ابو عروبة 
عن قیس بن سعد عن عطاء وعن أٌبي هریرة: نام ضمرة بن اُنس الأنصاري ولمیشٍبع من 
الطعام والشرابء فنزرلت: ظاحل لکم الصیام...٭ زالبقرة: ۲۱۸۷. الایةق قیل: إنه تصتحیفء 
ول یتنبہ لە ابن الأثیر؛ والصواب صرمة بن أبی انس وھو مشھور في الصحابة یکنی'آبا 


قیس. 

والصواب في ذلك من بین هذہ الروایات ما ذکرہ ابن عبد الب فمن قال: قیس بن 
صرمةء قلبه کما أشار إليه الداوديء کما ذکرناہ الانء وکذا قال السھیلي وغیرہ: إنه وقع 
مقلوباً فی روایة حدیث البابء ومن قال: صرمة بن مالك؛ نسبه إلی جدہہ ومن قال: صرمة 
پت انس حذف أداۃ الکٹیة من أٗبیەء ومن قال: أبو قیس ابن عمرو أصاب فی كنیته وأخطاً قي 
ا٘سم أبیهء وکذا من قال: أبو قیس بن صرمة وکاُنه أراد أُن یقول: أبو قیس صرمة فزید فیه: 
ابن۔ فافھم. فبھذا یجمع بین هذہ الروایات المذ کورق واللہ اُعلم. قوله: وأعندكغ؟) بکسر 
الکاف والھمزة للاستفھام. قولہ: دقالت: لاہ؛ أي: لیس عندي طعامء ولکن أُنطلق فاأطلب 
لكء ظاھر ھذا الکلام أنه لم یجیء معه بشي لکن ذکر في مرسل السدي أنه آتاھا بتمر 
فقال: استبدلی بە طحیناً واجعليه سخینا فان العمر اأحرق جوفي. وفیي مرسل ابن أبي لیلی: 
وفقال لأهله: اُطعمونی؛ فقالت: حتی اُجعل لك شیا سخیناأہ؛ء وورصله آپو 'خاود غن طریق بن 
آی و قال حدثنا أُصحاب محمد فذکرہ مختصراً۔ قوله: (وکان یومه:ء بالنصب أي: 
وکان قیس بن صرمة في یومہ یعمل أُي: فی أرضهہ وصرح بھا أبو داود في روایتہ وفي 
مرسل السدي: ہکان یعمل فی حیطان المدینة بالأجرۃ8ء فعلی ھذا فقوله: في أُرضه إضافة 
اخعصاص. قوله: دافغلیته عیداہ: أی: نا لان غلبة العینین عبارة عن النوم وفی روایة 
الکشمیھني: (عینه) بالافراد. قوله: وخیبة لك؟؛ء منصوب لانه مفعول مطلق یجب حذف 
عاملهء وقیل: إذا کان بدون اللام یجب نصبے؛ وإذا کان مع اللام جاز نصبه والخیبة: 
الحرمان یقال: خاب الرجل إذا لم ینل ما طلبه. قوله: وفلما انتحصف الٹھار غشی علیہ:: 
ونی روایة اُحمد: (فاأصبح ساقا فلما انعتصف الٹھار...٠۔‏ وفی روایة آنی داود: وفلم 
ینتصف الٹھار حتی غشی عليه٤.‏ وفي روایة زھیر عن أبی إسحاق: وفلم یطعم شیا وبات 
حتی ُصبح صائماً حتی انعتصف الٹھار فغشی علي4٦1.‏ وفي مرسل السدي: وفأیقظعه فکرہ ان 
یعصي ارہ تعالی وابی ان پاکل٤.‏ وني مرسل محمد بن یحییء فقال: هإني قد غت,؛ فقالت 
له: لم تنم فأبی فاأصیح جائعاً مجھوداہ. قوله: دفذکر ذلك للنبي عَّّ؛؛ وزاد في روایة 
زکریاء عند أبی الشیخ: دوأئی عمر؛ رضی اللہ تعالی عنہہ امرأته وقد نامتء فذکر ذلك للنبي 
یی 

قوله: وفئزلت ھذہ الاّیةہ وقال الکرماني: فان قلت: ما وجه المناسبة بینھما وبین 
حکایة قیس؟ قلت: لما صار الرفث حلالاً فالڈکل والشرب بالطریق الأولی؛ وحیث کان 


۰ ۔ کتاب الصوم / ہاب )١١(‏ ۲۷ء 


حلھما بالمفھوم نزلت بعدہ: فلڑکلوا واشربوا 4چ [البقرة: ۲۱۸۷. لیعلم بالمَنظوق تصریحاً 
بنسھیل الأمر علیھمء ودفعاً لجنس الضرر الذي وقع لقیس ونحوہ أو المراد بالاّیة: مي 
بتمامھا إلی آخرہء حتی بتناول: کلوا واشربواء فالغرض من ذکر نزلت ٹثانیاً و بیان نزول لفظ 
غامن الفج رگ [البقرة: ۲۱۸۷. بعد ذلك. انتھی. قلت: اعتمد السھیلی علی الجواب الثائی: 
وقال: إِن الاّیة نرلت بتمامھا في الأمرین معأء وقدم ما یتعلق بعمر رضی الله تعالی عنه 
لفضلہ۔ قوله: دففرحوا بھاہ؛ أي: بالایة وهي قولة: ٭احل لکم لیلة الصیام ائرفٹ کہ [البقرة: 
۷. ووقع في روایة أبي داود: ہفنزلت ظاحل لکم لیلة الصیام4 إلی قولهز ظمن الفج ر4 
(البقرة: ۲۱۸۷]. فھذا یبین ان سحل قولہ: اففرحوا بھاہ بعد قوله: ٭ؤالخیط الاسودچچ [البقرة: 
۷. ووقع ذلك صریحاً في روایة زکریاء بن ابی زائدة ولفظ: وفنرلت فلاآحل لكمہ 
[البقرةۃ: ۱۸۷]. إلی قوله: امن الفج رگ [البقرة: ۱۸۷]. غفرح المسلمون بذلك. 


٦‏ ۔ باب قَوْلِ اللہ تغائی: طوکلوا واشر وا خی یَتبَیَ لكَغ الحَیطٔ الأْنیَض مِنَ 
الخیط الأسْرَدِ مِنَ الفَجر تم اتھوا الصیَامَ إلی الال [البقرة: ۱۸۷]۔. 


أُي: ھذا باب فی بیان قول الله عز وجل مخاطباً للمسلمین بقوله: لل وکلوا واشربوامچ 
[البقرة: ۱۸۷]. بعد ان کانوا ممنوعین منھما بعد الئوم وبین فيه غایة وقت الأ کل بقوله: 
6 یتبین لکم الخیط الأبیض من الخیط 00" [البقرۃ: ۱۸۷]. والمراد بالخیط 
معه امن غیش اللیل شیھا 0 بیض وأسود. وقوله: - انف (البقرة: ۷. 7 
لالخیط الأبیض واکٹثفی بهە غن بيات الخیط الأسود؛ لن بیان اتا بیان للغانی قال 
الزمخشری: ویجوڑز اُن تکون سن للعبعیض لان بعض المجں وقال: وقوله: پامن الفجرچه 
سے من باب الاسععارة کما أن قولك رأیت أُسداً مجاز فاذا زدت من فلانء رجع 
تشبیھاأ۔ انتھی. ولما نزل قول: فلکلوا واشربوا حتی یتبین لکم الخیط الأبیض من الخیط 
الأسودہ [البقرة: ۱۸۷ اولا ولم ینرل: فمن الفجرچ کان رجال إذا أرادوا الصوم ربط 
اُحدمم فی رجليه الخیط الأبیض والخیط الأسودء فلا یزال یاکل ویشرب ویأنی اعله خی 
یظھر لە الخیطانء ثم لما نزرل قوله: من الفجرھِ علموا ان المراد من الخیطین اللیل والنھاں 
فالاسود سواد اللیل والأبیض بیاضص الفجں گما ۰7- الآن بیائه نی حدیٹ الٰیماب۔ قولہ: ظائم 
اُتھوا الصیام لی اللی لچ [البقرةۃ: ۲۱۸۷. أی: من بعد انشقاق الفجر الصادق کفواعن ااڈکل 
والشرب والجماع إلی ان یأني اللیل وھو غروب الشمس: قالوا: فیه دلیل علی جواز النیة 
بالٹھار في صوم رمضانء وعلی جواز تأخیر الغسل إلی الفجر؛ وعلی نفي صوم الوصال۔ 

فید الْبرَاء عن البي گل 

أي: في ھذا اآلباب حدیث رواہ البراء بن عازب الصحابيء رضیي اللہ تعالی عنهہ وقال 

الکرماني: یعتي فیما یتعلق بھڈا الباب حدیث رواہ البراء عن النبي يك لکن لما لم یکن 


عمدۃ الغاریء /| ج١٠‏ / م۲۷ 


۸ ۰ ۔ کتاب الصوم / ہاب )٦١(‏ 


ا لی نا کی الٰذي قبله. 


و خگّاج بن یثٹھال قال حدثنا مُشیع قال أعبزنی محضیی بتاید 
الوخدنِ عن الشٌّۂ پٌ عن عَي بن حاتم رضي اللہ تعالی عنهُ قال لگا تَرَلْ هڑعئی یتبَیٌ 
ر .23 ز4 زالبقرۃ:۱۸۷] عمذث إِنَی عِقَالِ آ شود والّی عِقال 
ایض فَجَعَلھُعا ثخت وسادتي فَجَعلث الظُر في الليلِ فلا بَحعبیٔ لِي فعَدوْث عَلی رسولِ 
اللہ عق نذ کرث لَه ذْلِكَ فقال ا ذَلِكَ سوا اللّيل وبَاض الٹھار۔ (الحدیٹ ۱۹۱١‏ - 
ط فام فی: ٤٠٥٤٥٣٦ء .]٤٥٥٤٤‏ 

مطابقٹه للۃرجمة ظاعرةۃ جدا۔ 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الأول: حجاج علی وزن فعال بالنشدید ابن منھالء بکسر 
المیم وسکوت الٹون: السلمی مولاھم الأتحاطي. الثائي: هشیم؛ بضم الھاء وفتح الشین 
المعجمة: ابن بشیر بضم الباء الموحدة وفتح الشین المعجمة: السلمي مولاہم آبو معاویة, 
الثالث: حصینء بضم الحاء وفتح الصاد المھملعین: ابن عبد الرحمن السلمٰيء یکنی آبا 
الھذیل۔ الرابع: عامر بن شراحیل الشعبي.۔ الخامس: عدي بن حاتم الصحابيء رضي اللہ 

ذکر لطائف (إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغۂة الجمع فی موضعین والأخبار بصیخة 
الافراد فی موضع. وفيه: العنعنڈة في موضعین, وفیه؛ القول فی موضعین. وفیە: آن خرن 
بصري وأن هہشیماً واسطي وأصله من بلخ وأن حصیاً والشعبی کوفیان وأن فيه: أخبرني 
حصین: ویروی: أُخبرناء وزاد الطحاوي من طریق إسماعیل بن سالم عن هشیم: أُخبرنا حصین 
ومجالد عن الشعبیء فالطحاوي أخرج ھذا الحدیث من طریقین أحدھما: عن محمد بن 
خزیقت قال: حدثنا حجاج بن منھال إلی آخرہ نحو روایة البخاري. والآخر: عن أحمد بن 
داود عن اإسماعیل , بن سالم عن مشیم عن حصین ومجالد عن الشعبي. 

ذکر تعدد موضعد ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أأیضاً في التفسیر عن موسی بن 
اإسماعیل عن أبي عوانق وآخرجہ مسلم ۂ في الصوم عن أبي بکر بن أبي شیبة عن عبد الله بن 
دریس. وأخرجه أبو داود فيه عن مسدد عن حصین بن نھیں وعن عثمان بن ابي شیبة. 
وأخرجہ الترمذي فی التفسیر عن اأحمد بن منیع عن عشیمء وقال: حسن صحیح. 

ذکر معداہ: قوله: دعن عدي بن حام؟؛ ئي روایة الترمذي: خبرنی عدي بن حا 
وکذا أخرجه این خزیة عن أحمد بن منیع؛ وکذا أوردہ أبو عوانة من طریق أَبي عبید عن 
عشیم عن حصین. فرله: وعمدت:؛ أي: قصدت من عمد یعمد عمداً إذا قصد وھو من 
باب: ضرب یضرب: وأما عمدت الشيیء فانعمد فمعناہ: أُقمته: فالأول باللام وإلی؛ والثاني 
بدونھما۔ قوله: وإلی عقالءء بکسر العین المھملة وبالقافء وھو الحبل الذي یعقل به البعیں 
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والجمع: غُقلء وفیي روایة مجالد: وفاأعذت خیطین من شعرہ. قوله: دفلا یححبین لی أي: 
فلا یظھر لي وی روایة مجالد: ہوفلا ہر الأبیض من الأسود0۔ قوله: دوساذشی ٥ء‏ الوساد 
والوسادة المخدق والجمع: وسائد ووسد. قوله: وإھا ذلك؛ إشارۃ إلی ما ذکر من قوله: 
لحتی یتبین لکم الخیط الابیض من الخیط الأسودگچ [البقرة: ۲۱۸۷. وروایة البخاري في 
العفسیں قال: وأخذ عدي عقالاً أبیض وعقالاً اأسود حتی إذا کان بعض اللیل نظر فلم 
یستبیناء فلما أصبح قال: یا رسول الله! جعلت تحت وسادتي.. قال: إن وسادتك إِذاً 
لعریض۔ وفی روایة: وقلت: یا رسول الله! ما الخیط الأبیض من الخیط الاسود؟ أُھما 
الخیطان؟ قال: إنك لعریض القفاء إن أبصرت الخیطین: ثم قال: لا بل هو سواد اللیل وبیاض 
الٹھارا۔ ونی روایة مسلہ: وقال: یا رسول اللہ! اُنتي جعلت تحت وسادتی عقالین: عقالا 
اُسود أعرف اللیل من الٹھاں فقال رسول اللہ گػجگ: اِن وسادك لعریض: تھا هو سواد اللیل 
وبیاض الٹھارہ۔ وفی روایة أبي داود ەقال: أعذت عقالاً أبیض وعقالاً أسود فوضعتھما تحت 
وسادتی؛ فنظرت فلم أُتبینء فذ کرت ذلك لرسول اللہ عَل نضحك: وقال: إن وسادك إذاً 
لعریض طویلء تھا هو اللیل والٹھارہ۔ وفی لفظ: وڑھا هما سواد اللیل وبیاض النٹھار؛ وفي 
روایة أبي عوانة من طریق إبراھیم بن طھمان عن مطرف: ہفضحك: وقال: لا یا عریض 
القفا١.‏ انتھی. 


قوله: وإن وسادك لعریض٥ء‏ کتی بالوساد عن النومء لن النائم یٹوسدء أي: ان نومك 
نویل کثیر؛ وقیل: کئی بالوساد عن موضع الوساد من رأسه وعنقہ وتشھد لہ الروایة التی 
فیھا: وانك لعریض القفا؛ء فان عرض القفا کنایة عن السمن: وقیل: راد من کل مع الصبح 
فان عرض القفا وعظم الراس إِذا أفرطا قیل: اإنه دلیل الغباوۃ والحماقة کما أن استواءہ دلیل 
علی علو الھمة وحسن الفھم وھذا من قبیل الکنایة الخفیة: والفرق بین الکنایة والمجاز أُن 
السکاکی وغیرہہ وقال الزمخشري: إنھا عرض النبی هك قفا عدي لُأنه غفل عن البیان 
وتعریض القفا مما یستدل بە علی قلة الفطنة قیل: آنکر ذلك غیر واحدء منھم: القرطبی: 
فقال: حمله بعض الناس علی الذم له علی ذلك الفھمء وكأنھم فھموا أنه نسبه إلی الجھل 
والجقا وعدم القعقةف وعضدوا دذلك بمَوله: من لعریض القَفا٤‏ ولیس الأمر علی ما قالوی لن 
ذماً ولا ینسب إلی جھلء وا عنی ۔ واللہ اأعلم - إن وسادك إن کان یغطی الخیطین اللذین 
فکكأنه قال: فکیف یدخلان تحت وسادتكغ؟ وقوله: (إنك لعریض القفاءء أی: إِن الوساد الذڈي 
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یغطی اللیل والٹھار لا یرقد عليه إِلا قفا عریض للمناسبة. 


ذکر الأسئلة والأجویة: منھا ما قیل: إن قوله: ظڑاحتی نین لکم الخط الأبیض...ک4 
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[البقرة: ۱۸۷]. إلی آخرہ یقتعضی ظاھرہ ان عدي بن حائم کان حاضرلما نزلت مذہ 
ایق وھو یقعضی تقدم إسلامہہ ولیس الأمر کذلكء لن نزول فرض الصوم کان متقدماً فی 
آوائل الھجرةء وإسلام عدي کان فی التاسعة أو العاشرق کما ذکرہ ابن إسحاق وغیرہٴمن أھل 
المغازی قلت: اُجابوا بأربعة اأجوبة: الڈول: إتَ الارة التي ۳- حدیٹ الباب تآخر نزولھا عن 
نزول غفرض الصوم؛ وھذا بئة چدا۔ الٹاسی: أُن یؤول قول عدي ھذا علی ان الہراد بقوله: 
الما نزلت٤ءء‏ أي: لما تلیت علي عند إسلامي. الٹائٹ: ان المعنی: لما بلغنی نزول الاأیة 
عمدت إلی عقالین۔ الوابع: یقدر فيه حذف تقدیرہ؛ لما نزلت الاّیق ٹم قدمت وأسلمت 
وتعلمت الشرائم عمدتء وھذا أحسن الوجوہہ ویؤیدہ ما رواہ اأحمد من طریق مجالد بلفظ: 
وعلمني رسول اللہ ََإلك الصلاة والصیامء فقال: صل کدا وصم کذاء فإذا غابت الشمس 
فکل حتی یتبین لك الخیط الابیض من الخیط الاسود قال: فأُعذت خیطین...٠‏ الحدیث, 

ومٹھا ما قیل: إِن قوله: 'لؤمن الفجرہچ [البقرة: ۱۸۷]۔ نزل بعد قوله: اٹ وکلوا واشریوا 
حتی یتبین لکم الخیط البیض من الخیط الاأسودیچ [البقرة: ۱۸۷]. وکان ھذا بیاناً لھم إن 
المراد بە اُن یعمیز بیاض الٹھار من سواد اللیل؛ فکیف یجوز تأحیر البیان مع الحاجة إليه مع 
بقاء التکلیف؟ أجیب: بأن البیان کان موجوداً فيە لکن علی وجہ لا یدرکه جمیع الناس؛ 
واغا کان علی وجه یختص به اکٹرھم أو بعضیم ٠‏ ولیس یلزم اُن یکون البیان مکشوفاً في 
درجة یطلع علیھا کل أُحد ا تری ُزہ لم یقع فیه إلٗ عدی وحدہ: ویقال: کان استعمال 
الخیطین فی اللیل والنٹھار شائعاً غیر محتاج إلی البیانء و کان ذلك سا لسواد اللیل وبیاض 
التھار فی الجاعلیة قبل الإسلامء قال آبو داود الٴیادي: 

ولےسا أضاءت تنعاقظلمة- ولاحملناالصبع غخيىعىاً أآنارا 

فاشتبه علی بعضھم فحملوہ علی العقالینء وقال النووي: فعل ذلك من لم یکن ملازماً 
لرسول اللہ يك بل هو من الأعرابء ومن لا فقه عندہ أو لم یکن من لغته استعمالھا في 
اللیل والتھار, 

ومٹھا ما قیل: إن قولہ: لحتی یتبین لکم الخیط الأبیض من الخیط الأسودگچ [البقرة: 
۷. من باب الاستعارة أم من باب التشبیه؟ اأجیب: بأن قوله: غ٭امن الفجر٭ أخرجه من 
باب الاستعارۃء وقد نقلنا مذا عن الزمخشري فی أوائل الباب. 

ومٹھا ما قیل: إن الاستعارۃ أبلغ قَلِمَ تمدل إلی العشبیە؟ أجیب: بأن التشبیه الکامل 
اُولی من الاستعارۃ الناقصةء وھي ناقصة لفوات شرط حسٹھاء وھو ان یکون التشبيه بین 
المستعار لە والمستعار منہ جلیاً بنفسه معروفاً بین سائر الأقواء وھذا قد کان مشتبھاً علی 

۷ حدُثتا سَعیڈ بن 7 رہم قال حدُشا ابنٌ أبي حازم عن یه عنْ سَھُل 
۱ بن سَعدِ ح قال حدّثىي سعید بؿ أپي مَوتج قال حتّثنا ابو عَشَانَ مُحَگڈ ؛ بث مُطٴف قال 
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حذثني ۴ حازم عَنْ مَهّل بن سَعد قال رٹ رکُلُو واشْربُوا حَمّی یتبَينٌ لک الخیط 
ایض من الحَیط الا سی [البقرۃ: ۱۸۷]. ولّع تثزل فلمِنَ الفَجْرچ [البقرة:۸۷٥]‏ فَکانٌ 
جال ِذًا أُزاڈُوا الصُوْمَ رط اعم فی رِجْله الحَیط الأبیض والحْىٍط الاشُوّد ۰ ڑل پاکل 
عٹی یقبِينَ لَهُ رُویْٹهُما فَأَنرل اللہ بد فلين الْقَج رگ زالبقرۃ:۱۸۷] تَعَلغوا اه [ما تم َمیٰي الليْلَ 
والٹھَار۔ (الحدیث ۱۹۱۷ - طرفە في: .]٥٥٤٤‏ 

مطابقتہ اترجمة ظاهرة. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: سعید بن أبی مریم هو سعید بن محمد بن الحکم 
ابن ابی مریم الجمحی. الشاشی: این أبی حازم عبد العزیز. القالٹ: أبوہ أبو حازم بالحاء 
المھملة والزاي: واسمه سلمۃ بن دینار۔ الرابع: أبو غسانء بفتح الغین المعجمة وتشدید 
السین المھملة وبالنوٹ: واسمه محمد بن طریف۔ الخامسں: سپل بن سعد بن مالك 
الساعديی الآنصاري. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في ثلائة مواضع وبصیغة الافراد 
فی موضعین۔ وفیه: العنعنة فی ثلالة مواضعء وفیه: ان شیخه بصري والبقیة مدنیون. وفیه: أُن 
في الطریق الأول روی عن شیخە بالتحدیث بصیغة الجمعء وفي الطریق الٹانی عنه أیضاً 
بصیغة الإفراد. وفیه: ان شیخە یروي عن شیخه أحدھما ابن أبی حازم والآخر ابو غسان: 
وفي التفسیر عن أأبي غسان وحدہہ واللفظ لأبيی غسانء وکذا أُخرجه مسلم وابن أبي حاتم 
وأبو عوانة والطحاوي في آخرین من طریق سعید شیخ البخاري عن أَبي غسان وحدہ. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في التفسیر عن سعید بن 
أىي مرم: وآخرجه مسلم في الصوم عن أبي بکر محمد بن إسحاق ومحمد بن سھل بن 
عسکى کلاھما من سعید بن أَبي مریم. وأآخرجہ النسائي فیه عن ابی بکر بن إ[سحاق 7 

ذکر معداہ: قوله: دربط احدھهم فی رجلیەہ؛ قلت: فی مسلہ: (جعل الرجل یأحذ 
قرط امش وخیطا اُسود فیضعیما تحت وسادته وینظر متی یسعبینا٤.‏ قلت: لا منافاۃ 
لاحتمال ان یکوت بعضھم فعل ھذا وبعضھم فعل ھذاء وقال بعضمھم: أُو یکونوا یجعلونھما 
تحت الوسادة إلی السحر فیربطونھما حیعذ في اُرجلھم لیشاهدوھما. انٹتھی. قلت: هذا 
بعید لأنه لا حاجة حیعذ إلی الربط في أُرجلھم: ؛الاتھم ني یقظة حییعذ لأن المشامدۃ لا 
تکون إِلاّ عن یقظانء فلا بحتاج إلی الربط في الرجل, ففي أي موضع کان تحصل 
المشامدة. 

قوله: حتی یتبین لە:ء کذا هو بالعشدید في روایة الأکٹرین: وني روایة الکشمیھنی: 
(احتی یستبین)ء من الاستہانة وذلك من التبین من: باب التفعلء وذاك من باب الاستفعال. 
فوله: ہرؤیٹھماء: بضم الراء وسکوت الھمزۃ وفتح الیاء آخر الحروف وضم التاء المثناۃ من 
فو وھو من: رای بالعینء یقال: رأی رأیأ ورؤیة وراءةء مثل راعة فیتعدی إلی مفعول واحدء 
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وإذا کان ببعنی العلم بتعدی إلی مفعولین: یقال: رأی زیداً عالمءوھذا مکنا في 
روایة أبي ذر وہو مرفوع؛ لہ فاعل لقوله لحتی یتبین لە پچ [البقرۃ: ۸۷]. وفي روایة 
النسفی: رأیھماء بکسر الراء وسکون الھمزۃ وضم الیاء آخر الحروف: ومعناہ: منظرَعِماء ومنە: 
قوله تعالی: لأحسن آائا ورءیاچ [مریم: .]۷٢٣‏ وفی روایة مسلم: زیھپما بکس لت اڑای 
وتشدید الیاء بلا عمز ومعناہ: لونھما: ویروی: فرئیھما؛؛ بفتح الراء وکسرھا وکسر 
الھمزةۃ وتشدید الیاء آخر الحروف؛ قال عیاض: ھذا غلط لان الرئی العابع من الجنء فلا 
معنی له ھھناء فان صحت بە الروایة فیکون معناہ: مرئیھما. قوله: دفأئزل اللہ بعد٤ء‏ بضم 
الدال أي: بعد نزول: طاحتی یعبین لکم الخیط الأبیض من الخیط الأسود من الفج رہ 
[البقرة: ۱۸۷]. 

فان قلت: دی پوت ہر ور ہہ میں سی سر سو چا قفال 
القرطبی: یصح الجمع بأن یکون حدیث عدي متأخراً عن حدیث سھلء وآن عدیاً لم یسمع 
ما جری في حدیث سھل وانما سمع الاأیة مجردة وعلی ہذا فیکون: غلؤمن الفج رگچ [البقرة: 
۷. سعلقاً بقوله: فیتبینك٭ (البقرة: ۱۸۷]. وعلی مقتضی حدیث سھل یکون في موضع 
الحال متعلقاً بحذوف: قالء ویحتمل ان یکون الحدیٹان قضية واحدة. وذ کر بعض الرواۃ 
ظامن الفجرپچچ الیقرة: ۱۸۷]. متصلاً با قبله: کما ثبت في القرآن العزیزء وإن کان قد نزل 
منقرداء کما بینه فی حدیثٴ سھلء وحدیث سھل یقتضی ان یکون منفرداء وذاك أُن فرض 
الصیام کان فی السىة الثانیة بلا خلاف. وقال سھل فی حدیئثه: کان رجال.. إلی قولہ: 
ظإوالخیط الأسودگ4 (البقرۃ: ۲۱۸۷. ثم أنزل: فلؤمن الفجرچ [البقرۃ: ۲۱۸۷. فدل هذا علی 
ان الصحابة کانوا یفعلون ھذا إلی ان أسلم عدي فی السٹة التاسعة وقیل العاشرةء حتی 
أخبرہ النبي ىك بأن ذلك سواد اللیل وبیاض الٹھار, 

قولہ: دفأئزل اللہ بعد ذلك من ن الفجرہ؛ روي أنە کان بیٹھما عاءِ قال الطحاوی: 
فلما کان حکم ھذہ الاّیة قد آشکل علی أصحاب الىبي لگ حتی بین اللہ لھم من ذلك ما 
بینء وحتی أنرل: طلمن الفجرگچ زالبقرۃ: ۲۱۸۷. بعدما کان قد أنزل اللہ: طوحتی یتبین لکم 
الخیط الأبیض من الخیط الاسودچ (البقرة: ۲۱۸۷]. فکان الحکم أن یأکلوا ویشربوا حتی 
بین لھمء حعی نسخ اللہ عز وجل بقولہ: ہؤمن الفجرہ٭ [البقرة: ۱۸۷]. علی ما ذکرناء وقد 
بینه سھل فی حدیٹه؛ آنتھی. وقال عیاض: ولیس المراد ان هذا کان حکم الشرع أولا ئم 
نسخ بقوله: غامن الفجرکہ (البقرةۃ: ۲۱۸۷. کما أشار إليه الطحاوي والداودي؛ وانما المراد 7 
ذلك فعله وتأوله من لم یکن مخالطا للنبي میگ إ إنھا هو من الأعراب ومن لا فقه عندہ أولم 
سن لع امعاق الحیط کی الیل رالتھان انتھی,. قلت؛: قد ذکرنا فیما مضی ان ذلك 
کات اسماً لسواد اللیل وبیاض النٹھار فی الجاهليیة قبل الرسلام رعن ھذا قال الداودي: 
اُحسب أن المحفوظ حدیث عدي؛ لن الله لا یؤخر البیان عن وقت الحاجة إليہ وإن یکن 
حدیث سھل محفوظاً فإنھا مو الذي فرض علیھم ثم نسخ بالفجر۔, 


٠‏ ۔ کتاب الصوم / باب (۱۷) ا 


۷۔ باب قؤلِ ابی عَلله لا بْتَعثکم من شخورکّم آذدّان بلال 

أي: هھذا باب فی بیان قول النبي 00 لی آخرہ۔ قفولد: بل" منعنکم؛ہ؛ بنون التا کید 
فی روایة الاکٹرین وفی روایة الکشمیھنی: :ولا یُنعکم؛ بسکون العین من غیر نون العأکيك؛ 
والسحورہ بفتح السین: إسم عا یتسحر بە من الطعام والشراب؛ وبالضم المصدر والفعل 
نفس وأکثر ما یروی بالفتح وقیل: إن الصواب بالضم لأنه بالفتح طعام والبرکة والأجر 
والٹواب فی الفعل لا فی الطعام. 

پیم سے حدثنا عغُبَيْدُ بؿ إشعاعیل عنْ أبي أسَامة 7 عبید ارلہ ع نافع :غن 
ہے ہووت جہ ٭ سی ارہ تعالی عنھا اذ بلالاً کان 7ی 
رسول اللہ كللّ کُلُوا واشُرثوا خی يُوّذٰنَ ابیٔ ُ نر ِإئَة لا يُژدُنْ حَئّی َطلَع الفخز 
[انظر الحدیث ٦٦۷‏ وأطرآافه]. 

۹ ۔۔۔ قال القَاٍم ولّم یکن بََ أُدَايَهعا إلا أن ترقی ذّا وَمثرِل ذا۔ (انظر الحدیث 
۲. 

مطابقته للترجمة من حیث إن معناہ ومعنی العرجمة واحد وإن اختلف اللفظ. وقال ابن 
بطٰال: ولم یصح عند البخاري عن النبي عق لفظ الترجمة فاستخرج معناہ من حدیث عالحة 
وقال صاحب التلویح فيه نظر من حیث أن البخاري صح عندہ لفظ الترجمة وذلك ألە ذکر 
فی باب الاذان قبل الفجر حدیث ابن مسعود عن النبی عَإكّه أنہ قال ولا منعن أحدکم أو 
أحداً منکم أذان بلال من سحورہةء فلو خرجه ابو عبد اللہ فی ھذا الباب لکان اٗمسء وقال 
ابن بطال: ولفظ الترجمة رواہ رکیع عن أبي ھلال عن سوادة بن حنظلة عن سمرق قال 
رسول اللہ يك : ولا بجنعنکم من سحورکم آذان بلال ولا الفجر المستطیل, ولکن الفجر 
المستطیر في الأفق. وقال الترمذي: هو حدیث حسن, وقد مضی في کتاب مواقیت 
الصلاۃ فی: باب الاذان قبل الفجں عن یوسف بن عیسی عن الفضل بن موسی عن عبید اللہ 
بن عمر عن القاسم بن محمد عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھا... إلی آخرہ؛ وھنا أآخرجہ: 
عن عبید بن إسماعیل: اسمه في الأصل عبد اللہ یکئی ابا محمد الھباري القرشی الکوفي: 
مر في الحیض عن أبی آسامة حماد بن أسامة عن عبید اللہ بن عمر عن نافع عن عبد اللہ بن 
عمرو القاسم بن محمد ابن أبي بکر الصدیق. 

قوله: (والقاسم؛ بالجر عطف علی نافع علی ابن عم ٦ن‏ عبید اللہ بن عمر رواہ 
عن نافع عن ابن عمرو عن القاسم عن عائشةة: والحاصل ان لعبید اللہ ھنا شیخان یروي 
عنھماء وھما نافع والقاسم بن مبحمدہء وقال ابن العین: وأخطاً من ضبطہ بالرفع. قولهھ: دحتی 
یؤذن ابن أم مکتوم:؛ و عمَرَو ان الفیئن:الغامري) وقیل: غیر ذلك؛ وقد مر فیما مضیء وأم 
مکتوم اسمھا عاتکة بنت عبد اللہ. قوله: ١إلا‏ ان یرقی؛؛ بفعح القاف: أيی: یصعد. یقال: 
رقی یرقی رقیأً من باب: علم یعلم. قوله: ہویٹزل؛ء بالنصب أي: وأن ینزلء وکلمة: أن, 
مصدریق وکلمة: ذاء فی الموضعین فی محل الرفع علی الفاعلیة. وقال المھلب: والذي 


ا ۱ ٠۰‏ تاب الصوم / باب کھ 


یفھم من اخعلاف ألفاظ هذا الحدیث اُن بلالاً کانت رتبته ان یؤذن بلیل لی ما أمرہ بە 
الشارع من الوقت لیرجع القائم ویتبه النائم ولیدرك السحور منھم من لم یتسحرۂ وقد روی 
ھذا کله ابن مسعود عن رسول اللہ مث فکانوا یعحسحرون بعد اذائه وفيه قریب ا٘ذان ابن أم 
مکتوم من آذان بلال. وقال الداودي: قوله: ہلم یکن بین أذائیھما..ہ إلی آخرہ؛ وقد قیل لە: 
أصبحت أصبحت: دلیل علی ان ابن ام مکتوم کان یراعیي قرب طلوع الفجر أو طٰلوعةَ لأنہ 
لم یکن یکتفی بآذان بلال في علم الوقت؛ لن بلالاً فیما یدل عليه الحدیث کان تختعلف 
أوقاتہ وإغا حکی من قال: ینزل ذا ویرقی ذاء ما شاہد في بعض الاأوقاتء ولو کان فعله لا 
یختلف لاکتفی بە رسول اللہ عُله ولم یقل: دفکلوا واشربوا حتی یؤذن ابن أُم مکتوم٤؛‏ ولقال 
إٰذا فرغ بلال فکفواء ولکنە جعل أول أذان ابن أُم مکتوم علامة للکف؛ ویحتمل أن لابن أم 
مکتوم من یراعی الوقت: ولولا ذلك لکان رما خفی عده الوقت: ویبین ذلك ما روی ابن 
وھب عن یونس عن ابن شھاب وعن سالم قال: کان ابن أُم مکتوم ضریر البصرء ولم یکن 
یؤڈذن حعی یقول لە الناس حین ینظرون إلی بزوغ الفجر: ادُن٤.‏ 

وقد روی الطحاري من حدیث أنیسة سے ھمورت بت اللہ کڑ. اُنھا قالت: 
کان إذا تزل وأراد اُن پصعد اہن ام مکتوم تعلقوا بہ: قالوا: کما أُنت نی لتسحرء وقال أبو 
عبد الملكغ: ھذا الحدیث فيه صعوب وکیف لا یکون بین أذائیھماء إلاّ ذلكء وھذا یؤذن 
بلیل وھذا بعد الفجر فإن صح أُن بلالاً کان یصلی ویذ کر اللہ فی ا موضع الذي هو بە حین 
یسمع مجيء ابن أم مکعوم وھذا لیس ببین لأنه قال ہلم یکن بین أذائیھما إلا ان یرقی ذا 
وینرل ذاہ فاذا أبطاً بعد الأذان لصلاة وذ کر لم یقل ذلك وا یقال ا نرل ھذا طلع ھذا وقال 
الداودي فعلی ھذا کان في وقت تأخر بلال بأذانه فشھدہ القاسم فظن ان ذلك عادتھما قال 
ولیس بنکر أن یاکلوا حتی یأخد الآخحر في أذانه وجاء اه کان لا بناديی حعی یقال له 
أُصبحت أصبحت أي دخلت في الصباح أو قاربتہ وقال صاحب التوضیح قوله فشھدہ القاسم 
غلط فتأمله (قلت) لن قاسماً لم بدرك ھذا. 

وما یستفاد من عذا الباب ان الصائم لە أن یاکل ویشرب إلی طلوع الفجر الصادق 
فإذا طلع الفجر الصادق کف وہذا قول ا جمھور من الصحابة والتابعین وذھب معمر وسلیمان 
الأعمش وأبو مجلز وا حکم بن عتیبة إلی جواز التسحر ما لم تطلع الشمس واحتجوا في ذلك 
بحدیث حذیفة رواہ الطحاري من روایة زر بن حبیش قال واتسحرت ثم انطلقت إلّی الملسجد 
غمررت منزل حذیفة فدخلت علیہ فأمر بلقحة فحلبت وبقدر فسخنت ثم قال کل فقلت إِني 
أرید الصوم فقال وأنا أُرید الصوم قال فأکلنا وشربنا ثم اُتینا السجد فأقیمت الصلاة قال ھکذا 
یں شر قملی لقاعالی مردرگ وسترار سدت سو رتا گا فا بد 
الصبح قال بعد الصبح غیر ان الشمس لم تطلع* وأآخرجہ النسا؛ ٹي وأحمد في مسندہ وقال ابن 
حزم عن الحسن: کل ما امتریتء وعن ابن جریج: قلت لعطاء: أیکرہ أن أُشرب وأنا في 
البیت لا اأدري لعلی أُصبحت؟ قال: لا باس بللك عو شك:؛ وقال ابن شيبة: حدثنا ابو 


۰۔ کتاب الصوم / باب (۱۸) عد 


معاویة عن الأعمش عن مسلم قال: لم یکونوا یعدون الفجر فج رکم إا کانواٴیعدون الفجر 
الذي عِلأ البیوت والطرق: وعن معمر: أُنه کان یؤخر السحور جداً حتی یقول الجاھل: لا 
صوم لہ وروی سعید بن منصور وابن أأبي شیبة وابن المنذر من طرق: عن أبي بکر أَنة أمر 
بغلق الباب حتی لا ک الفج وروی این المنذر بإسناد صحیح عن عليء رضي اللہ تعالیٰ 
عنہ أنه صلی الصبح. ثم قال: الآن حین یتبین الخیط الأبیض من الخیط نوہ 2 
المنذر: ذھب بعضھم إلی ان المراد ہتبین بیاض النھار من سواد اللیل ان ینتشر البیاضص من 
الطرف والئسکكکك والبیوٹ؛ وروی پاسناد صحیح عن سالم بن عبید الأشجعی وله صحیف ان 
با بکر رضي الله تعالی عنه قال لە: أآخرج فائظر ھل طلع الفجر؟ قال: فنظرت ئم اُتیعه 
فقلت: قد ابیض وسطع؛ ثم قال: اخرج فانظر عل طلع؟ فنظرت فقلت: قد اعترض. فقال: 
الآن اأبلغنی شرابیء وروي من طریق وکیع عن الاأعمش أنه قال: لولا الشھرۃ لصلیت الغداۃ 
ٹم تسحرتء وروی الترمذيء وقال: حدثنا عناد حدثنا ملازم بن عمر وحدثنی عبید الله بن 
النعمان عن قیس بن طلق بن علی حدثتي أبي طلق بن علي: وأن رسول اللہ کل قال: وکلوا 
واشربوا ولا بھیدنکم الساطع المصعد فکلوا واشرہوا حٹی یعترض لکم الأ؟حمر؛ قولہ: ولا 
پھیدٹکے)؛ أي: لا منعنکم الأکل من ماد یھید وأصل: الھید 7ھ قولە: فالساطع 
الہصعدہ۔ قال الخطابی: سطوعہ ارتفاعہ مصعداً قبل ان یعترض۔ قال: ومعنی الأحمر عھنا ان 
یستبطن البیاض المعترض آوائل حمرة, واللہ أعلم بالصواب. 
۸ ۔ باب آآخیر الشخور 

أي: عذا باب فی بیان حکم تأُخیر السحور إلی قرب طلوع الفجر الصادقء وفي کثٹیر 
من النسخ: باب تعجیل السحور أُي: الإسراع خوفاً من طلوع الفجر في أول الشروع. وقال 
این بطال: ولو ترجم لە: باب تأخیر السحور لکان حسناً۔ وقال صاحب التلویح: وکأنه لم يَر 
ما فی نسخة أخری صحیحة من کتاب (الصحیح: باب تأخیر السحورہ وقال بعضھم: ولم 
ار ذلك فی شےےء من نسخ البخاري. قلت: لیت شعري ھل اُحاط هو بجمیع نسخ البخاري 
فی أیدي الناس وفی البلاد؟ وعدم رؤیتہ ذلك لا یستلزم العدم۔ 


۰/۰۹ ۔۔۔ حدثنا مُحَمد بُ عُبَیدِ الله قال حدٹا عَبد ار بن اي خازع عنْ أبي 
حازم عؿ سَهُلِ بن سَقدٍ رضي اللہ تعالی عنہ قال کُنثُ آتمگڑ ِ فی أغلی ثُع تکودّ عرعَبي 
أنْ أفرھ الشۓُوڈ عم رسولِ اللہ عَإكگُ. [انظر الحدیٹ .]٥۷۷‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ لن فيه تأخیر السحور بحیث أن سھلا کان یسرع بعد تسحرہ 
إلی الصلاة مع النبي كإِله مخافة الفواتء وأما المطابقة في نسخة: باب تعجیل السحوں 
فأظھر من ذلك. 

وھذا الحدیث من أفراد البخاري وقد أأخرجه فيی: باب وقت الفجر: عن إسماعیل بن 
ہي آویس عن أخيه عن سلیمان عن أبي حازم أنه سمع سھل بن سعد... إلی آخر وھنا 


٠ ٰ ۰‏ ے کاب الصوم / باب (۱۹) 
أخرجه: عن محمد بن عبید الله أبی ثابت المدنیء من کبار مشایخ البخاري عن عبد العزیز 
ابن بی حازمء وأبو حازم اسمه سلمة بن دینار قوله: ەوثم تکون سرعتیء أئٴ أبسرع لأن 
اُدرك السحور اي الصلاة وفی روایة سلیمان بن بلال وئم تکون سرعة بی وتکون تامق وکلمة 
إِن مصدریة قوله وإن اُدرك السحورہ کذا هو في روایة الكکشمیھئي والنسفی وفی زوایة 
ا جمھور دإن أدرك السجودہء ویؤیدہ ان نی الروایة الئی مضت فی المواقیت: '٢أُن‏ أُدرك صلاة 
الفجرہ وفی روایة الإڑسماعیلی: ِصلاة الصبح؟ء وفی روایة أآخری: وصلاة الغداة. وقال 
المزي: أخرج البىخاری حدیث: واکنت اپ ۲- الصوم) عن محمد ہن عبید الله وقتیبف 
کاٹھما عنه بی وحدیث قتیبة ذکرہ خلف ولم یجدہ فی زالصحیح) ولا ذکرہ أبو مسعود. 
وقال بعضھم۔. رایت ھنا بخط القطب ومغلطايی سحملد بن عبید بغیر إٰضافہة وعو غلط؛: 
والصواب: عبید اللہ قلت: لیس فی الأدب ان یقال إنه غلطء لان الظامر ان مغلطاي تبع 
القتطب؛ ویحتمل ان تکون لفظة: الثم ساقطة من نسخة القطب لسھو الکاتب. 


۹ ۔۔ باب قذرِ کم بَیَ الشخورِ وصّلاة الفَجْر 
أي: هذا باب في بیان مقدار الزمان الذي بین السحور وصلاة الصبح۔ 


۳۰ سے حندثتا لِم بن ئرَاھیع قال حدُثنا مِشَاغ قال حدّثا قَتَادَةُ عن نس صن 
رد بن ایت رضي اللہ تعالی عنه قال آ سخوتا مغ النبي اه تم قام إِلَى الصّلاة ة قَلتٌ کم 
کان بی الادَانِ والشخور قال قَدر حَمْسِینَ أآيَڈ, انظر الحدیث .]٥۷۰٢‏ 


مطابقته للٹرجمة من حیث إن فيه تأخیر السحور إلی أُن یبقی من الوقت بین الاذان 
واکل السحور مقدار قراءة خمسین آی وأما المطابقة فی نسخة: باب تعجیل السحوں فمن 
بحیث إنه یدل علی أئھم کانوا یستعجلون به حتی یبقی بیٹھم وبین الفجر المقدار المذ کوں 
ولا یقدمونه اک کٹر من المقدار المذکور. والحدیث قد مضی في: باب وقت ار تي کتاب 
مواقیت الصلاقء فانه آخر چیہ شنالك: عن عمرو بن عاصم عن مھمام عن قتادةۃ عن أئس: رضی 
ال تعالی عیه ان زید بن ثابت حدله... إلٰی آخحرہء وھنا اآنحرچہ: عن مسلم بن إبراھیم عن 
ہشام الدستوائي إلی آخرہ. وفیه روایة الصحابي عن الصحابي. 
قوله: هوقلتءء القائل هو انس الذي سأل والمسؤول عه هو زید بن ثابتء وقال 
بعضھم: قلت: مقول انس قلت: لیس كکذلك: بل هو قولہ والمقول ہو قولہ: کم کان بین 
الذان والسحور. قوله: وقال؛؛ أي: زید بن ثابت. قوله: وقدر حمسین آیة أُي: مقدار قراءۃ 
خمسین آیف وقال بعضهھم: وقدر خمسین آیة أيی متوسطة لا طویلة ولا قصیرة ولا سریعة ولا 
بطیعة۔ قلت: ھذا بطریق الحدس والعخمین: وھو اعم من تقییدہ بھذہ القیود وأ٘یضاً السرعة 
والبطء من صفات القاریء لا من صفات الای ویجوز فی قوله: وقدرہ الرفع والنصب:ء آما 
الرفع فعلی أُنه خبر مبتدأً محذوف تقدیرہ: هو قدر خمسین آیة, یعنی: الزمان الذي بین الاذان 
والسحوں وأما النصب فعلی أُنە خبر: کانء المقد تقدیرہ: کان الزمان بینٹھما قدر خمسین 
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آیة. وقال المھلب: فيه تقدیر الاأوقات بأعمال البدنء وکانت العرب تقدر الاأوقاتبالاأعمال؛ 
کقولھم: قدر حلب شاق وقدر نحر جزورں فعدل زید بن ثابت؛ رضي اللہ تعالی عنه عن 
ذلك إلی التقدیر بالقراءة |إشارة إلی ان ذلك الوقت کان وقت العبادة بالتلاوۃ. 
وفیه: إشارۃ إلی ان أوقاتھم کانت مستغرقة بالعبادة. وفیه: تأخیر السحور لکونە أبلغ 
فی المقصود والنبي ككَّه کان ینظر إلی ما هو أرفق بأمته. وفیە: الاجتماع علی السحور. 
وت وفیه: جواز المشی باللیل للحاجة:؛ لأن زید بن ثابت ما کان یبیت مع النبي 
مد قلت: لا نسلم نفي بیتوت مع النبي فی تلك اللیلة التي تسحر فیھا مع النبي لگ ولا 
یلزم من ذلك ان یبیت معه کل لیلڈ وقال أیضاً هذا القائل: وفیه: حسن الأدب فی العبارة 
لقولہ: اتسحرنا مع رسول اللہ كَػكَہ ولم یقل: نحن ورسول اللہ ُء لما یشعر لفظ المعیة 
بالتبعیة, قلت: کلمة: معء موضوعة للمصاحبة وإشعارھا بالتبعیة لیس من موضوع الکلمة 
ومعنی قولہ: ااتسحرنا مع رسول اللہ كإكُ آي: في صحبتہ. وقولہ: دتسحرنام یدل علی أنە 
لم یکن وحدہ مع النبي عَلِك في تلك اللیلة۔. فإن قلت: الحدیث یدل علی ان الفراغ من 
السحور کان قبل الفجر بمجقدار قراعة پو۔ ا وقد مر فی حدیث حذیفة: ان تسحرھم 
کان بعد الصبح غیر ان الشمس لم تطلع؟ قلت: أجاب بعضھم بأن لا معارضة بل یحمل 
علی اختلاف الحال: فلیس في روایة واحد مٹھما ما یشعر بالمواظبة انتھی۔ قلت: ھذا 
الجواب لا یشفی العلیل ولا یروي الغلیلء بل الجواب القاطع ما ذکرہ الحافظ أبو جعفر 
الطحاوي بقوله: بعد أن روی حدیث حذیفة: وقد جاء عن رسول اللہ کل خلاف ما روي 
عن حذیفة۔ فذ کر الأحادیث التي اتفق علیھا الشیخان وغیرہما. منھا: قوله علُله دلا ینعن 
أحد کم أُذان بلال..ہ الحدیث: وقال أیضأ: وقد یحتمل ان یکون حدیث حذیفة - واللہ اُعلم 
- قبل نزول قوله تعالی: ہل وکلوا واشربواچچ [البقرة: ۱۸۷]. الایة وقال أبو بکر الرازيء ما 
ملخصہ: لا یثیت ذلك من حذیفة ومع ذلك من أخبار الاحاد فلا یجوز الاعتراض به علی 
القرآت قال الله تعالی: طلحتی یتبین لکم الخیط الأبیض من الخیط الأسود من الفج ر4 
(البقرة: ۱۸۷]. فأوجب الصیام بظھور الخیط الأبیض الذي هو بیاض الفجر؛ فکیف یجوز 
التسحر الذي و بعد هذا مع تحرمِ اللہ إیاہ بالقرآن؟ 
٠‏ ۔۔ باب بہَو کةِ الكشخور مِنْ غیرِ إِیجَا إنججاب لأن البیٗ لہ واضحَابَۂ واضلوا وَلَمْ 
کر المشخوژ 
أي: هذا باب فی بیان برکة السحورہ وأُشار به إلی قوله؛ عہگ: :تسحروا فژإن فی 
السحور ب رکةہ أخرجه الشیخان والترمذدي والنسائي عن آئس:؛ رضيی اللہ تعالی عنه قوله: 
ومن غیر إیجاب: جملة في محل النصب علی الحالء لن الجملة إذا وقعت بعد الٹکرة 
تکون صفة۔ وإذا وقعت بعد الحال تکون حالأء والمعنی من غیر ان یکون واجبا ثم علل 
لعدم الوجوب بقول: لأن النبي يللهُ وأصحابه واصلوا في صومھم ولم یذکر فيه السحوں 
ولو کان السحور واجباً لذکر فیه. وقوله: لم یذ کر علی صیغة المجھول. قوله: والسحور؛ 
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بالألف واللام في روایة الأاکٹرین؛ وفي روایة الکشمیھني والكسفي ولم یذ کر:سحورہ بدون 
اللام,. فان قلت: قوله: لتسحرواہ أمر ومقعضاہ الوجوب؟ قالك) احيب یاھ أمر ندب 
بالإاجماع وقال القاضی عیاض: أجمع الفقھاء علی أن السحور مندوب [ليه لیس بواجب؛ 
والأوجه أن یقال: إن الأمر الذي مقتضاہ الوجوب هو المجرد عن القرائنء وهھنا قرینة تدقع 
الوجوب؛ وھو ان السحور إِنما ہو کل رت سس قب ری ورای ہس وی پت 
ینقلب علیتاء وھو مردود وقال ابن بطال: عذہ الترجمة غفلة من البخاري لانه قد خرج بعد 
مذا حدیث أبی سعید: وأیکم أراد ان یواصل فلیواصل إلی السحرہء فجعل غایة الوصال 
السحر وعو وقت السحور قال: والمفسر یقضی علی المجمل. انتھی. وأجیب: بأن البخاري 
لم یترجم علی عدم مشروعیة السحور وانما ترجم علی عدم إیجابه وأخذ من الوصال عدم 
وجوب السحور, 

۹٣ے‏ حدَثنا وسی بن إشعاعِیل قال حڈثنا جُوَيِیَة عَنْ نافع عن عبد اللہ 
رضي الله تعالی عنه ان النسی کل واضل قواصّل المٌاسُ مَشَقٌ علَيهع مَتَهَامُم قالوا إِنّكَ 

توَاصِلٌ قال لَسْثٌ کكھَيتيکع إّی اَل أَطْعَم وأَسق٘ی. (الحدیث ۱۹۲۲ ۔ طرفه فی 


.۲ 

مطابقته للجزء الثائي للترجمة؛ وھو قوله: ولأن النبي عون وأُصحابه واصلوا٤۔‏ 

ورجاله قد تکرر ذکرھم؛ وجویریة - تصغیر جاریة - وھو جویریة بن اُسماء بن عبید 
الضبعی البصري؛ وعبد الله هو ابن عمر, 

وأخرجه مسلم؛ وقال: حد ٹا یحبی بن یحبی؛ قال: قرأت علی مالك عن نافع آعن ابن 
عمر ان النبی لگ تھی عن الوصالء قالوا: إنك تواصل! قال: إنی لست کھیٹتکم: إِني أطعم 
وأسقی٤.‏ 

قول: واصل؛ أي: بن الصومین فی غیر إفطار ہاللیل؛ وواصل الناس 1 ا لف 
و قوله: فشق علیھم؛ أي: فشق الوصال علی الناس لمشقة الجوع والعطش.۔ قوله: 
دفھامی, أيی: عن الوصال لما رأی مشقتھم. قوله: زإنك مو ویروی: (فانكژ تواصل)؛. 
قوله: ولست کھیئتکم؛ء أي: لیس حالي مثل حالکم, ویقال: لفظ الھیعة زائد أي: لست 
کأحد کم. قول: دأظلء؛ بفتح الھمزة والظاء المعجمة من ظل یظلء یقال: ظللت أعمل کذا 
بالکسر ظلولاً إذا عملعه بالنھار دون اللیل. فإان قلت: إذا کان لفظ ظل لا یکون الا پالتھاں 
فکیف یکون المعتی ھنا؟ قلت: قد جاء ظل أیضاً ببعنی صارہ قال تعالی: ٭لوإذا بشر أحدھم 
بالائٹی ظل وجھه مسوداھ [النحل: ٣ .]٤۸‏ الوقت المطلق لا المقید 
پالتھاں ویؤیدہ ما جاء فی الروایة الأعری لفظ: ہ بیت ا٘طعم وأسقی1؛ ویجوز ان یکون ظلل: 
علی باہف ویکون المعنی: (أظل اطعم کے ۹ علی صورة ة طعامکم وسقیکم لن اللہ 
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والعطش ویقویه علی الطاعة وبیحرسه عن تحلیل یفضي إلی ضعف القوی وکلال الحواس. 


فان قلت: ھل یجوز أن یکون المعنی علی ظاھرہ بأن یرزقه طعاماً وشراباً من :الجنة؟ 
قلے: قد قیل ذلك: ولا مائع منه لہ أکرم علی اللہ من ذلك. فإن قلت: لو کان المَعَتَی 
علی حقیقته لم یکن مواصلاً۔ قلت: طعام الجنة وشرابھا لیسا کطعام الدنیا وشرابھاء فلا 
یقطع الوصال؛ وقیل: هو من خصائصہ لا یشارکە فيه أحد من الامة, فإت قلت: ما حکمة 
الھي فیە؟ قلت: إیراث الضعف والعجز عن المواظبة علی کثیر من وظائف الطاعات والقیام 
بحقوقھاء وللعلماء في اختلاف في أنەہ تھی تحرم أو تنزیہہ والظامر الأول. فان قلت: عل هو 
تھی عن عبادة فی حق من أطاقھا وحرص علیها؟ قلت: لا لأنہ کان عوفاً ان یودي ذلك 
إلی المنازعق لأنه کان من خصائصہ کما قال بعضھم. فان قلت: جاء الوصال عن جماعة 
من الصحابة وغیرعم ففقیي کعاب (الڈوائل) شیک ئ: کان ابن الزہیر یواصل حمسة عشر 
یوماً حعی ٹیبس أمعاؤہ فإذا کان یوم فطرہ اتی بسمن وصیر فیحساہ حعی لا تنفتق الأمعای 
وعن عامر بن عبد اللہ بن الزبیر أنه کان یواصل لیلة ست عشرةء ولیلة سبع عشرة من رمضان 
لا یفرق بیٹھماء ویفطر علی السمن, فقیل لە: فقال: السمن یبل عروقیي؛ والماء بخرج من 
جسدي. قلت: قال این عبد البر: اُجمع العلماء ء علی ان رسول اللہ علِ تھی عن الوصالء 
واختلفوا في تأویله. فقیل: تھی عنه رفقاً بھم؛ فمن قدر علی الوصال فلا حرج عليه لأنه للء 
عز وجلء یدع طعامه وشرابہ وکان عبد اللہ بن الزبیر وجماعة یواصلون الاُیا وکان أُحمد 
وإسحاق لا یکرھان الوصال من سحر إلی سحر لا غیں وکرہ ابو حنیفة ومالك والشافعيء 
وجماعة من أھل الفقة والأثر الوصال علی کل حال لمن قوي عليه ولغیرہ ولم یجیز الوصال 
لأحد لحدیث الباب. وقال الخطابي: الوصال من خصائص النبي لگ ومحظور علی أمتہ 
وذھب أھل الظاھر إلی تحریھ. وفی (شرح المهھذب))؛ مکروہ کراہة تحرم؛ وقیل: کراہة 
تنزیٹ کما ذکرناہ. وقال الطیري: وروي عن بعض الصحابة وغیرھم من تٌرکھم الاکل الآیام 
ذوات العدد وکان ذلك منھم علی أنحاء شتی؛ فمنھم من کان ذلك معه لقدرته عليه 
فیصرف فطرہ إلی أُھل الفقر والحاجةء ومنھم من کان یفعله استغناء عله أو کانت نفسه قد 
اععادتہء کما روی الاأعمش عن الیمی أنه قال: ریا ألبث ثلائین یوما ما ا٘طعم من غیر صوعء 
وما بمنعنی ذلك من حوائجي: وقال الأعمش: کان إبراھیم العیمی یمکٹ شھرین لا یأکل: 
ولکنه یشرب شربة من نبیذ؛ ومنھم من کان یفعله منعاً لنفسه شھوتھا ما لم تدعه إليه 
الضرورق ولا یخاف العجز عن اُداء واجب عليه إرادة قھرھا وحملھا علی الأفضل۔ 


ھا پپوے حدْثنا آَدَمٌ بن أبي إیَاس قال حدّثنا شُعَيَةُ قال حڈُثنا عَمْذدُ الَریز بن 
صهَیْب قال ى سروت ا مات رض/ 2 مل سااقال ول لی کک ضر او کی 
اشخور بڑگڈ. 


مطابقتهة لأثر جمة ظاعرق؛ ورجاله قد ذ کروا غیر مرة. 
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والحدیث اخرجه مسلم والترمذي والنسائی عن قتیبة بە؛ وابن ماجه عن اُحمد بن 
عبیدة. ولما أخرجه الترمذدي قال: وفي الباب عن أبي حریرة وعبد اللہ بن مسمود وجابر بن 
عبد الله وابن عباس وعمرو بن العاص والعرباض بن ساریة وعتبة بن عبد وأَبي الدرداء. قلب: 
وفي الیاب عن علي وعمد اللہ بن عمرو وعبد اللہ بن عمر وآبي أمامة وأبي سعید الخدريٴ 
والمقدام بن معدي کرب وعائشة ومیسرة الفجر ورجل آخر غیر مسمی. 


ما َخْدَیت - ھریرۃ فأآخرجہە النسائی عنه مرفوعاً 0 بلفظ حدیٹ آئنس؛ وروی 
أبو یعلی في (مسندم) عدہ: ون رسول اللہ كلگه دعا بالبرکة في السحور والٹرید*. وفي روایة 
لف قال: السحور برکة والٹرید برکة والجماعة بركة. وأما حدیث عبد الله بن مسعود فأخرجه 
النسائی أیضاً مرفوعاً وموقوفاً. وقال: الموقوف أولی بالصواب؛ قال شیخنا: ھکذا حکاہ 
ا المزي في زالأأطراف) ولم أرہ في (السان الصغری) ولا (الکبری). وأما حدیث جابر فأخرجه 
ابن عدي قي (الکامل) عنہ باللفظ المتقدم وفيه مقال. وأما حدیث ابن عباس فأخرجه ابن 
ماجه عنه عن النبي مل قال: داستعینوا بطعام السحر علی صیام النھار والقیلولة علی 
قیام اللیل٤.‏ وأخرجه الحاکم في (مستدرک)۔ وأما حدیث عمرو بن العاص فأخرجه مسلم 
والنسائي أ٘یضاً عن قتیبق ورواہ مسلم أیضاً من طرق وأبو داود من روایة موسی بن علي 
بستدہ۔ وما حدیث العرباض بن ساریة فأخرجه أبو داود والنسائی عنه قال: ٭دعانی رسول اللہ 
کپ إلی السحور فی رمضانء فقال: علم إلی الغداء المباركہ وعند النسائی: دھلمواہ؛: 
وأآخرجهہ ابن حبان فی (صحیحهھ) وضعفه ابن القطان, وأما حدیٹ عتيِة بن عبد وأبی الدرداء 
فأخرجه ابن عدي فی (الکامل) عنھما قالا: قال رسول الله كلگه: ہتسحروا من آخر اللیل؛ 
ورکان یقول: هو الغداء المبارك٤.‏ وأما حدیث عليء رضی اللہ تعالی عنء فأآخحرجہ ابن عديی 
عنه ان رسول اللہ عََِلٴ قال: اتسحروا ولو بشربة من ماء, وأفطروا ولر علی شربة من 
ماء وفي سندہ حسن بن عبد الله بن حمزة وھو متروك. وأما حدیث عبد اللہ بن عمرو 
فاخرجہ ابن حبان في (صحیحع عنه قال: قال رسول اللہ كيكه: ددسحروا ولو بجرعة من 
عاء*, وأما حدیث عبد الله بن عمر بن الخطاب فأخرجه این حبان ایضاً عنه قال: قال رسول 
ارڑہ کے وإِن ا وملائکكته یصلون علی المتسحرین؟. وأما حعدیبٹ أبي أمامة فآخر جه 
الطیرانی فی (مسند الشامیین) عده قال: سمعت رسول اللہ عإِكه بقول: ہأللھم بارك لأمتي 
في سحورھاء تسحروا ولو بشوبة من ماء ولو بتمرة؛ ولو بحبات زبیب, فژن الملائکة 
تصلي علیکمہ وفیه مقال. وأما حدیث أبی سعید الخدري فأخرجه أحمد في (مسندہ) عنهہ 
قال: قال رسول اللہ اہ دالسحور برکة ولو ان یجرع أُحد کم جرعة من ماء فان الله عز 
وجل وملائکته یصلون علی المتسحرین؛ء ورواہ ابن عدي ا٘یضاً عنه؛ قال: قال رسول اللہ 
: داللھم صل علی المتسحرین, تسحروا ولو أن یاکل أحدکم لقمة أو یجرع جرعة 
ماع٤‏ وفيه مقال: وأُما حدیبٹ المقدام بن معدی کراب فأاخرجہ النساثي عله عن النبي او 
قال: دعلیکم بالسحور فإنه هو الغداء الحبارك:: وروي مرسلا أیضأ. وأما حدیث عائشة 
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رضي اللہ تعالی عنھاء فأعرجه أبو یعلی في (مسندم) عنھاء قالت: قال زسول اللہ لگ : 
وقربی إِلینا الغداء المباركء یعسي السحور وریِا لم یکن إِلا تمرتینء. وأما حادیث میسرة . 
الفجر فأخرجہ أبو نعیم الأصفھائی عنہہ قال: قال رسول اللہ کل : دتسحروا ولو اكِلة ولو 
حسوق فإنھا اأکلة برک وھو فصل بین صومکم وصوم النصاری؛:؛ وفيه مقالء وقال 
الذھبی: مرس لی ۷ك سکرس افرات البسرت ٴقال: یا رسرل ا4ا ىنی گنت ضا1 
وأما حدیث الصحابي الذي لم یسم فأ رجہ النسائی من حدیث عبد اللہ بن الحارث یحدث 
عن رجل من أصحاب النبي اك قال: ودخلت علی النبي علك وھو یتسحرء فقال: إنھا 
برکة اعطاکم الل إیاھا فلا تدعو٥)ء‏ ورجال إسنادہ ثقات. 

قوله: ×تسحرواہ قد ذکرنا أنه أمر ندب بالإاجماع. قولہه: دفی السحورہ؛ قال شیخناء 
رحمه الله: رویاہ بفتح السین وضمھاء وھو بالضم الفعلء وبالفتح اسم لما یتسحر بە؛ 
کالوضوء والسعوط والحنوط ونحوھا۔ قوله: هبرکةہ؛ قد ذکروا فیھا معان: الأول: أنه یارك 
في الیسیر منه بحیث یحصل بە الإعانة علی الصومء ویدل عليه قولہ كلكگ: ہولو بجرعة ماء 
ولو بتمرة8ء ونحو ذلك ویکون ذلك بالخاصیف کما بورك فی الئثرید والطعام إذا عدی في 
الحرارة واجتماع الجماعة علی الطعام لقوله كإلهُ: داجتمعوا علی طعامکم یارك لکم فیه:. 
الٹاني: یراد بالبرکة نفي التبعة فيه وقد ذکر صاحب (الفردوس) من حدیث أَبي ھریرة: 
وثلائة لا یحاسب علیھا العبد: اکلة السحور وما أفطر عليه: وما کل مع اِلأحوانہ. الغائٹ: 
یراد بالب ركة القوۃ علی الصیام وغیرہ من أعمال الٹھار۔ الرابع: یراد بالبرکة الرحصة والصدقة 
وھو الزیادة فی الأکل علی الأکل عند الإفطار کما کان أولا ٹم نسخء وأصل البرکة في 
اللغة: الزیادة والئما وقال عیاض: قد تکون ھلہ البرکة ما یتفق للمتسحر من ذکر أو صلاۃ 
أُو استغفار وغیرہ من زیادات الأعمال العی لولا القیام للسحور لکان الإانسان نائماً عنھاء 
وتا رکا لھاء وتجدید الئیة للصوم لیخرج من الاختلافء وقال ابن دقیق العید: عذہ الب رکة 
یجوز ان تعود إلی الاأمور الأآحرویة فإن إقامة السنة توجب الآأجر وزبادت ویحتمل أُن تعود 
إلی الأمور الدنیاویة کقوۃ البدن علی الصوم. وتیسیرہ من غیر إضرار بالصائم قال: ومما یعلل 
بە استحیاب السحور المخالفة لأھل الکتاب لأنه ممتنم عندھم وھذا اُحد الوجوہ المقتضیة 
للزیادة فی الأجور الأخرویة. 

١‏ ۔۔ باب إِذا توّی باللهَارِ صَزماً 

أي: هذا باب یذ۔کر فيه إذا نوی الإانسان بالٹھار صوماء وجواب: إذاء محذوف تقدیرہ: 
ھل یصح أو لا؟ وا لم یذکر الجواب لاختلاف العلماء فيه علی ما یجیء بیانہ إن شاء الله 
تعالی. 

وقاّث أُُ الدُزۃامِ بَقولُ عِندکُم طُقام فإن کَُا لا قال فإنٌي صائم َزمي خَدَا 
ام الدرداء اسمہا: خیرق بسکون الیاء آخر الحروفء واسم أبی الدرداء عوھر 
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الأنصاريء تقدما في فضل الفجر ني جماعة. ووصل ھذا التعلیق ابن أبي شییة, من طریق أبي 
قلابة وعن ام الندرداء قالت: کان ابو الْدرداء ید أُحیائاً ضحی۔ فیسال الغداء فرَجًا لم یوافقه 
عندنا فیقول: إِذاً انا صائم 


وفعلَهُ و طلعة وائو هُرَیرَۃ وائن غَیاس وخْذَيْقَةُ رضی الل تعالی عنھُم 


أٌي: فعل ابو طلحة مثل ما فعل أبو الدرداء واسم أبی طلحة زید بن سھل الأنصاريء 
ووصل أثرہ عبد الرزاق من طریق قتادق وابن ن أُبي شیبة من طریق حمیدء کلاھما عن انس 
ولفظ قتادة: ٥أن‏ آبا طلحة کان يأني أھله فیقول؛ هھل من غذاء؟ فإن قالوا: لاء صام یومه 
ذلكہ قال قتادة: ورکان معاذ یفعلهہ. قوله: ووأبو ھریرۃ؛؛ عطف علی قولہ: ؛أبو طلحة 
أي: وفعله أ٘یضاً أبو عریرة ووصل أثرہ البيھقي من طریق ابن أبي ذئب عن عثمان بن نجیح 
ِعن سعید بن المسیب؛ قال: رأیت آبا ھریرۃ یطوف بالسوق ٹم يأُنی أھله فیقول: عند کم 
شيء؟ فان قالوا: لاء قال: آنا صائم٭. قوله: ووابن عباسە أي: وفعله ابن عباسء فوصل أثرہ 
الطحاوي من طریق عمرو بن أبي عمر عن عکرمة عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھماء أنە 
کان یصبح حتی یظھر ثم یقول: واللہ لقد أُصبحت وما رید الصومء وما کلت من طعام ولا 
شراب منذ الیوم ولأصومن یومی مذا. قوله: (وحذیفة؛ أي: ونعله حذیفة فوصل أُثرہ عبد 
الرزاق وابن ہي شیبة من طریق سعید بن عبیدة عن أبي عبد الرحمن السلمي؛ قال: وقال 
حذیفة: من بدا لە الصیام بعدعا ٹرول الشمس فلیصم)؛ وفي روایة ابن بی شیبة: وأن حذیفة 
بدا لە فی الصوم بعدما زالت الشمس: فصام. 

وقد اختلف العلماء فیمن نوی الصوم بعد طلوع الفجر الضادق؛ فقال الأوزاعی وماللٹ 
والشافعي وأحمد بن حنیل وإسحاق: لا یجوز صوم رمضان إِلاّ بنیة من اللیلء وھو مذھب 
الظاعریة وقال الدخعي والثوري وآبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وزفر: تجوز النیة فی صوم 
رمضان؛ والنذر المعین وصوم النفل إلی ما قبل الزوال. 


وقال این المنذر: اختلفوا فی فیمن أصبح رید الإفطاں ثم بدا لە أُن یصوم تطوعأ فقالت 
طائفة: لە أن یصوم عتی ما بدا 7 فذکر با الدرداء وأبا طلحة وأبا ھریرة وحذیفة وابن عباس 
وابن مسعود وأُبا أیوب؛ رضي اللہ تعالی عنھم ثم قال: وبە قال الشافعي وأحمد: وقال 
بعضھم: والذي نقله ابن المنڈر عن الشافعی من الجواز مطلقأء سواء کان قبل الزوال أو بعدہ 
ہو أحد القولین للشافعیء والذي نص عليه فی معظم کتبه التفرقة. وقال مالك فی النافلة: لا 
سو لا أن یبیت إِلاّ إن کان یسرد الصوم فلا یحتاج إلىٍ التبییت. ولکن المعروف عن 
مالك واللیث وابن ابی ذئب أُنە لا یصح صیام التطوع إِلاّ بٹیة من اللیل. وقال مجاھد: 
الصائم بالخیار ما بینه وبین نصف الٹھار فإذا جاوز ذلك فإنھا بھی لە بقدر ما ہبقي من الٹھا 
٠‏ وقال الشعبی: من آراد الصوم فھو مخیر ما بینە وبین نصف النھاں وعن الحسن: إِذا تسحر 
الرجل فقد وجب عليه الصوم؛ فإن أفطر فعليه القضاء وإن عم بالصوم فھو بالخیار إن شاء 
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صام وإن شاء أفطر. وروی این أبی شیبة عن المعتمر عن حمید عن اُنس: ‏ من حدث نفسه 
بالصیام فھو بالخیار ما لم یعکلم حتی معد الٹھار. وقال سفیان بن سعید وأحمد بن حنبل: 
من أصبح وھو ینوي الفطر إِلاّ أنه لم یاکل ولم یشرب ولا وطیء فله ان ینوي الصوم عا/لم 
تغب الشمس, ویصح الصوم. 


۲۳ ۔ے حدُٹفا آُو ماصسم عن کریڈ بن أبي غُمیدِ عن عَلَعَة بن الأکوع ع رضی 
اللہ تعالی عنہ ان پر ہے بعكٌ بعک رَْلا تاوي فِي الٹّای يَومَ عَاشُوراء أنَّ من أکل فَليبم از 
َلَُم وِمَن لم یکل مَلاَ یاگل. زالحدیث ۱۹۲١‏ ۔ طرفاہ فی: ۲۰۰۷ء .]۷۲٢٢‏ 


مطابقته للترجمة فی جواز نیة الصوم بالٹھار لن قوله: ہفلیتم؛ہء وقوله: دفلا یأاکل؛ 
یدلان علی جواز النیة بالصوم فی الٹھاں ولم یشترط التبییت؛ وھذا الحدیث من ثلاثیات 
البخاري وھو خامس الثلائیات له؛ وأبو عاصم هو الضحاك بن مخلد ویزید من الزیادة این 
ابی عبید - بعصغیر العبد - مولی سلمة بن الاکوعء واسم الاکوع سنان بن عبید الھ, 

ذکر معناہ: قولہ: دعن سلمة بن الأکوم٭ وفي روایة یحبی القطان ٭عن یزید بن أبي 
عبید حدثنا سلمة بن الاکوع٭ کما سیأني فی خبر الواحد. قوله: ۃبعٹ رجلا ینادی فی 
الناسە وفی روایة یحیی: ەوقال لرجل من اأسلم: أُذت فی قومكہ واسم مذا الرجل: ند بن 
سا6 بن حارثة الاسلميء وأخرج حدیثه أحمد بن أبي خیئمة من طریق این إسحاق: حدشی 
لن قومي من أُسلم فقال: مر قومك اُن یصوموا ھذا الیوم؛ یوم عاشورای قمن وجدته منھم قا۔ 
اکل 7۳- أُول یوھے فلیصم آخرہ6. وقد احتج اأَسیغکَارنا بھذا اللحدیٹ؛: وبحدیٹ الباب علی 
صحة الصیام لمن لم یٹو من اللیل سواء کان رمضان أو غیرہ لالہ إلّه أمر بالصوم فی أثثاء 
التھار فدل علی ان الئیة لا تشترط من اللیلء وقال بعضھم: وأجیب بأت ذلك یعوقف علی 
اُن صیام یوم عغاشوراء کان وانچا والڈذڈی یتٹثرجح من اُقوال العلماء نہ لم یکن فرضا۔ 
انتھی. 

قلت: روی الشیخان من حدیث عائشة قالت: کان یوم عاشوراء یوما تصومه قریش 
ئی الجاعليیة: وکان؛ ا پھے ۰عففی فلما قذدم الد ینة صہامه وأمر بصیاعٹ فلما فرض رمضان: 
قال: من شاء صامه ومن شاء ترکھ٭. فھذا الحدیث ینادي بأعلی صونہ ان صوم یوم عاشوراء 
کان فرضاء وعن عائشة وعبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن عمر وجابر بن سمرة: ان صوم یوم 
عاشوراء کان فرضا قبل أن یغرض رمضان: فلما فرض رمضان فمن شاء صام ومن شاء ترك 
ذکرہ این شداد في أحکامہ. ووعن النبي عَككه نہ ُرسل إلی قری الأنصار التی حول المدینة: 


عمدة القاریھ / ج۱۰ /, م۸٢‏ 
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من کان أُصبح صائثماً فلیٹم صومہ؛ ومن کان أصبح مفطراً فلیصم بقیة وم ومن لم یکن 
اکل فلیصم*. متفق علي وکان صوعاً واجباً متعیناً. وقال الحافظ أبو جعفر الطحاويء رحمه 
الله: ففي عذہ الآثار وجوب صوم عاشوراء وفی أمرہ؛ عَلكةَ ہصومه بعدما أصبخواء وأمرہ 
بالإمساك بعدما اکلوا دلیل علی وجوبە إذ لا یأمر كَلكَّء في النغل بالإمساك إلی آخر النھار 
بعد الاکل ولا بصوعه لمن لم یصمه. 


وفيه: دلیل أ٘یضاً علی اُن من کان عليه صوم یوم بعینه ولم یکن نوی صومه من اللیل 
تجزیه النیة بعدما اُصبح؛ والأکٹرون علی نہ کان فرضا ونسخ ہصوم رمضان۔. فان قلت: 
یعارض ما ذکرتم حدیث معاویة دأُله قال علی المنبر: یا أھل المدینة: ین علما ؤکم؟ سمعت 
رسول اللہ علكهُ یقول هذا یوم عاشوراء لم یکتب اللہ علیکم صیامهہ فمن شاء فلیصم ومن 
شاء فلیفطر وأُنا صائمہ قلت: بعد النسخ لم یبق مکتوباً علیناء ولآن المثبت اولی من النافي 
وقال القائل المذ کور: والذي یترجح من أقوال العلماء أنہ أي: إِن صوم یوم عاشوراء لم یکن 
فرضا وعلی تقدیر أله کان فرضاً فقد نسخ بلا ریب؛ فقد نسخ حکممە وشرائطھ. انتھی. 
قلت: ھذا مکابرۃ فلا یعرجح من أقوال العلماءٴٗ إلاّ إن کان فرضة لما ذکرنا من الدلائل: 
وقوله: فنسخ حکمہ وشرائطه غیر صحیح: ألا تری أن التوجه إلی بیت المقدس قد نسخ ولم 
تنسخ سائر أحکام الصلاۃ وشرائطھا؟ وقوله: وأمرہ بالإامساك لا یسعلزم الإجزاء لن الأمر 
بالامساك یحتمل ان یکون لحرمة الوقت. قلت: الاحتمال إذا کان ناشغاً عن غیر دلیل لا یعتبر 
به قبالاحتمال المطلق لا یقبت الحكکم ولا ینفیء ثم اسعدل مذا القائل غي قولە: الأمر 
بالإامساك لا یستلزم الإجزاء بقوله: کما یؤمر من قدم من سفر في رمضان نھارآء وکما یؤمر 
من أُفطر یوم الشك؛ ثم رؤي الھلال؛ وکل ذلك لا ینافی أمرھم بالقضاء بل قد ورد ذلك 
صریحاً فی حدیث اخرجه آبو داود والنسائی من طریق قتادةۃ عن عبد الرحمن بن سلمة عن 
عمہ: وإن ام أسلم انت النبی عِلّه فقال: صمتم یومکم ھذا؟ قالوا: لا۔ قال: فأتھوا بقیة یومکم 
واقضوہ٥۔‏ قلت: ھذا القیاس باطل لان الرمضانیة متعینة فی الصورة الاوئی؛ ونفیت في 
الثانیةء فکیف لا یؤمر ہالقضاء بخلاف ما نحن فيه. 


والحدیث الذي قوڑی کلام بە غیر صحیح من وجوہ: الأول: إن النسائی أُخرجه ولم 
یذکر: ہواقضوہہء وقال عبد الحق فی (الأأحکام الکبری) ولا یصح ذا الحدیث في القضاء 
وقال این حزم فی (المحلی): لفظة: واقضواء موضوعة بلا شك. الثائی: ان البیھقي قال عبد 
الرحمن: ھذا: مجھول ومختلف في اسم أبيه ولا یدری من عمہه؛ وقال المنذري: قیل عبد 
الرحمن بن مسلمةق کما ذکرہ أبو داود. وقیل: ابن سلمف وقیل: ابن المٹھال بن سلمة 
ورواہ ابن حزم من طریق شعبة عن قتادة عن عبد الرحمن بن المٹھال بن سلمة الخزاعي عن 
عمہ: وأن رسول اللہ کل قال لأسلم: صوموا الیومء قالوا: إنا قد أکلناء قال: صوموا بقیة 
یومکم؛ یعنیي عاشوراء). وفي روایة أخری أُخرجھا ابن حزم اأیضاً عن سعید بن أبي عروبة عن 
قعادة. (عن عبد الرحمن بن مسلمة الخزاعي عن عمه قال: غدونا علی رسول الله ین 
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صبیحة عاشوراء فقال لنا: أُصبحتم صیاعاً؟ قلنا: قد تغدینا یا رسول الله! فقال: قضّوموا بقیة 
یومکمم ولم یأمرھم بالقضاء. الغالث: ان شعبة قال: کنت أنظر إلی فم قعادء فإذا:تبال: 
حدثنا کتبت: وإذا قال: عن فلان: و قال: فلان لم اکتبہ وھو مدلس دلس عن مجھولین 
وقال الکرابیسي وغیرہ فإذا قال المدلس: حدشاء یکون حجةء وإذا قال: فلان قالء أُو: عن 
فلان لا یکون حجة فلا یجوز الاحتعجاج به فإذا کانت الروایة یعنیي عن الثقة المعروف 
بالحفظ والضبط لا تکون حجةق فکیف تکون حجة وقد رواہ عن مجھول؟ وقال القاضیي 
عیاضء روایة: واقضواء قاطمة لحجة المخالف: ونص ما یقوله الجمھور وجوب اعتبار النیة 
من اللیلء وأن نیته من الٹھار غیر معتبرۃ ورد عليه بأنه کیف یحتج لما لیس بحجة علی 
خصم مع علمه ویعتقد أنه یخفیء وذکر ما ذکرناہ من الوجوہ ثم قال ھذا القائل: واحتج 
الجمھور لاشتراط النیة فی الصوم من اللیل با أُخرجہ أصحاب السنن من حدیث عبد الله بن 
عمر عن أمعتہ حفصة: أن النبی كَأِك قال: ەمن لم یبیت الصیام من اللیل فلا صیام لەہء لفظ 
النسائيء ولبي داود والترمذي: (من لم یجمع 7 قبل الفجر فلا صیام لەہء واختلف فی 
رفعه ووقفہ ورجح الترمذي والنسائي الموقوف بعد ان اٌطنب و وت مر ای وحکی 
الترمذي فی العلل عن البخاري ترجیح وقفہ؛ وعمل بظاہر الإسناد جماعة من الائمة فصححوا 
الحدیث المذ کور منھم ابن خزییة وابن حبان والحکم وابن حزم؛ وروی لە اماربطی طریقاً 
أخری: وقال: رجالھا ثقات؛ وأبعد من خصه من الحنفیة بصیام القضاء والنئس وأبعد من 
ذلك تفرقة الطحاوي بین صوم الفغرض إذا کان فی یوم بعینهہ کعاشوراء فتجزي النیة في الٹھار 
أولا في یوم بعینه کرمضانء فلا یجزیء إِلاّ بنیة من اللیل وبین صوم التعطوع؛ فیجزیء في 
اللیل وفی النھاں وقد تعقبه إمام الحرمین بأنه کلام غث لا اأصل له. انتھی. 

قلت: قال التعرمذدي: حدیث حفصة حدیث لا نعرفه مرفوعاً إلاّ من ھذا الوج یعني 
من الوجه الذي رواہ عن |[سحاق بن منصور عن ابن أبي مریم عن یحیی بن یوب عن عبد اللہ 
ابن‌اأٔبي بکر عن این شھاب عن سالم بن عبد الله عن أبيه عن حفصة عن النبي عَكُلّهُ قال: 
ومن لم یجمع الصیام قبل الفجر فلا صیام لە:ء وني بعض النسسخ: تفرد بە یحبی بن آیوب: 
قال: وقد روي عن نافع عن ابن عمر قوله وھو أصح؛ ورواہ النسائی عن احمد بن الأزھر عن 
عبد الرزاق عن ابن جریچج عن 3 شھاب؛ وقال النسائي: وروایة حمزة الصواب عندنا موقوف 
ولم یصح رفعه لن یحیی بن أیوب لیس بالقوي. وحدیث این جریج عن الزھري غیر 
محفوظ۔ وارلہ اُعلم. 

وقال شیخنا: وأما الموقوف الذي ذکر الترمذي أنە أصح فقد رواہ مالك في (الموماً) 
كذلك عن نافع عن ابن عمر قوله: ومن طریقه رواہ النسائي ورواہ النسائي أیضاً من روایة 
عبید لله بن عمر عن نافع عن ابن عمر۔ قوله: وقد جاء من طرق موقوفاً علی حفصة رواہ 
النسائي من روایة عبید اللہ بن عمر عن الزھري عن سالم عن أبیه عن حفصة ومن روایة 
یونس ومعمر واین عیینة عن الزھري عن حمزة بن عبد اللہ بن عمر عن نافع عن أبيه عن 
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حفصةقء ومن روایة ابن عیینة عن الزھري عن حمزة عن حفصة لم یذکر ابن _ممرء ومن طریق 
مالك عن ابن شھاب عن عائشة - وحفصةء رضي اللہ تعالی عنھما - قولھما مرسلً 

وقال ابن آ ححاتم: سألت ابی عن حدیث رواہ |سحاق بن حازم عن عبد اللہ ین ابي 
یکر عن سالم عن أبيه عن حفصة مرفوعاً: لا صیام لمن لم یٹو من اللیل؟ء ورواہ یحیی 'بن 
أیوب عن عبد اللہ بن أبي بکر عن الزھري عن سالم عن أَبيه عن حفصة مرفوعأ. قلت لە: 
أیھما أصح؟ قال: قال: لا أدري, لن عبد اللہ بن أأبي بکر ادرك سالماً وروی علهہ ولا أُدري 
سمع ھذا الحدیث منە أو سمعه من الزھري عن سالم؟ وقد روي ھذا عن الزھري عن حمزة 
ابن عبد الله بن عمر عن حفصۃة قولھاء وھو عندي أشبه. وقال أبو عمر: فی إسناد ھذا 
الحدیث اضطراب؛ وفيه یحیی بن أیوب الغافقیء قال النسائي: لیس بالقوي والصواب فیه: 
موقوفء ولذلك لم یخرجه الشیخان۔ 

وقال ابو حاتم الرازي: لا یحتج به؛ وذکرہ أبو الفرج فی (الضعفاء والمتروکین)ء وقال 
أحمد: هو سيء الحفظ وھم یردون الحدیث بأقل من ھذاء والجرح مقدم علی التعدیلء ولا 
یلعفت إلی قول الدارقطنيء وھو من الثقات الرفعاء, 

وأما قول ھذا القائل: وأبعد من خصه من الحنفیة بصیام القضاء والنذس فکلام ساقط 
لا طائل تحعہء لأن من لم یخص مذا الحدیث بصیام القضاء والنذر المطلق وصوم 
الکفارات یلزم من النسخ لمطلق الکتاب بخبر الواحد فلا یجوز ذلكء بیانە ان قوله تعالی: 
احل لکم لیلة الصیام الرفٹث یچچ زالبقرة: ۱۸۷]. إلی قولہ: ظؤٹم آتموا الصیام إِلی اللی لہ 
[البقرة: ۱۸۷]۔ مبیح تلأکل والشرب والجماع فی لیالی رمضان إلی طلوع الفجر ثم الأمر 
بالصیام عنھا بعد طلوع الفجر متأخر عنه لن کلمة: ثمء للتعقیب مع التراحي: فکان ھذا 
أمراً بالصیام متراخیاً عن أُول النھاں والأمر بالصوم آمر بالٹیة اذ لا صوم شرعاً بدون النیةق 
فکان أمراً بالصوم بنیة متأخرة عن أول الٹھاں وقد آُئی بھ فیخرج عن العھدق۔ _ 

وفیه: دلالة أُن الإمساك في ول التھار یقع صوما ؤجدت فيە الئیة او لم توجدہ لن 
إمام الشيء یقتضی سابقة وجود بعض شيء منهء فاذا شرطنا النیة من أُول اللیل بخیر الواحد 
یکون نسخأً لمطلق الکتاب؛ فلا یجوز ذلك فحیعذ یحمل ذلك علی الصیام الخاص 
المعینء وھو الذي ذکرناہ لأن مشروع الوقت فی ھذا متنوعء فیحتاج إلی التعیین بالئیة 
بخلاف شھر رمضان لان الصوم فيه غیر متنوعء فلا یحتاج فيه إلی التعیینء وکذلك النذر 
المعین فھذا هو السر الخفی فی ھذا الشخصیص الذي استبعدہ من لا وقوف لە علی دقائق 
الکلام ومدارك استخراج المعانی من النصوص: ولم یکتف المدعي بعد ھذا الکلام لبعد 
إدراکە حعی ادعی الأبعدیة في تفرقة الطحاوي بین صوم الفرض وصوم التطوع؛ فھذہ دعوی 
باطلة لن حامل الطحاوي علی عذہ التفرقة ما رواہ مسلم وأبو داود والترمذي من حدیث 
عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء ەقالت: قال لی رسول اللہ كإِلهُ ذات یوم: ہیا عائشۃ! ھل 
عند کم شیے؟ قالت: فقلت: لا یا رسول الله ما عندنا شیء! قال: فإائی صائمہ؛ وبنحوہ 
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روي عن علي وابن مسعود وابن عباس وأبي طلحة رضي اللہ تعالی عنھم ثم إنہ ھذا القائل 
نقل عن إمام الحرمین کلاماً لا یوجد أسمچ عنەہ: لن من بتعقب کلام اأُحد إن لم یذکر 
وجھه ما یقبله العلماء یکون کلامہ هو غفاء لا أصل لف وأجاب بعض اأصحاہنا عن الحخذیث 
المذ کوں أعني: حدیث حفصةة رضي اللہ تعالی عنھاء بعد التسلیم بصحته وسلامته عن 
الاضىطراب نہ محمول علی نفی الفضیلة والکمالء کما فی قوله عَإلَهَ: ولا صلاة لجار 
المسحد إلا فی المسجد٤.‏ 

کمل بعون الله جل ذکرہ هالجزء العاشر. من عمدة القاريی شرح صحیح البخاري؛ لللإمام 
العیتی قدس اللہ سرہ ویکماله کمل العقد الأول منەہہ ویتلوہ إِن شاء اللہ تعالی الجزےء الحادي 
عشر ومطلعه (باب الصائم یصبح جنبأ)ء نسأله سبحانہ العوفیق لاتمامہ إنه علی ما یشاء 

قدیں وبالؤٴجابة جدیر 


اہ 


۹7٦‏ ْ باب 007 نو ۲+ ۱ کوواسیشسشاوشسہ۰ا۰شسشسۃتے 
۳ ۔ باب السیر إذا دفع من عرفة ۰۶۰۹۱١ 4 1 1 1 1 1 1 ٌّّ۹٠‏ ۰ 
ںہ باب النزول بین عرفة مد وت ہے بالسوط ےھ ای حور 
أمر النسی گللهه بالسکینة عند الإفاضة وإشارتہ إليھم ؛ 
۹۵ ۔ باب امر النبي ۱ ۱ 7 کت وت می یہ 
: ا لات بالمز دلفة پوس سس رر رر 7ڈ 
٦‏ ۔ باب الجمع بین 37ََ  َ‏ 0 00 
ا نے ےھ سیت یج سے کسو ا سشسش سسجت 
۸۔ باب من أُذن وأقام لکل واحدة م: 7-0ص . 
ح وف وس ودای ےسستت۔۔۔_۔ 
٠۔‏ باب صلاة الفجر بالمزدلفة چجد نگ تا 
پ۹ ٘۶ 8+ ہوشسسیسسشس وت 
١ : .‏ 0 باب الَْعحلےية الک غٍ عیل إه النحر رر شر رگ رگ رررڈڈرلںی 


جج ة الےی الہ ۓ- - - ة ‏ -'پی 8ں 0 9-9 
->٦‏ -_۔“ 707 2 - ا ا ا ا ا و ا کہ ا ہہ 
.ا ۔ باب رکوب الد ن ا اہ و او وا ا ا ا کک ا او و بات 


٥۔‏ باب من ساق البدن معه 6س سوشو و .ات 
٦‏ ۔ باب من اشتری الھدي من الطریق وو تع 


جراج ۱ ےھ مل ہڈدی الےحلمة لم آحرم ہا وج را برا جا برا ےئ وا ئا لغ کر بر ئا ئا ئا ئا ئا ...کا ئا ا ئل .۳ر کک ئا کا ئا اکا >>-×- 
٠ -.‏ ٹ 0 راک ا ا کات 
5 ۵ ٍ الۃ اپ ا ا ا ا نے و ری رت ا شا 
۸ -۔ ہاب ققتل القلاٴ ' 


٣۔‏ باب تقلید النعل ٰیٗ  ّٰ‏ یپ6ٗگ‪ُ4ٗھ4+*؟*ُ0ھ" 
ےرات الجلال للبدن جڈفری یی پور و ...تا 
٥‏ ۔ باب من اشتری ھدیە من الطریق وقلدہ قرو ...ےا 
٦‏ ۔ باب ذبح الرجل البقر عن ۳" 007 نس 0-000 
۷ ۔ باب التحر في متحر النبي عق نی 803007 


رہ المحتویات 
۵۸ -۔ باب من نحر عدیه بیدہ ُویممدیمکس مس وھ رص تکاس بی ٭ لا 
۹ ۔ باب تحر الوبل مقیدة مس ٗسْ سس مسمسسجتتھ۔ ۳ 
٠‏ -۔ باب نحر الیدن قائمة سَیی٣ییییپ‏ 0ۃ 0 7 ئۓٔں329 تچپٰئ) 
۹۔ باب لا یعطی الجزار من الھدي شیعاً 99 3 
٢۔‏ باب یتصدق بجلود الھدي ٗجھوھدمج‌ رسس سس اس صحہہ کأ‫-مه-ْس یی 7۸۰ 
٣۳‏ -۔ باب یعصدق بجلال البہدن 6۶0 ۰,۸٣۷٦۷‏ 
-٤‏ باب شلوإذ بوأنا لإبراھیم مکان البیت لا تشرك بی شیئاً وطھر بیعي للطائفین4 ۔ ۷۸ 
0 راپ عااپاک مر الات ناف 
٦‏ ۔ باب الذبح قبل الحلق .سے سس دوسحم ستد ۴٢‏ 
۷۔ باب من لَيْد رأُسہ عند الإحرام وحلق ۴ 9 ی ہمأ"۲ 
|۸ -۔ باب الحلق والتقصیر عند الاحلال 0:0227 1 
۹ ۔ ہاب تقصیر الٰمتمتع بعد العمرة رو مس کروی تم می اہ ۹55 
٠‏ ۔ باب الزیارۃ یوم النحر سفٗرسچویص ًٌمسو یچچ جس یہس سی ہک 
۹ت یات إذا رمی بعد ما آمسی آو علق قَّل أن یذبخ تاسیا أر جاقلا ئیمسہیمك۶٤‏ 
٣‏ ۔ یاب القتیا علی الدایة عند الجمرة وپ یسھمس ھتاہ تھر و سمساھ اص ل۴ 
۳ ۔ باب الخطبة أیام منی سم جس سی ممٌصہ+ یسا1 
٤-۔‏ ہاب عل یبیت اُصحاب السقایة أو غیرھم بمکة لیالی منی 70 فی-پ-ٹںں 68 
٥‏ ۔-۔ باب رعی الأجمار 70‪ صص7ص 7  ِ-‏ یی 
مر الضار بے بط ات 70ٹپپ ی۴ی +//ی۳گصی٤++یپیىپںٌَ6ە3‪‪ھئ۶‏ 
۷ -۔ باب رمی الجمار بسبع حصیات 7ئ 0+ ., 
۸-۔ باب من رمی جمرة العقبة فجعل البیت عن یسارہ ,070 سی و 
۹۔ ہاب یکبر مع کل حصاۃ تکبیرة 00000" 
٠۔‏ باب من رمی جمرۃ العقبة ولم یقف -0009 ء, 
۹ ۔ باب إِذا رمی الجمرتین یقوم ویسھل مستقیل القيلة لثس............. کہ 
٢۲-۔‏ باب رفع ألیدین عند جمرة الدنیا والوسطی 0002-2 کرک 
۳ ۔ باب الدعاء عند الجمرتین 089001 70 0 ''یُُکء۶۹۰"ھئ 
٤۔‏ باب الطیب بعد رمي الجمار والحلق قبل ال(فاضة سے عوسمسممچ روح نا 
۵٥‏ ۔ ہاب طواف الوداع مرممرمسی سب مع ا رو ام اسر کا کا ا 


سے جاے ا0غاقت الم اسنا الات ووممھوویممممسممس ‏ ہلسسھیہ ۲۶۹ 
۷ - باب من صلی العصر یوع النفر بالاب+طظح مممسسمء+مممسسستمساطہ ۱١١‏ 
١ ٤۸‏ - باب المحصب بیم یہو لوس جا وھ و اکُ مڈوسجھٗ"واسکھےچْٗشسموپھْوس ا2۰ 


۹۔ باب النزول بذي طوی قبل ان یدخل مکة والنزول بالبطحاء العی یذي الحلیفة 


1۶8 باب من نزل بذي طوی إذارجع ری سکھا اہ راستھمفسہیصصممجہ‎ ٠ 


١٤١١ -۔ باب العجارة أیام الموسم والبیع فی أسواق الجاھلیة ...........ہ.....ت..............‎ ۱١ 
چان الا می السخصہ وسموود ری مھوسمسمامموفسسہککاھاگا‎ 


اي کو2 لیر مھ مممسجھمکھسھسھف مسجبپواھمسوچوہھ ٢7۷۹‏ 
۷_ باب الاعتمار بعل الحج زع ھا میسو ٗکشاشفاشھکھجھھمفدمٗسسسُسُسھ س7 
مات اج ای ہل قار الضصصوممحجحرھس شسرسمھرمدمدسی--صحجو کا 
۹ باب المعتمر إذا طاف طواف 7 سح حم ‏ سحت 7 22ئھ و 
۰۔ باب یفعل فی العمرة عا یفعل فی الحج مسمسامموفلکھاسھکأھممسمکمهھس۸ ۷ا 
۱۔ باب عتی یحل المعتمر ففٗمحصصسحفمََََفٌَََٗٗٗٗصسسَمھاھللٗآکمارس یھ گان 


۲۔ باب ما یقول إذا رجع من الحج أو العمرۃ أُو الخزوق یا...۱۸۶ 
٣‏ -۔- باب امتقبال الحاج القادمین والثلائة علی الدایة مممممسمممسمسسس تہ ١۸۷‏ 


ِ۹ ہے باب الدخول بالعشی جن 0 دی 2 ا ات تک وج و رر رہ ںی کر 
3 اپ ظر3 الف کا بلع اھت اپسمھهفچمممسہممومٰسھمٛ٘شھمض 175 


لے بیاہعمرن اُسرع ناقته إٰذا ہلخغ المدینڈ 2-0 سس مکھت ستددھ ےچک 7۸7 


۸۔ باب قول اللہ تعالی: فلوأتوا البیوت من أبو 0 ممسمسسشسحصس ٣‏ ہا 
۹ ۔ باب السفر قطعة من العذاب اوت منص وک کرات مار تھا چا درس ما ھ٢‏ 


٤‏ کرس ال مزیات 
٠۔‏ ہاب المسافر إذا جد به السیر یعجل إلی أھله 0007201 سس ئ۶ 
۷ آبواب المحصر وجزاء الصید 
باب قول اللہ تعالی: نان آحصرۃ فما استیسر من الھد يک جس ری ری 
۳ باب الإ حصار فی الحج مسصپیمہجومسن٭صًصسے”صسٗٗمّئفّٗٗٗٗسمسمحومت ۳۴۶۹ 
٤‏ ۔ باب التحر قبل الحلق فی الحصر :01و2 
ڈے باب مو قال لیس علی ‏ المخفر بدل +72 7 8 : 

٦۔‏ باب قول اللہ تعالی: ظلغفمن کان منکم مریضاً أو بە أذیٔ من رأسه ففدیة من صیام 


۷۔ باب قول اللہ تعالی: ظلاو صدقتگھ 9صيىُ99 9 ۰ 


بائ>-الاطمان خی العدیا شف ضائ و سد کچ ھوسرکھوسموو-سْمصََص:۴۸ 


۰٠۔‏ باب قول اللہ تعالی: فافلا رفثٹ کہ 7,1 >-,-9 2ئ 
٦۔‏ باب قول الله تعالی: ٹڈولا فسوق ولا جدال فی الحجکہ مم م-محمسزت 5 ٣٢۴‏ 
۸ ۔۔ کتاب جزاء الصید 

١۔‏ باب قول اللہ تعالی: طلا تقتلوا الصید وأنتم حرم ومن قتله منکم متعمداً فجزاء مثل 
ما قتل من النعمگ٭ وو جم ہو مس صوصچ محلم کس تا ٢٢‏ 
٢۔‏ باب إِذا صاد الحلال فأعدی للمحرم الصید اکلہ 99.. 


۴ بات إذا رای المحرموتن صیداً فطحکوا ثفطن الخلال سسوشسس یت ۴۶۴6 
٤‏ ۔ باب لا یعین المحرم الحلال فی قتل الصید 0 99ھ020 ؟ سی 
٥‏ ۔ باب لا یشیر المحرم إلی الصید لکكي یصطادہ الحلال 2 ۳0۳.ە"یىەءء .و 
٦‏ ۔ باب إِذا أعدی للمحرم حماراً وحشیاً حیاً لم یقبل ص-صحصسجچ ا سح ۴5۶۷ 
۷- باب ما یقتل المحرم من اَلّڈوالید یمم یمییی یسوی ۲٥٢‏ 
|٭ے پان لا یی ہیل الکرم مو یووم وھ ”منص ۲۹۹ 


فھرس المحتوبات ٤٤‏ 
۳٣۳۔‏ باب عا ینھی من الطیبے للمحرع واٗککحرعمھ مم میم ممسمممممممسست(0۷وہےےء (۱ ۲۸ 
١٤۔‏ باب الاغتسال للمحرم سم سب سھ امج مممساسسضکھ مہ کک ت۸ 
٥۔‏ باب لبس الخفین للمحرم إذا لم یجد النعلین کو کپ مفمومنَیٗيو مم ھی ہی یت 0ک 
٦۔‏ باب إذا لم یجد الڑزار فلیلیس السراویل 9 1 


۸۔ باب دخول الحرم ومکة نعی اکراع یووم موس سم ہہت ۲۸5 


۹۔ باب إِذا أحرم جاھلاً وعليه قمیص وو وو وہہ 
٠‏ ۔ باب المحرم وت بعر فه ولم یأمر البی 0 یڑؤڑدی عله بقية الىحج 2ہ :۳ 
٦١۔‏ باب سلنَة المحرم إٰذا مات مھ ھی ھکس سلص مس کل 


٦۔‏ ہاب الحج والنذور عن المیت والرجل یحج عن المرأ 020000009 7ک ا رر مو 
٣ب‏ بات الحج عمن لا یستطیع الثبورت علی الراحلة سس ضس سس سس می دی مو ا ا 


٤۔‏ باب حج المرأة عن الرجل ا کہ وہہ<سوممسسمیسممست کا 
_٢‏ ہاب حجچة الصبیان . ےت و و ا و وو ا اس ود و وو وڈ وک اچ یم سای ای سر ار زار مسر ا ال کے 


٦۔‏ باب حج النساء 0 0 222 0000002202707700 000ر ری رش 


۳۲۶ باب حرم المدینة ومیشوویؤُٰ'جموممججوفُوفسشوہاصھسہسسممھو‎ ١ 
باب فضل المدینة وأنھا تتفی الناس اراھمت تمہ أھمچسٰھ ھدب اڈ‎ ۔٦۲‎ 
۔ باب المدینة طابة وسھموْشرجرشاتھ-و-ٌمم‫-صصٌصوسمص سے می 2655ھ‎ ۳ 
۳۰۳۰۰۳۶. باب لابتي المدینة کچ شی سے سھو ہو سس سوج سی سس سی بے‎ - ٤ 
07177 76,5 ۔ باب الإیمان یأزر إلی المدینة‎ ٥ 
۶۶۰... ۷۔ باب إٹم من کاد أُھل المدینة مادھےھمے>و مہ شنن--“-مصٗىسىيسہ مسج‎ 
2 ۲٤۳یھتتامسامجعسسم ۔ باب اطام المدینة صموود سو سس امو‎ ۸ 
۳٢٢ب ۔ باب لا یدخل الدجال المدینة مکاسُھمچھممفٗٗٗصمسشتمى اتی‎ ۹ 
۳۳98۹ ۰۔ باب المدینة تتفی الخبث پچسھبھکأک‌ھسڈُووومُش سم سپ سم یی‎ 
باب وجوم وج ووہوو دو ووجٗویووچوووووووووووووسوہہعوجووہیہیہہ ہر وراار یس‎ ۔٦‎ 


اما قال راہ آر کر رضات رو ری گلا واھالووووکب ما 
کے رام مس ام رفا فا0ا مھا اوت .سوہ مسمسجسہسص گنا 


٠ے‏ اپ آعود تا قاع سی 7ھ کرتا کی رفضاتل وسوسمممسممسجھوسمی ۹۲ 
ےرات ب1 بے تر[ رو رااضل بوئی اراس وسمسیصصسھووسدسمر ۷۴۹۷ 
۹۔ باب ھل یقول إئی ضائم إِذا شٹم ممممم تدم سس سس سیسات ۳۹۲ 
٠۔‏ باب الصوم لمن خاف علی تفسه العزویاظممم سس میس ۳۹٦‏ 
١‏ ۔ باب قول النبی - إذا رایٹم الھلال فصوموا وإذا رأیتموہ فأفطروا .................... ۳۹۸ 
٣۔‏ باب قول النبي گا لاک و لااقحی.,سھروکس۰۔لً٘سىسھتموٴسوٛسٌىِمصس ا 
٤۔‏ باب لا یعقدمن رمضان بصوم یوم ولا یومین س........ ۳ َ8ت 
2 -۔ باب ب الله تعالی: وو گرم جت سالکم می لی لکم 

٦۔‏ باب قول اللہ 7 تس واشربوا حتی یتبین - الخیط الأبیض من الخیط 

الأسود من الفجر ثم وا الصیام إلی اللی لک ۔سمسممحستتدممسسستمسمسسست ١١۷‏ 
۷۔ باب قول النبي کل لا یمنعتکم من سحو رکم آذان بلال .. 0ٹ "؟ 
نے ات کٹاع ‏ ااسطور وو ھممسھمسمست عورممسدم ہہ ھمصاسہس 57۲798 
۹۔ باب قد رکم بین السحور وصلاة الفجر .. ۲ 7 صبپ"؛ھ 
٠۔‏ باب برکة السحور من غیر إیجاب لان سی را وأصحابه واصلوا وا وم ا یذکر 


